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ےا[ 

فولے تعسالسی : تھا الین انثا کیب عَليصظم الييَاغ کما کیب عَل ایک ین 

قوله: (فیا آیھا الذین آمنوا کتب علیکم الصیام4) بیان لحکم آخر من الأحکام 
الشرعیة علی وجه التلاقي لما فرط من المخلین بما ذکر من أصول الدین والفروع التيی 
یدور علیھا صلاح المعاش والمعاد ولما أوقع أھل الکتاب الخلل في الصوم المشروع خص 
فرضیة الصیام بالذکر ھنا أثر بیان کتب القصاص والوصیة لأتھما مما فرط فيه أھل الکتاب 
ونکریر النداء لما فيه من المشقة علی النفوس الغیر المطمئنة أقبل علیھم بالخطاب جبراً 
لكَلفة المشقة بلذۃ المخاطبة وإنما لم یکرر في الوصیة لقرب عھد ذکر النداء مع أن فبھا 
سھولة لکونھا حین مفارقة الدنیا والٹوجه إلی العقبی وعدم الاحتیاج إلی المال الافنی . 

قوله: (بعني الانبیاء علیھم السلام والأمم) تفسیر للذین وتثبيه علی أنەه غیر مختص 
بالأنبیاء کبعض الأحکام فلا إشکال بان ذکر الأئبیاء یغني عن ذکر الأمم. 

قوله: (من لدن آدم) ناظر إلی من قبلکم إذ هو یحتمل احتمالاً کثیراً أی أنه عبادۃ 
قدیمة ما خلا آمة من افتراضه علیھم وإن کان متفاوتاً فی الوقت والمقدار. 

قوله: (وفیه تأاکید ألحکم وثرغیب علی الفعل وتطیبب علی النفس) إذ الشاق إذا عم 
سھل علی النفس انقیادہ ورغب کل مکلف إتیانه والمراد بالتطییب التسلیة هنا فالعطف علی 
الترغیب عطف العلة علی المعلول أو العکس ذھناً وأما وجه التوکید فلأنھم یعملون من 
کونە فرضاً علی جمیعھم أنه مما یھٹم بشأنه ویجب المبادرۃ إلی تحصیلە. 

قوله: (والصوم في اللغة الإمساك عما تنازع إليه النفس) مطلقاً لا عن الطعم فقط کما توم 


قولە: وفیه تاکید للحکم أي في تشبیه وجوبە علی عذہ الأمة بوجوبە علی من قبلھم من 
الأئبیاء والأمم توکید الحکم بوجوب الصیام فإن بیان کون الصوم عبادۃ قدیمة فیه توکید 
بوجوبه وحث النفوس عليه وتطییبه علی النفس یعني لا ینبغی أن بشق عليکم شرعیة الصوم لأنکم 
لستم بمخصوصین فیھا لأنھا سنة الأنہیاء السالفة والامم الماضیة کما قال تعالٰی طلتد کان لکم نی 
رسول الله أسوۃ حنۃ 4 [الاحزاب : 1۱. 

قولە: فإنھا معظم ما تشتھیه الاآنفس یعني سبب تخصیص الشرع الإمساك عن مشتھیات النفس 
وھی کثیرۃ بالإمساك عن المفطرات هو کون المفطرات معظم مشتھیاتھا وإن الإمساك عنھا یستلزم 
إمساك النمفس عما سواھا لأن الأکل والشرب والوقاع إذا توغلت النفس فیھا ھاج جمیع قواھا الداعیة 
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قب رت ىعًيب مم مغ ہہ ۸۳ 
بل عما ٹنازع إليه النفس أي مالت إليه واشتاقت قال تعالی ' ٭فقولي إِني کت للرحمنْ صوباً ْ 
افلن أکلم4 [مریم : ۲۷] الآیة والمراد بە الإمساك عن التکلم والنطق نع اشتیاق الف إليه/: 
قوله: (وۂ في الشرع الإمساك عن المفطرات فٹھا معظم ما تشتھیه لفن4 نقل من 
مذا العام إلی المخصوص وفو الإمساك ن المفطرات الثلاثة نھاراً مع اللیة*'' وميٴ الاکل 
والشرب والجماع ولم یفعل لشھوتہ ولما فصل فی محلە الفقه قوله فإنھا الخ بیان المَناسَیة 
ہین المنقول عنه والمنقول إلیه أي أنە من نقل اسم العام إلی بعض أفرادہ المشتھرۃ یو 
نیھا المعنی الڈي في المنقول عنه وھذا وان لم یکن شرطاً لکن یزیاد حستاً۔ کت 
قوله: (المعاصي) لعل 'عنا بمعنی کي اي لکن تتقوا المعاصي . ست۔ 
قوله: (فإن الصوم بکسٰر الشھوة التي هي مبداھا) علة لمقدر رت ہے 
اٹصوم بالاتقاء فإِن الصرم الذي فرض عليکم ہکسر الشھوة التی هي مبدآھا أي مت 
سواء کان شھوۃ البطن أو شهوۃ الفرج . ٴ 
قولہ: (کما قال۔عليه السلام فعليه بالصوم فإن الصوم لە وجاء) "+000 اد 
یکسر الشھوۃ والحدیث علی ما فی الیخاري ومسلم رحمھما ال تعالٰی عن عبد اللہ رضني 
الله تعالی عنه قال قال للا رسول اللہ صلی ال تعالی عليه وسلم (یا معشر الشبٔابِ من 
استطاع منکم الباءة فلیتزوج فإنہ أغض للبصر وأحصن للفرج ومن لم یستطع فعلیہ بالصزم 
فإن له وجاء؛ فما قاله المصنف من أن الصوع لە وجاء نیل بالمعنی والباءۃ النکاح وھي من 
ار اس ئن وی مو المنزل لآن من تزوج امرأة بوأھا منزلا وقبل لان الرجل 


لھا إلی قضاء شھوتھا قي کل ما فیه لذتھا الشھوبة الطبیعیة فإذا انسدت طرق ھذہ المفطرات انندوا في, 
۱ طرق لذتھا الحیرائیة فالمقصود من شرعیۂ الصوم تطویع النٹن الأمارۃ للنفس المطمئنة بقمع قواھا 
الأَبیة عن أمر المطمثنة العاصیةلھا فحین الکسرت قواھا التی هی مہداً عصیانھا کر مو 
ُ فیما أمرتھا ہما ہہ نجاتھااعن ظلمات الطبیعة ووصولھا إلی جناب القدس ومخالطتھا بالملا الأاعلی: _ 


قولە: تتقون المعاصي ھذا تفسیر للتقوی علیٰ کون تعلقه بمفعولہ مرادً ویجوز زآن یکون معناہ 
لعلکم تصیرون من أھل التقوی فعلی ہذا یکون منزلاً منزلة اللازم حیث لا یراد تعلق بالمفعول وغفي 
ْ الکشاف لعلکم تتقوت بالمحاقظة علیها وتعظیمھا لأصالتھا وقدمھا آو لعلکم تتقون المعاصي لان الصائم: 
اظلف لنفسه واردع لھا من موافقِة السوء ولعلکم تتنظمون في زمرة المتقین لان الصوم شعارہم: 

توله: فإن الصبام لہ وخاء 'قال رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم 9یا معشر الشبابِ من 
استطاع مثکم الباءة فلیٹزوج قإته أغق للبصر وأحصن للفرج ومن لم یستطع فعليه بالصوم فإنة له 
وجاء؟ الباءۃ النکاح والتزوج قال صاحب الٹھایة الباءة النکاح والتزوج وهو المباة في المدزل لان 
من تزوج امرأۃ بوآھا منزلا وقیل لن الرجل یتبواً من أھله اق رھیکن متھا گنا را مع مل 
ْ سو ےی یی غ سو سجوت وی 
شھوۂ الجماع کما یقطعھا الخصاء ایی غعلی التقشیے ۱ ْ 


)١(‏ وأیضاً شرع من قبلتا شرع لناٴفییان آنه شرع من قبلکم بعد بیان کتبہ علیھم توکید الحکم: 
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ینبواً من أھله أي یتمکن منھا کما یتبوء من المنزل والوجاء نوع من الخضّی وھو أن برض 
عروق الأنثیین ویترك الخصیتین کما ھما والمعنی أن الصوم یقطع الشھوڈ'' اي شھوۃ 
الفرج کما یقطعھا الخصا بکسر الخاء والمد وقیل ہفتح الخاء والقصر وفی الخبر لشبریف 
إشارۃ عليه إلی أن الصائم ینبغي أن یحترز عن أکل الأطعمة النفیسة فإن أکلھا یزداد ٹلهٰوۃ 
ومبلاً إلی الفجور والصوم في زماننا قلما یخلو عن ھذہ الشروط فلذا لا یکسر بە الشھوة 
بل یزداد بە القَوۃ لکثرۃ الاکل والشرب والتلذذ بأنواع الڈطعمة الشھبة لعل الل یرحمنا 
وینچینا من ھذہ البلیة العمیمة نسأال الل العافیة وحسن الخاتمة . 

قولە: (أو الإخلال بأدائہ لأصالتہ وقدمہ) عطف علی المعاصی قد عرفت أن لعل ہمعنی 
کي علی الاستعارة التمثیلیة وتتقون بالمعنی اللغوي أي الاحتراز یقال اتقیت الشيء حذرته کما 
فی القاموس وھذا معنی قرط الصیانة ومفعوله المحذوف إما المعاصي أو الإخلال والاول شائع 
متبادر فلذا! قدمه وعلی الأول قوله لعلکم غایة لقوله کتب تشبیھا ویترتب عليه ترتب الغایة علی 
ذي الغایة ملاحظة التشبیه وعلی الثاني ہالنظر إلی التشبیه وإليه أشار بقوله لأصالته رقدمه 
وأصالته وقدمه لا مدخل لھما في أصل الاتقاء عن الإاخلال بأدائه إذ جمیع الأمور أُنْ یجب 
الاتقاء عن الإخلال بأداٹھا وإنما مدخلیتھما فی کمال الاتقاء ومعنی الأصالة ھنا القدم . 


کر ےر سی ۔ چغۃ سظ2 


- - یس سے س۳ پرحمہ ھھ“ کپ سس ٭ّم 1 ۳ لہ مر 
قوله تعالی: اما مد وداتِ قمن کات ینک مِیضاآؤ عا سغر فدہ من أَىيَار خر 
ور 


رص 5۶ کر مر جا ال مسر و ےر عط رہ سس سر ری مر ہر وقز کے کے ےز۔ھو ور ؛ ہمسو> وٹ 
وعل الہ بطیفونةہ ودیة طعام ِشکین فمن نطوع خیرا فھو خیں لع وآن نصومُوا حیں لکكکم 


ِن تم سلموت لق 

قوله: (موقثات بملدد معلوم) أْي محدودات بعدد معلوم وھذا معنی حقیتقی له 
وحاصلە معینات بالعدد فلذا قدمه . 

قولہ : (أو قلائل فإن القلیل من المال بعد عداً والکثیر یھال ھیلا) فالمعدودات مجاز 
یراد بھا لازمھا فقوله فإن المال القلیل الخ . إشارۃة إلی ما ذکرناہ وذکر المال لظھورہ فيه 
وإلا فالمناسب فإن الشیء القلیل بعد عداً والکثیر یھال أي یصب صبا بلا وزن ولا عدد ولا 
کیل فالعد لازم القلة فذکر اللازم وأرید الملزوم أو بالعکس کما مر وھذا المعنی وإن کان 


قول: أو الإ خلال عطف علی المعاصی والمعنی لعلکم تتقون اللإخلال بآدائه فقوله لاصالتہ 
تعلیل لنتقون فإن ما هو عبادة أصلیة قدیمة ینبغي أُن یتقی عن الإخلال ہاداٹھا۔ 

توله: والکٹیر یھال میلا أي یصب صباآ من غیر کیل وعد من قولھم علت الدقیق فی 
الجواب صببته من غیر کیل . 


)١(‏ واإلی الہ المشتکی من زمان جعل فيه الشریعة الغخراء علی عکس وضعه القدیم ویستوي فيە الکریم واللئیم 
فإذا جاء رمضان صرفوا عنان ھمتھم إلی تحصپل الاأطعمة من أنواع المستلذات قیل وفي الحدیث إشارةۃ 
إلٰی ان النکاح للقاەر سنة وقیل إِنه عبادۂ انتھی ولصاحب النوقان واجب إن استطاع ونفصیله فی الفقہ . 


جہ .ے۔ ےہ _ح ._> می سوہ 7٦‏ 
مجازاً لکنه ظاھر .الفائدة وأما الأول قلا یظھر لە فائدة یعبأً بھا إذ الیم لا جرم: حتاف 
ٴ بعدد معلوم الا ان یقال ھا .احتراز عن آیام غیر معینة من الشرع بل ھي اتقوضة إِلی داي 
فی ولا می و ۱ : 

قوله: (وئصبھا لیس بالصیام لوقوع ا سنا نت صوموا) لَلَہبار 
الزجاج والکشاف انتصابھا بالصیام ردہ المص بقولە لوقوع الفصل بیٹھما بأخنبي وھو تھا 
کتب علی الذین 4 [الیقرۃ ۸۳ الاآیة فان کما کتب لیس بمعمول للمصدر سواء کان نعتاٴ 
لمصدر:محذوف أي کتاہة مثٹل کتابة علی الذیٰن من قبلْكَمَ علی أن ما مصدریة آو مثل کتایة: 
الصیام علی الذین من قبلکم أن جعل ما موصولة آو کوئە في موضع الحال أي مماثلاً لما 
کتب الخ علی أن ما موصولة أیضاً وأما جعله صفة للصیام بأن تعریفه للعهد الذمِني فلا 
یقید لأآن المصدر إذا وصف قبل ذگر معمولہ لم یجز أعماله والشیخ الزمخشزريی یس 
جرز الغفی الفصل بالاجنبيٰ اذا کان المعمول ظرفاً لانساعھم ا رژسھیہ و 
غیرھا واختازہ الرضی . ۱ 

قولە: (لدلالة الصیام عليہ) ە9 0ہ" الأمر بالصیام خخیة لا اد یقال إِن مرا 
لدلالة کتب علیکم الصیام ومْآله صوموا. 7 ٰ 

قوله: (والمراد بھا رمضان) أي شھر رمضان الع 5 جہرم ات 
۱ بلا شھر لأنه علم لذلك الشُھر وھو اختیار کثر المحققین کابن عباس والٰحسن وغیرهما 
وھو الأوفق لما بعدہ من قوٰله شھر رمضان وقد قرر سبحانه وتعالی فرضیته بمزید تقریر 
ٰ حیث بین أولا روپ ہر سید ہی ان الإبھام ٹم آزال |بھامه بنوع |زالة وبیٔنه 
بقوله أباماً معدودات ثم ارضجحه کل التوضیح بقوؤله شھر رمضانِ إِذ 9 00ھ۶08 
ْ أوقع في النفوس من السوق ابلا إ اَعَمال: ٰ ہے 
ْ قولہ: (أو ما وجب صومہ قبل وجوبەہ) دلیله مو أنە ےن دج 
ذکر المریبض والمسافر تکراراً وجوابه ان في الابتداء صرم رمضان کان واجباً علی التخییر 
ْ بینه وہین الفدیة فحین نسخ التخییر وصار واجباً علی التعیبن کان مظنة أن یتوھم أن ہٰذا 
الحکم یعم الکل حتی یکو المسافر والمریض فیه کالمقیم الصحیح وآعید: حکمھیا تنیھا 
ْ اپ کرای رت فرد نور و عزرد اعد ہو سے ای راب یں 
ما الجواب علی تقدیر عدم النسخ فلان المسافر والمریض ممن شھد الٰشھر وتیجيء 
ْ ". جو ہے اے ہ ست رس تب دہ ًٗت 


قوله: وھ فصىصشىیلا فی لاعت رق ناس ضھو تہ درھ ال 
کثیر وجوز صاحب اہ مم می وقاسہ علی قولك نویت الخروچ یوم الجمعة وإنما جوز 
عمل المصدر مع الفصل للاتساع ذ فی الظروف قیل ھذا إذا جعلت کما خالاً فِن جعلت مضدرا خلا 
قال السجاوندي ار دشر "008٦‏ متعملقات 
عامل ذیٍ الحال لیست اجنیة!سواء جعل کما مصدراً أو حالاً۔ 


سور الفرۂ/ الآیة: ۱۸۲١‏ ۷ 


والمرسلات وفي شرح المشکاۃ لعلي القاري قیل لم یغرض قبله صوم وِقِیل کان ٹم نسخ 
فقیل عاشوراء وفیل الأیام البیض . 

قوله: (ونسخ بە وھو عاشوراء أو ثلاة أیام من کل شھر) فيه إ[شکال إذ النسخ ایرد 
دلیل شرعي متراخیاً عن دلیل شرعی عقتضیاً خلاف حکمە ودلیل صوم رمضان لیس مقتضاً 
خلاف حکم صوم عاشوراء وثلالة أیام من کل شھر سوی شھر رمضان غابتہ ان صوم ثلائة 
أیام من شھر رمضان یکون منسوخاً بہ''' فلا بد من جهھة نسخه بە وظامرہ لا یوافق قاعدۃ 
النسخ فالقول بأنه لم یفرض قبله صوم راجح . 

تولە: (أو بکما کتب علی الظرفیة أو علی آنه مفعول ان لکتب علیکم علی السعة آو 
بکما کتب) عطف علی قوله بإاضمار صوموا لکن لا من حیث صدور الکتب بل من حیث 
تعلقه بھم تعلقاً فعلیاً مستتبعاً لوجوب الأداء کما ینبیء عنه البناء للمفعول وکلمة الایجاب 
فلا یرد ما قیل من أن الأیام لیست محلا لە بل محل للمکتوب فلا یتحقق الظرفیة ولا 
المفعولیة المتفرعة علیھا والعجب من ھذا القائل إِنه قد رضی ھذا التوجیه فی قوله تعالی : 
فکتب علیکم إذا حضر4* [البقرۃ: ۱۸۰] فقال إذا نف محض ما کے تال 
المص فی تفسیر قوله تعالی: لوھو اللہ فی السموات والأرض یعلم سرکم4 [الأنعام: ]٣‏ 
الأیة ویکفي فی صحة الظرفیة کون المعلوم فیھما کقولك رمیت الصید في الحرم إذا کنت 
خارجه والصید فيه ویکفی منا فی صحة الظرفیة کون المکتوب فيھا ویعلم منه وجهە صحة 
کونە مفعولاً ثانیاً لکتب علی السعة . 


قولە: أو بکما کتب عطف علی بإضمار لکن نصبه بإاضمار صوموا علی آنە مفعول بە لە 
وبکما کتب علی أئە مفعول فیه ویجوز علی الأول أن بنتصب علی الظرفیة أیضأً علی معنی امسکوا 
عن المفطرات فی أیام معدودات لکن قوله في الثاني علی الظرفیة لا في الأول یشعر بأنہ فی الأول 
مفعول بە اللھم إلا أن یکون علی الظرفیة قیدا لکلیھما. 

قولە: علی السعة بعنی أن أباماً کان مفعولا بە لکتب ہواسطة الجار لکن حذف الجار 
وأوصل الفعل إِلیە بلا واسطة کما فی طواختار موسی قومہ٭ [الأعراف : ]۱٥١‏ أي من قومه 
وقوله: 'لافمن شھد منکم الشھر فلیصمه** (البقرۃ: ]٥۸٥‏ والمعتی فلیصم فیە حذف الجار وأوصل 
الفعل فقیل فلیصمه والتقدیر ھنا کما کتب الصیام علی الذین من قبلھم فی أیام أو بأیام آو لأیام . 


)١(‏ قیل واتفن مؤلاء علی أله منسوخ بصوم رمضان کما روي عن التبي عليه السلام إن صرم رمضان نسخ 
کل صوم إن أراد أن الحدیث المذکور اسخ لما وجب بالایة فمذھب المص أن الحدیث لا ینسخ القرآن 
مع أن الظاھر کونە منسوخاً بالآیة ولذا نقل عن النحریر التفتازانی فان فیل کیف یکون الناسخ متصلاً قلنا 
الاتصال في التلاوۃ لا یدل علی الاتصال في النزول فعلم عنه أن الناسخ القرآن والاشکال المذکرر فی 
أصل الحاشیة وارد لانە لا تبدیل لاسیما کون المراد یوم عاشوراء وإن کان المراد ثلاث أیام من کل شھر 
ح- ایام ایض کما صرح بە التفتازاتی فالنسخ غیر ظاھر کما بیناہ. 


۸مم ...سس سںہےہسہ سس ہہ ہہ کہ سور البقر الارڈ: ۸6 
۱ قوله: (وقیل معناہ ضومکم کصومھم في عدد الأیام) وھدذا ون آی اسنہ ظر فیة 
أیاما لکتب کأنه قیل کنب عليکم الصیام مماثلا لصیام الذین من قبلكيفي کوتە أياماً 
ٰ سی یس سب کچھ چس وإليه أشار بغولم ضومکم 
کصومھم فی عدد الأیام فعلی عذا أن ن أیاماً لیست منصوبة بکما کتب وبھڈا البان اندنع 
(شکال اہی حیان حیث نقل' عنه أنە قال ھذا خطا لأن الانساع مبني علی جواز وقوعہ رف 
لکتب وذا لا یصح لن الظرف محل الفعل والکتابة لیست واقعة في الایام بلا شبھة وج 
شر یھر یہ مر یہ سای ا و دی بس 
الظرفیة کون المعلوم في الۂموات والأرض. 

فوله: (لما روي ان رمضان کتب علی النصاری فوتع في برد کہا افحولوہ 
ہی راد شید ہہ ہو ای بد ہیں بعد سی بد ای کی 
قبلکم بالنعضاری لیس کما یبغي ولعل لھذا مرضہ. 

قول: وزدوا عليد عشرین کفار جوبلہ) وئی المسالم زادا فی عشرہ أيم کغازة 
لما صنعوا فصار آربغین ثمْ إن ملکاً لھم اشتکی فمه فجعل لل تعالی أن برا من وجعةھ أن 
بزید في صومھم أسبوعاً فبْرأً فزاد فیه أسبوعاً ثم مات ذُلك الملك وولیھم ملك آخر فقال 
اتہوتشسی یوما انتھیں:, رب مس اس دا او 
إِن ما ذھب إليه المص روایة آخری . 

قوله: (وقیل زادوا ذلك لمزتان اصابھم) بؤزن البطلان ۶ الکٹیر الوقوع والمرتان 
۱ بفتح الواو الجمُاد ضد الحیوان .نقل عن الاساس آنه فال وقع غي الناس ٴمونان, وموتان 
الفتع والضم مع سکون الواو الموتان موت الماشیة گذا فی بعض الحواشٰي لکن المَراد 
نا موت النصاری حیث قال أصابھم أي النصاری واستعماله في الإنسان أن:سلم تخصیصه 
پالواشی للتنبيه علی ان وقوعہ 'قیھم کوقوعه فیھا نقل عن الراغب أنە قال قیل کان قد وجب 
علی من قبلنا صوم رمضان فغیروا وزادوا ونقصوا وھذا قول عھدتہ علی قالله مرادہ تزیف 
ذلك القول فإن الظاحر نہ مختص بھذہ الام 

قولە: (مرضاً بضرہ الصوم) ذا بحسب الظاھر تفیید الإطلاق لکن سوق الام 7 


قوله: ۶+ >> 7 كآٹپپوپٰ''ٰٰ'89۶ٰ 9‏ ۹ ۰ 
'عليکم کما فرض علیھم وعلی عذا في الکمیة ویجوز أن یکون في الکیفیة علی مإ ذکرہ صا٘عحب 
الکشاف حبث قال: ہے مہ وسر او و یس رج 
اس سای یہ عیسوت ۸۷) الا ٰ 
وفي لاساس قد وقع کی لاس موتان وت بات واضم مج سکوق لور ومن المجاز شر 
الموتان ولا تہ تشتري الحیوان ۔ 

تولہ مرضا یضرہ الضوم تید المرض به مستقاد من قولہ عز وجل: یری اللہ یکم اسر 


۹ ١ . ہس‎ ._. ._ ..__  .... _ م_ل._ے_-_.‎ ١۱۸١ سورۃالفر/الأیة:‎ 


عليه إذ الرخصة مقیدۃ بالاعذار المبیحة والمرض المبیح للافطار مرض “خیرہ الصوم إما 
بالزیادة آو ببطء البرء وذلك معلوم بالتجربة أو باخبار الطہیب المسلم الحاڈق)وھذا قول 
آکٹر الفقھاء قالوا کیف یمکن ان یکون کل مرض مرخصاً مع علمنا أن من الأمزاض ما 
ینفعه الصوم وروي عن الشافعي أنه یجوز وإن لم یتضرر به وھذا اختبار ابن سیریٔن 
والحسن البصری عملا بإطلاق نص القرآن . 

قوله: (ویعسر معە) الظاھر أو یعسر معه إلا ان یقال إن هھذا کعطف التفسیر لقوله 
یضرہ الصوم قبل أشار بذلك إلی أن المخصص فولہ تعالی : شزیرید اللہ بکم الیسر ولا یرید 
بکم العسر* [البقرۃ: ۱۸۵] حیث علل رخصة الإافطار للمریض والمسافر بإزالة العسر 
عنھما فإذا کان مع المرض عسر یرخص بە وإلا فلا بخلاف السفر فإن العسر یلازمهہ رھو 
ضعیف لأنه لو کان کما ذکرہ لما ساغ اختلاف الفقھاء فيه قال أبو حیان ظاھرہ مطلق 
المرض وبه قال ابن سیرین وعطاء والبخاري ولمعظم الفقھاء تقیہدات مضطربۃ لا یدل 
علیھا کتاب ولا سنة فکیف یئال إن قوله تعالی : ٭یرید اللہ بکم4 [البقرۃ: ]٣۸۵‏ یدل عليه 
ولأن السفر بما بخلو عن المشقة ومع ھذا یرخص بە الإفطار لکونە سہباً للمشقة فأقیم 
السہب مقام المسبب فلیکن المرض کذلك فإنہ لا جرم کالسفر سبب للمشقۂ فلیکن السبب 
أیضاً قائماً مقام المسبب وإلا فما الفرق بیٹھما والجواب أُن الرخصة لا تتعلق بنفس المرض 
لتنوعه إلی ما یزاد بالصوم وإلی ما یخف بە وما یخف بە لا یکون مرخصا لا محالة فجعل 
ما یزداد بہ مرخصاً بخلاف السفر لأنە لا یعری عن المشقة مُجعل نفسه عذرا فافترقا۔ 

قوله : (أو راکب سفر) لما کان معنی الاستعلاء فی علی سفر تمئیل تمکٹھم وتوغلھم 
من السفر بحال من اعتلی الشيء ورکبه قال راکب سفر لاڈشارة إليه وما وقع في کلام 
المحقق التفتازانی من أن قوله راکب سفر إشارۃ إلی أن کلمة علی استعارة تبعیة شبه تلبسه 
بالسفر باستعلاء الراکب واعتلائہ علی المرکرب یتصرف کیف یشاء وإلا فمجرد الظرف لا 


ولا یرید بکم العحسر* [البقرة؛ ۱۸۰] واختلف في المرض المبیح فمن قائل کل مرضض لان اللہ 
تعالی لم بخص مرضاً دون مرض کما لم بخص سفراً دون سفر فکما أن لکل مسافر أن یغطر 
فکذلك لکل مریض وعن ابن سیرین أنه دخل عليه في رمضان وھو یأکل فاعٹل بوجع اأصبعہ وسئل 
مالك عن الرجل یصیبه الرمد الشدید أو الصداع المضر ولیس بە مرض یضعبعه فقال إنہ في سعة 
من الڑفطار وقائل هو المرض الذي یعسر معه الصوم ویزید فيه لقوله تعائی: شؤیرید اللہ بکم الیسر 
ولا پرید بکم العسر* [البقرة: ۱۸۵] وعن الشافعي لا یفطر حتی یجھدہ الجھد غیر المحتمل 
والمص رحمه اللہ شفعوی المذھب ولذا قد المرضی بذلك. 

قولع: أو راکب سفر معنی الرکوب مستفاد من لفظ علی الدال علی الاستقرار أو الاستعلاء 
ودلالتہ علی ذلك المعنی هو وجہ الإیماء بأن من سافر اثناء الیوم لا یفطر فإن من ابتدأ السفر من 
نصف الٹھار یسمی مسافراً لکن لا یقال فیه إله علی سفر فلدلالتہ علی الاستقرار والرکوب الممفٰید 
لقوۃ ملابسة الفاعل للفعل لم یتناوله حکم الرخصة من شرع في السفقر آثناء الیوم . 


ہم _ نہ ... . لے سواومد۸ھ ۱۸۵۰ 
بدل إلا علی الکون والحصلٰول أي کائناً علی سفر یعتد به فبناۂ لی ما.اختارهٗٴمن أن 
الاستعارۃ التبعیة یجتمع مع الاستعارة التمثیلیة کما مر تفصیله فی قولہتھالی: ا ولعك 
علی مدی من ربھم** [البقرة: سس سی سس بس یی 
لإفادة تلك الاستعارة التمثیلیة. ۔ ۱ 

قرف آرئے ایماء بان ام سافر آنناء ای کرت ولما أفاد الکلام الاستعلاہ 7ز 
ْ السفر وھو لا یکون إلا یوما کاملاً قال وفیە إیماء بأن من سافر الخ لأنه لا یصدق عليه آنه 
ہو سے یں ہو عم دو ساپ یئن سے 
لکن ثو أفطرز في ھذہ الصورۃ لزم القضاء لا الکفارۃ لشبھة السفر. ٠‏ ٴ 

قولە: (أي فعليه صوم عدۃ آیام المرض أو السفر من أیام آخر إِن أنطر فحذف الشرط 
والمضاف والمضاف إليه للعلم بھا) اما الشرط فلان القضاء یترتب علی إفطار من بجبے 
عليه الصوم وھما ممن یجب علیھما الصؤم وإن لم یجب الأداء وقد تقرر فی الأضُول ان 
سبب وجرب الشیء ء إذا تحقق یصح الاداء قہل وجرب الأداء وھما یصدق علیھنا أَنْهُعا 
ممن شھد الشھر وشھود الشھر سبب لوجوب الصوم فإن أفطر فعليه الصوم وإن صام 
فیخرج عن العھدة وأما المضاف فلآن الکلام فی وجوب الصوم وأما المضاف إليه وھو أیام 
المرض والسفر فلانه لما قیل : ٭ کن گا ینم تپیثااز کل سَقَر ة4 أي أیام معدودۃ فان 
العدۃ ہمعنی المفقعول کالطلحن , و جب رمک کرد 2 
معدودة بعلدد آیام المرض والسفر واستغني عن الإضافة کذا قیل . ٣‏ ۱ 1 ۱ 

قوله: سسمبوت نو پر س یت إِنْ شاء فظر ران 


فوله: وھذا علی سبیل الرخصة قال الإمام وقعب قوم من الصحابة إلی آنه یجب علی 
المریض والمسافر أنِ یفطر و یصوما عدة من أیام آخر وھو قول ان عباس واین عمْر ونقل 
الخطابي في اعلام الٹنزیل عنْ ابن عمر آنە قال لو صام في السفر قضی في الحضر وذھب اکٹر 
الفقھاء إلی ان ھذا الإفطار رخُصة فإن شاء أفطر وإن شاء صام حجة الأولین من القرآن والخبر آما 
القرآن فمن وجھین الأول أنا إذا قرأنا عدة بالنصب کان التقدیر فلیصم عدة من أیام آخر وجذا 
لاڑیجاب وإن قرأناما بالرفع کان التقدیر فمْليه عدۃ من أیام آخر ؤکلمة علی للؤجوب فثبت: أن 
ظاھر القرآن یقتضي یجاب ضوم أیام آخر فوجب أن یکون فطر هذہ الأیام واجبا ضرورۃ فإنة لا 
قائل بالجمع والحجة الثائیة أنه تعالی آعاد فیما بعد ذلك ھذہ الاّیة ئمٴقال ل عقیبھنا طیرید اللہ یکم 
الیسر ولا یرید بکم العسر 4چ [البقرة : ۸۵] ولا بد أن یکون ھذا الیسر والعسر شیئاً تقدم ذکرھما 
ولیس عسر إلا کونھما صائمین فکان قوله ٭یرید الله بکم الیسر گ4 [البقٰۃ: ۵]معناہ برید مٹِکم 
الافطار ولا پرید منکم الصیا وأما الخبر فاثنان الأول قوله صلی الہ تعالی عليه وسلم لیس؛من 
البر الصیّامٴفي السفر؛ والثاني قوله صلی ال تعالی عليه وسلم ٦الصائم‏ في السفر کالمفطر في 
الحضرۂ وآما حجة الجمھوز فھي أن في الاّیة (ضماراً لأن التقدیر فأفطر طفعدۃ من أیام آخر٭ 
[البقرۃ: ]۱۸١‏ واختلف أیضناً فی تتابع القضاء فعامة العلماء علی التخییر في التتابع عن أبي 
عبیدة بن الجراح رضي الله تعالی عنە أن الله لم یرخص لکم في فطرہ وھو یرید أَنٴیشق عليكمٴفي 
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شاء صام والصوم أفضل في السفر وھذہ الرخصۂ مما استبیح مع قیام المخزم دون الحرمة 
فإن إفطار المسافر رخصة بناء علی سبب تراخيی حکمە فالسبب شھود الْكهُو والحکم 
وجوب الصوم وقد تراخی وکذا الکلام فی المرض المضر وإليه ذھب اکثر الفقھاء: 

قوله: (وقیل علی الوجوب واإلبه ذھب الظاھریة وبه قال أبو عریرة) أي الصلوٌّم 
واجب لان قراءة النصب بتقدیر الأمر وھو أصل في الوجوب وکلمة علی للوجوب في 
قراءة الرفع فإذا کان الصوم واجباً فی خارج رمضان یکون الإفطار واجبا علی المریض 
والمسافر فيٰ رمضان مرضہ لأنه یخالف قوله تعالی : ٭وآن تصوموا خیر لکم4 
[البقرة: ]۱۸١‏ فإنه صریح في التخییر فکیف بقال بالوجوب نعم خطاب ان تصومرا 
پحتمل أن یکو للمطیقین لکن گوئە للمرخصین راجح کما ستعرفه ذھب الظاھریة 
وإنما سمی الظاھھمریۂة لآٹھم ھم المتمسکون بظواهھر النصوص وھم اأُصحاب داود 
الأصفھاني وھر منقول عن ابن عباس وابن عمر رضی الل تعالی عنھم وقد مر دلیلھم 
من أن کلمة علی والأمر یدلان علی الوجوب إلی آخرہ وجوابه أن الوجوب مقید 
بالإفطار کما صرح به المص . 

قوله: (وعلی المطیقین للصیام إن أفطروا) حذف ہار یو ارت 
ان الوجوب مقید بالإفطار وإلا فیلزمھم أن یقولوا بالوجوب هنا أ٘یضا ولم ینقل عنھم . 

قوله: (نصف صاع من بر أو صاع من غیرہ عند فقھاء العراق ومد عند فقھاء الحجاز 


فضائہ إن شثت فواتر وإن شلت ففرق وعن علي وابن عمر والشعبي وغیرھم أنه یقضي کما فات 
متتابعاً رفی قراء: آبی طفعدۃ من أیام أآخرہچ [البقرۃ: ۱۸۰] متتابعات وفي الکشاف قیل فعدۃ علی 
التنکیر وئم یقل فعدتھا أي فعدۃ الابام المعدودات لأنه لما قیل فعدة والعدۃ بمعنی المعدود فپأمر 
بأن یصوم أیاماً معدودة مکاتھا علم أنە لا یؤٹر عدد علی عددھا فاغنی ذلك عن التعریف بالإضافة 
والحاصل أن قوله ٭لفعدۃ من أیام أخر٭ [البفرة: ]۱۸١‏ اأعم من أن یکون عدۃ تلك الأیام 
المعدودات أُو عدۃ غیرعا لکن الواجب لیس [لا عدتھا فلم لم بقل فعدتھا حتی لا یحتمل غیر 
الواجب وتقریر الجواب أنه لما فرض أولا صوم أیام معدودات ثم قیل فعد: بمعنی معدودۃ أي 
فمن کان معذوراً فعليه صوم أیام أخر معدودة علم قطعاً أن ھذہ الأیام الأخر المعدودة مکان تلك 
الأیام المعدودات وبدلھا فظھر منە أن عدد عذہ 2 یکون مثل عدد تلك الأیام فلم 
یحتج إلی التعریف بالإضافة . 
وھ : نصف صاع قال اللإمام الفدیة فی معنی الجزاء وھو عبارۃ عن الدل القائم عن الٰیء 
ںوت ری سر 
کیل یسع فيه ثمانیة اأرطال وهذا هو الصاع العراتمي وأما الصاع الحجازي فھر خمسة أرطال وثلٹ 
رطل فالواجب عند الشافعي من الحنطۃ صاع من الصاع الحجازي وعند الأئمة الحنفبة نصف صاع 
من الصاغ العراقيی وھو منوان علی أن المن آربعون استاراً والاستار أرہبعة مٹاقیل ونصف مثقال 
فالمن سائة وثمانون مثقالاً فنصف الصاع العراقي ثلاثمائة وستون مثفالاً والصاع العراقي ضعفه وھو 
سہعمائة وعشرون مثقالا۔ 


گیلٹیو وھد گھووعیوبوردسوسسسو ژوا سا وا ۸ 


رغمں ٹور تی فلك زرل الار) تی انصحیحین دن سلمة رضي اھ ای مدھا لا ٹر 
لوعلی الذین یطیقونہ*4 کانمن أراد أن یفطر ابعدی ئم حتی نزلت الَبة التیویدھا فنسخٹھا 
لانه في أول الأمر شق:علیھم فرخص لھم ئم نسخ بقوله تعالی: طرآن تصوموا یر لک م4 
[البقرۃ: ]۱۸١‏ ولا یلزم من:الاتصال بالتلاوۃ الاتصال في النزول وجواز النسخ قبل0العمل 
وإِن کان آصح الأقوال لکن :ھنا عمل به مدة کما یشعر .ہبه قولہ وذلك في أول الأمر وَكذا 
القول بأنه نسخ بقولە تعالی: ٭ؤإشھر رمضان4 [البقرۃ: ۱۸۵] إلی قوله 77ھ ؟"" 
۱ اتور رس [البقرۃ .٠‏ ] فإنہ متصل تلاوۃ دون ت ۳ 


قوله: -- نی اك ول الأمر ائخ سار رحمہے اللہ فی ھذہ الأیة ما عليه اکثر-_ 
. المفسرین من أن المراد من قوله: ل٭وعلی الذین یطیقونہ4 [البقرۃ : ۱۸] المقیم الصحیج فخیر 
ٴ الله تعالی أولا بین أن یصوم وہین أن بفطر مع الفدیة ئم نسخ بقوله تعالی: طاإفمن شهڈ منکم 
الشھر فلیصمه4 [البقرۃ: 1۸] قال الإمام اختلفوا في المراد بقولہ: ٛوعلی اتی رہ 
[البقرة: ]۱۸١‏ علی ثلالة لة أقوال الأول أن هذا راجع إلی المسافر والمریض وذلك لآن:المریض 

۱ وت چا تح فھمی ےھ آما القسم الأؤل فقذ ذکر اللہ 
تعالی حکمە في قوله: ومن کان مریضاً أو علی سفر فعدۃ من أیام أخر4 [البقرٰة: ۱۸۵] رأما 
القسم الٹانی وھو المسافر والمریض اللذان یطیقان الصوم وإلیھما الإ٘شارۃ بقوله تعالی: ظوعلٰی 
الذین یطیقونہ فدیة4 [البقرۃ: ]۱۸١‏ وکانه تعالی اثبت للمریض والمسافر حالتین فی إحخدامما 
. یلزمه أن یفطر وعلي القضاء وجي حالة الجھد الشدید لو صام الٹانیة أن یکون مطیقاً للصوم لا یثقل 
عليه فحینثذِ یکون مخیراً بین أن یصوم وہین أن یفطر مع الفدیة القول الثاني وھو قول اکٹر 
المفسرین أن المراد من قوله : لوعلی الذین بطیقوہ4 [البقرة: )٤‏ المقیم الصحیح فخیر اللہ 
اولا ہین عذین ٹم نسخ ذلك وأوجب الصوم معیناً والقول الثالٹ أنه نزلتِ ھذہ الاّیق في حقٰ الشیخ 
الھرم قالوا وتقریرہ من وجھینْ أحدھما أن الوسع فوق الطاقة فالموسع اسم لمن کان قادراً علی 
الشْيء علی وجم السھولۃ أما المطیق فھي اسم لمن.کان قادراً علی الْشيء ٭ مع الشدة والمشقة الوجة 
٣‏ الٹائی في تقریر ھا القول القااء: الاذذة وھي بطوقونه فإن معناہ وعلی الذین یجشنمونہ ویکلفزٰنه 
٠‏ ومعلوم ان حذا لا یصح إِلا في حق من قدر علی الشيء مع ضرب من المشقة إذا عرفتِ هذا 
. فنقول القائلون بهذا القتول اخلفوا علی قولپن أحدھما وھو قول السدي أنە هو الشیخ الھرم فعلی: 
ٰ هذا لا تکون الایة منسوخة یروی أن إنساناً کان قبل موتە ؛ بفطر بفطر ولا بستطیع الصوم یطعم لکل یورم 
مسکیناً وقال آخرون إِنھا تتناول الشیخ الھرم والحامل والمرضع سئل الحسن البصري عن الحامل 
۱ 7 إذ| خافتا علی نفسیٰھما وعلی ولدیھما فقال وأي مرضں أشِد من الحمل تفطز وتقضی 
واعلم أٹھم أجمعوا علی أن الشیخ الھر م !ا آفطر فعلیہ الفدیة وأما الحامل والمرضع إذا أفظرتا ُل 
علیھما الفدیة قال الشافعي علیھما الفدیة وقال آبر حنیفة لا بجب حجة الشافعي ان قولَه ف(علی 

کا صظ 4اا : ۶] یتناول الحائل والمرضع و٘یضاً الفدیة واجبة علی الشیٔخ الھرم 
فتکون واجبة أیضاً علیھما وأہوٴ حنیفة فرق وقال الشیخ الھرم لا یمکن إیجاب القضناہ عليه فلا جرم 
وجبت الفدیة أما الحال والمرضع فالقضاء واجب علیھما فلو أوجہنا:الفدیة علیھما ا٘یضاأً ان ذلك 
جمعاً بین البدلین وھو غیر جائز لن القضاء بدل والفدیة ہدل . ٰ .-- 
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قولە: (زلا أمروا بالصوم فاشتد علیھم لأنھم لم بتعودوہ ٹم نسخ) لم پہین الناسخ 
لعله تاإشارۃ إلٰی الاحتمالین کما ذکرنا نقل عن شمس العلوم أنه قال عن ابنٌنجہاس رضي 
الله تعالی عنھما أن الإنسان کان یصبح صائماً ثم إن شاء أفطر وأطعم لذلك مسکینا :فٹسخھا 
قوله تعالی: طلؤفمن شھد ملکم الشھر فلیصمہ4 [البقرة: ۱۸۵]. 

قوله: (وقرأً نافع وابن عامر بروایة ابن ذکوان بإضافة الفدیة إلی الطعام وجمع 
المساکین وقرأً ابن:عامر بروایة ہشام مساکین بغیر إضافة الفدیة إلی الطعام والباقون بغیر 
إ[ضافة وتوحید مسکین) علی ان طعام مسکین بدل من فدیة والمراہ بوجوب الفدیة وجوب 
إعطاکھا فان الوجوب وصف افعال المکلفغیٍن وتوحبد مسکین وجه ظامر وآن المراد الجنس 

قولە: (وقریء بطوقونهہ) ہصیغة المبىي للمفعول من التفعیل ولذا قال یکلفونہ وھو 
منتظم بصیغة المجھول قدمه لأنە المشھور نقل عن التاج أنه قال طوقتك الشيء کلفتك إیاہ 
أو بقلدونه أي یجعل الصوم کالقلادۃ فی أعناقھم. 

قولە: (من الطوق بمعنی الطاقۂ أو القلادة) من الطوق ناظر إلی المعنی الأول أو 
القلادۃ ناظر إلی المعنی الٹانی فھی إن کان مصدراً فالأمر ظاھر وإن کان اسماً جامداً فبناء 
علی أن الاشتقاق یجوز أن یکون من الجوامد أیضاً أو معلی من الطوق مأخوذ منه فإن 
الإأخل اعم من الاشتقاق یجري فی الجوآمد کما فی المشتقات . 

قوله: (ویتطوقونهہ) بصیغة المبئی للفاعل من التفعل ولذا قال أي یتکلفونه أي 
یجتھدوئه وبتحملون الئمشاق - الصیام أو بتقلدونته 5 پیجعلونه کالفلاذۂ فی 
اعناقھم بالمشقۂ . 

قولە: (ویطوقونە بالإدغام) أي وقریء بطوقونه بالڑإدغام فأصله یتطرقونه فأدغم التاء 
فی الطاء کما هو مقتضی الماعد: فصار بطوکوتہ ومعناء ما ذکر فی یتطوقونه . 

قولە: (وبطیقونہ) ہضم الیاء وتشدید الیاء الثانیة علی أن أصله یطیوقونە من فیعل من 
ملحقات الرباعي بوزن بیطر فقلبت الواو یاء فادغمت . 


قوله: بإضافة فدیة إلٰی الطعام فتکون الإضافة بیانیة أي فدیة ھی طعام مساکین . 

قوله: بمعنی الطاقة أو القلادۃ لف ونشر فإن بطوقوله من الطوق والطوق بطلق علی الطافة 
وعلی القلادۃ والنضسیر بیکلفونه علی من الطوق بمعئی الطاقة ویتقلدونه علی أنه من الطوق بمعنی 
القلادۃ ولکن المعنی علی الثانی من باب التمثٹیل شبه التکلیف بأمر بتقلید قلادۃ وکذا قوله أی 
یتکلفونه أو یتقلدونه. ۱ 

قوله : وبطوقونه بالإدغام أي بإدغام الطاء المنقلبة عن تاء تفعل بالطاء الذي هو فاء الفعل 
اصله بتطوفونه . 


قوله : (ویطیقونه 09( أصلھما یطیوقونہ رید شی بیشن 
بمعنی یتطیقونه) من فیعل زتفیعل نشر علی ترتیب اللف وتقیعل من مزْیَالرباغي قول 
بمعنی بتطو قونہ أي یتکلمونه و یتقلدونہ کما عرقت ففي مذہ الاّیة خمس قراءات اجڈاھا ما 
اختارہ المص من باب الأفعال بصیغة المعلوم ومعناہ یقدرون عليه بلا جھد ومشقة و(فسر 
النسفي وآشار إليه المص بقوٰله ٹم نسخ وثانیتھا بصیغة المجھول بمعلی یکلفونه سواء کان 
امع عسر أو بدوئه.وقیل یکلفونه علی جھد منھم ومشقة أو بمعنی یقلدونه إما منطلقاً أو۔ 
مقیداً بعسر والٹتھا بتطوقونْ بمعنی بتکلفونه بصیغة المعلوم أو یتقلدونه مطلقاً أؤ:مفیداً 
بمشقة ورابعتھا یطوقونہ'''ٗ بضم الیاء وتشدید الواو وکسرھا وخامستھا ویتطیقونۂ 'نصیغة: 
المعلوم وتشدید الیاء وأصل:یطوقونه یطیوقونه وبعد إدغام الیاء في الواو صار بطوقوٴنه ہن 
فیعل وآما القراءۃ الثائیة فمنٴبابِ التفعیل والمبني للمفعول لکونە متعدیاً إلی مفعولین وانا: 
ہس و سب کس ر ہو بی وأصل یتطیقونه یتطیوقوئه وبعد إدغام الواو 
فی الیاء صار یتطیقونہ اومعناھما یتکلفونه و یتقلدونه کما فی القراء: الثالثة لکٹھا من باب 
ٰ العفعل وا ناب التغیعل والکل مأاخوذ من الطوق إما بمعنی الطاقة أو الطوق: بمعنی 
القلادۃ ما سوی القراءة الاولیٰ ای اختارما فإنھا أخذ من الطوق بمعنی الطاقةْلا القلادۃ. 
٣‏ قولہ (وعلی ہذہ القراءات یحتمل معنی ٹانیاً وھو الرخصة لمن یتعبہ الصوم زیجھذہ 
وھم الشیوخ والعجائز نی الإ٘فطار والفدیة فیکون ٹاہتاً) أی هذہ القراءات یحتمل:معنی 
القراءةۃ المشھورۃ لان معانیھا کُلھا راجعة إلی معنی القدرۃ لاتحادھا فی مأخذ الاقعقاق: 
اومو جے بمہٹی 9 90 وت بالصینٰة دبکونہ مسلوماسجَوْلاً ج 


قولە: من فیعل وتفبعل لا من فعل وتفعل إذ و کان من لك لکان ہائرار لا بالیاء یغٹي إِذا: 
قریء بالیاء فإن قریء یطیقونه ِضم حرف المضارعة وتخفیف الطاء وفتح الیاء المشدِدةۃ علی صیغة 
المبني للمفعول یکون من طیوٰق علی وزن فیعل وأصله بطیوقونه اختمعت الواو والیاء وسبقثت: 
إحداھما الأخری بالسکون فققلیت الواو پاء وأدغمت الیاء فی الیاء فصار یطیقوله وإذاٴ قریء اَطیقونہ 
ہمتح حرف المضارعة زتشدید الطاء والباء یکون من تطیوق وأصلە یتطیوقونه قلبت الاء طاء: 
وأدغمت الطاء فی الطاء بعد خذف حرکة الطاء الأولی المتقلبة من التاء ٹم قلبت:الواو یاء لعلة 
٣‏ دکرٹت ےج اق ا فصار سم بش القراءتین یکون من ملحق دحرج وت 

قولےة: رتا ردب اسر اس لت ریت مر ا یتسہ ایی 
امب والجھد أي المشقة والعجز عنالصوم ۔ ۱ 

قوله: وھم الشبیوخ والعٰجائز آخذ لمذھب بی حنیفة حیث لم بدرج فیہ الحوأملٴد والمراقع 
کسی یٹ : 


)١(‏ وادغم الیاء في الواو فی یطوقونہ وادغم الواو فی الباء في یتطیقوئ لقاعدة یعرفھا من لە سلیقة:ٴ× 


سورڈ البقرۃ الأیة: ١۱۸4٢‏ مس ہساًًٗہ۔۔ں'۔۔مہز_۔_۔______. گے .. ے٥۱‏ 
یکون منسوخة مثٹلھا ویحتمل ھذہ القراءات دون القراءة المشھورة وجھا ثانیا وھو الرخصة 
للشیوخ والعجائز الذین لا یقدرون الصیام إِلا مم عسر ومشقة عظیمة فح لا پکاؤن منسوخاأ 
فقوله أي یکلفونە معناہ ح یکلفونه وھو لا بطیقه وکذا القراءۃ الباقیة وھذا الکلام ,یؤید ما 
قا*"؟ فی تببین معنی القراءات . 

فولە: (وقد أول بە القراءة المشھورة) فلا نسخ حینلِ أیضاً أصلاً بایة قراءة قطعاً. 

قولە: (أي یصومونه جھدھم وطاقٹھم) الجھد ہفتح الجیم وضمھا بمعنی الاجتھاد 
وقال الفراء هو ہضم الجیم بمعنی المشقة وبفتحھا ہمعتی الطافة والطافة اسم مصدر 
بمعنی الإطافة أي مجتھدین ومطیقین أو مجتھدین جھدھم ومطیقین طاقتھم علی اختلاف 
بین سیبویه وأبی علی في نحو أفعله جھدك وطاقتك قول المص مائل إلی الأخیر وعطلف 
طاقتھم یشعر أنە لم یفرق بین ضم الجیم وفتحھا وأآنه بمعنی الطاقة ولك أن تقول إنه 
إشارۃ إلٰی مختار الفراء ومبتی هذا التاویل مع کونه خلاف الظاھر ولذا عہر ہالتاویل أنہ 
من أطاق الفعل بلغ نھایة طوقه یه وفي الکبیر الواسع اسم للقدرۃ علی الشيء علی وجه 
السھولة والطاقة اسم للقدرة علی الشيە مع الشدۂ والمشقة فیکون المعتی وعلی الذین 
یصومونه مع العسر والتعب وجاز أن یکون الھمزۃ للسلب نحو أشکیتە کأنه سلب قدرته 
وطاقته بان کلف نفسه المجھود فسلب طاقته عند تمام بذله ویکون مبالغة فی بذل تمام 
المجھرد لأنہ مشارف زواله إذ ذاك کما نقل عن الکشف ولا یخفی ما فيه من التکلف بل 
التعسف إذ الفرق المذکور لا یلائم الاستعمال وقوله تعالی : ٭ربنا ولا تحملنا ما لا طاقة 
لن 4”' [البقرة: ۲۸۱] ظاھر فی عدم الفرق ہین القدرۃ والطاقة فإنھما یستعملان في 
القدرۃ الممکنة والقدرۃة المیسرۃ وقولھم الطافة البشریة کذا وکذا آب عن الفرق وحمل 
الھمزۃ علی السلب فيه تمحل عظیم لا یلیق بجزالة النظم الجلیل فالاولی ان یقال إن لا 
محذوفة کما ذھب إليه بعضھم کقولە تعالی: ٭یبین اللہ لکم أن تضلواہ [النساء: )٦‏ 
وقوله تعالی : اللہ تفتاً تذکر یوسف44 [یوسف؛: ۸] وإن لم یکن قرینة الحذف منا 


قولڈ: وقد آول به الْقراءة المشہورة أي قد أول بالرخصة في الافطار والشدبة الشراء: 
۱ المشہورة زعي یطیقونه من الژٴطافة فوجھهه ھا مر من قول الإّمام ان المطیق اسم للقادر علی الحٛیء 
مع الشدة والمشقة فعلی ھذا تکون القراءة المشھورۂ أیضاً فی حق المشایخ والعجائز الین لا شدرة 
لھم علی الصوم إلا بشدة ومشقة. 

قوله: جھدھم بالضم وھو الطاتة فقوله وطاقتھم عطف تفسیر وأما الجھد بالفتح فھو بمعنی 
المشقۃ . 


)٢(‏ حیث قال المصی من البلاء والعقوبة أو من التکالیف التي لا تفی بھا الطاقۃ الیشرپة ولو کان الفری 
المڈکور تام لما ساغ المعنی المشھور فی القراءة المشھورة فا دعب انگ کشبروں ورحکموا بنسخًهھ, 


۱ ۸٤ سپ ھپ اہ ضورۃ البقرا الا‎ ٦ 


قویة مٹل هناك فلا یکون منسوخاً آ٘یضاً وھذا شامل لمن لا قدرة لە أصَل9,وھو الَلیق ببیان ۱ 
سرو ری ار ات سر سی وو شوہ نی رات ری 
أمکن أن یقال إنه یدل علی ان حکم من لا قدرۃ لە اصلا کذلك: بدلالة الَنْضَن وأما ما 
ذکرنا فیدل علی ذلك بالعبارۃ بأن المنفي مطلق الطافة سواء کان لا طاقة لہ.اصلا یلا . 
طاقة مع یسر وسھولة قوله فیکون ثابتاً اي غیر منسوخ وقوله یصومونه جھدھم منصوَ 
بنزع الخافض أي بجھد ومشقّة تتعبھم وما جعل اللہ علی المکلفین من حرج فیرخص لھم 
الإفطار مع إعطاء الفدیة ولوامع الإعسار فلا إشکال بأنه لما استطاع علی جو ٴفکیف 
یسوغ لە الإفطار وإنما یجوز إٰذا لم یقدر عليه أصلا ۔ (فزاد فی الفدية) . ٠‏ ۱ 
قوله: (نالعطوع آو الخیر) نقل عن النحریر آنہ قال خیر في فمن تطوع خر 
مصدر خرت بوزت بعت بالخطاب فأنت خائر أي أحسنت فانت محسن |آو حسن وفیٰ 
قوله فھو خیر له انم تفضیل بمعنی أزید خیراً فیفید الحمل لکن مع ھذا إزجاع ضمیز 
فھو إلی التطوع المدلول عليه أولی لخلوہ من الامتَاہ نلاااقدمہ وعمل الظرع علی 
الزیادة علی الفدیة الواجبة لان اکٹر استعمال التطوع کان في غیر الواجب وفيه :دلیل 
علی ان الزیادۃ علی قدر الواجب أحسن فضلاً عن الجواز جا ہی مم وفي _ 
'الزکاۃ والمنڈورات والکفاراب . ۱ 
قولة: (أیھا المطیقون) علیٰ القراءة المشھورةۃ, و5 
قوله: (أو المطوقون) لی القراء: او ے سے القراءعة لاخری ہمعنی ۱ 
قرف الفشہرتا ٰ 


قولە : سم طاکم) أي وقد جھدتم طاقتکم قید للاخیر' وھو ما سوی القراۂ 


قوله: فالتطوع أو الخیر ان لمحتمل مرجع الضمیر فإِنه یجوز أن یکون 5 با سز 
اتطوع وإلی خیراً وفي الکشاف للفمن تطوع یراہ [البقرۃ: ۱۸] فزاد علی مقدار الفدیة فألتطوع 
أخیر له آو الخیر قیل الأخیر غیز مستعمل في کلام العرب وفي يٍ الصحاح لم بقل آخیر وأجِیْب بات 
عدمه هو الکٹیز ورہما پٰتعمل نادراً وقال بعضھم لعل غرض صاحب الکشاف لیس هو الاسَتعمال 
بل التنبیه علی جواز إرادۃ معنی التفضیل هھنا وھو قولہ تعالی ٭افھو خیر ل4 (البقرۃ: ]۱۸١‏ لا 
آفی قوله فمن تطوع خیراآ4 [البقرة: ۱۸۰] فإن خیراً فیە لا یراد بە معبنٰی اسم التفْغتیل نل ہو 
مصدر لکن لا ینفقك عن معنی الفضل والزیادۃ ولذا قال المص في تفسیرہ فزاد في الفدیة ویچوز أن _ 
ایکون مخفف خیر بالتشدید ویکون المعنی فمن تطوع فعلاً فاضلاً أُي ژائداً علی قدر الفذیة قال 
الجرھري ورجل خیر وخیر مشدد ومخفف وکذلك امرأۃ خیرۃ وخیرۃ قال تعالی ٭وأولئك لھم . 
الخیرات 4 [التوبۃ : ۸۸۰] جمغ خیرة وعي الفاضلة من کل شي. وقال تعالی طفیھن: خیرات 
حسان4 [الرحمن : ۷۰]۔ 


)١(_‏ أي حال أي والحال أنکم بذلنْم طاقتکم ربلغتم ٹھایتھا. 


سورة اؤ] ے1 ال23 ق1۸8::.س+ے۔۔تتً یں وص 00نس سے ٹس ے ۹۷ 
المشھورة قیل وھم المقیمون الأصحاء علی المعنی الأول للقراءة المَکَھورة والشواذ أو 
المطوقون علی المعنی الثانيی لھما. 

فولە : (او المرخصون فی الإفطار لیندرج تحته المریض والمسافر) مطیقین آر 
المطوقین من المرضی والمسافرین وإنما قال لیندرج الخ لان المرخصین عام للكيَوخ 
والمجائز ویستثنی من ھذا العام من لا قدرة لە أصلا من المرضی والشیوخ والعجائز ومن 
پحصل لە التعب المفرط بالصوم من المسافر ولٰذا قال عليه السلام لیس من البر الصیام في 
السفر وقرینة التخصیص شرعیة فلا یکلف ال نفسأً إلا وسعھاہ4 [البقرة: .]۲۸٢‏ 

قوله: (من الفدیة آو تطوع الخیر أو منھما ومن التآخیر للقضاء) إشارۃ إلی المفضل 
عليه وھنا إشکال وھو أن الصیام لما کان خیراً من الفدیة کانت الفدیة أ٘یضاً مشروعة فکیف 
یقال إن الفدیة منسوخة بقولە: ٭وآن تصوموا خیر لکم4 [البقرۃ: ]۱۸١‏ علی تقدیر فحمل 
قوله تعالی لوعلی الذین بطیقونہ فدیة طعام مسکین4 [البقرۃ: ۱۸۰] علی معنی لیس فيه 
شائبة النسخ أحسن وأبعد من التکلف ھذا ما وعدناہ من ان الراجح عدم النسخ . 

قوله: (ما فی الصوم من الفضیلۂ وبراءة الذمة وجواہه محذوف دل عليه ما قبله أي 
اخترتموہ وقبل''' معناہ إن کنتم من أھل العلم والتدبر علمتم أن الصوم خیر من ذلك) 
فینزل حینثدِ منزلة اللازم لکن لما کان القرینة علی المفعول المقدر قویة ظاھرۃ من سوقی 
الکلام قدم الاحتمال الأول وأشار إلی أن المفعول المقدر ما فی الصوم من الفضیلة . 

قوله تعالی: شَہْرژ رَمَصا ای آنزل فی الْشَرءَان ذف للتایں وَبَيش مِن 
اليْدیٰ مَلفکَان من ػَہة ینک اہر اتسنہ وَتن صا تَِیشاآز عَق سَمَر میک من 
آکای لُتَرُ ریۂ ال یکم الثتر وَلا یڈ یکم ان وَنُسخبارا اليَة وَاُتَہوا الله 
عَڑں ما مد تلہم رامعم متکروت ڑا 

قوله: (مبتداً خبرہ ما بعدہ) وھر الذي أنزل فیه القرآن فح یکو بیاناً لأنافتہ وشرافتہ 
حیث فیه ما هو شفاء ورحمة للمؤمنین وصلاح الدارین وفرضیة صیامه لا یفھم من بل من 
فولہ: تس کہد ین اہر یہ قدمہ لما فیە بیان حسن فرضیة الصوم فيه بالمدح ولا 
بنزول القرآن فیه علی أنە محط الفائدة والمقصود بالذات ولو جعل وصفاً لم یحصل المدح 
مثل المدح بالخیریة فعلم مه أن جعل قولە: طفمن شھد4 [البقرةۃ: ۱۸۵] خبراً لە بعید مع 


قوله: وقیل معناہ إن کنتم من أعل العلم عذا تفسیر علی تنزیل العلم منزله اللازم بخلاف 
الاول حیث قدر مفعوله فيە. 


)١(‏ وقیل مرضہ مع قلة الحذف حیث نزل تعلمون منزلة اللازم لأنه علی ھذا الوجه یکون تأکیداً لحیزبة 
الصوم ونيی ال وجه الأآرل یکون پانسا: 


٣ى.ےس‏ ییٹّكکم سس گکھ مل ٌاڑھاھتا ْ 
سور تی کے رب وس الخیر والرابطۂ 
بالاسم الظاہر'' لا الضمیں: ۱ 
فولہ: ارت سف مت تقدیرہ ذلکم شھر رمضان) ون المستدا نقوسف 
ولو قدر المکتوب ونحوہ لفات ذلك ثم آشار بذلکم إلی الوفت المفھوم من کتب عَليْکم 
الصیام إذ الصیام کسائر الافعال لا یخلو عنن وقت وعلی مذا التقدیر بستفاد فرضیة سوا 
یر بے رس وسر تی و و ے ثلمانیة 
عشر شھراأً بعد الھجرۃة جحہ ہے سے ء8٭ھ 
قولہ: (آأر بدل من الضیام علی حذف المضاف از سی سارک اقب 7 
شھر رمضان) فیکون ہدل الکل من الکل ولم یجعل بدل الاشتمال لآن المعھواد فیۂ 
]بدال المصدر من الظرف تخو :قولہ تعالی : ٭یساآلونك عن الشھر الحرامم قتال فک 
[البقرة: ]۲١۷‏ وھذا عكس'وذھب بعفھم إلی أنه بدل اشٹمال ولا کلام في جوازہ 
رحسن نلك بکون ڈذکر المبدل منه مشوقا لی ذکر الہدل وجذا متحقق ھنا لآن: اکتایة 
الصیام لا تکون إلا في الوقت کما عرفت وھذا القدر کاف في ذلك علی أن الشیخین 
فد پجوزان بدل الاشتمال بُدون کون ذکر المبدل منە مشوقاً إلی ذکر البدل ؤکون ٰ 
ال مقصودا ٍ المبدل بُنه أکثري لا كلي وقد جعل صاحب الکشاف: الجن بداا ْ 
کو شرکاء' ' مع ان الشر کاء مقبصودة 70 089 ْ 


فوله: ریہ بلخصب علی انار صوبا و علی ال فعول و تصونرا سار 
اصوعوا وھ الأظھر ولڈا 7 


قوله: أو علی أنە مفعول ان تصوموا نقل بعض شراح الکشاف عن رشید الدین الوطواظ ت7 
قال وجعل شھر رمضان مفعول ان تصوموا نظر لان شھر رمضانِ حینثذِ علی تقدیر المضاف إليه 
لأن تصوموا وھما ہمنزلة المبتد:أي صوم شھر رمضان والخیر خیر لکم وعلی عا قدرہ یکوت:اَلخبوٰ 
فاضلاً بین جزئي المبتدأً وذلك :غیر سائغ ثم قال فعرضت مذا الہحث علی صاحب الکشافِ فإذ ۱ 
عن لە وقیل في العذر إن الفصل: جائز هھنا لان المفعول فضلة لا جزء کالمّاعل والإِضافة هھنا إِلی 
الفاعل لا المفعول أي صومکم :شھر رمضان خیر لکم فیقال هذا وأمثاله لا یلیق بمتصب 'الٹنزیل ۱ 
لان المقرر أن مفعول المصدر کالصلة فلا یجوز الفصل بالأجنبي الذي هو الخبر وأقصی ما یقاض -_ 
هھنا أن قولە: رآن تصومواگہ [البقرة : ]۸٤‏ وإن کان مصدراً في المعنی لکن ضورئۂ صورۂ ٰ 
الفعل فبالنظر إلی الصورۃ جاز:الفصل وإت لم یجز في المصدر النحض وفرق ہیٹھما صاحبٰ _ 
الاقلید فيی بحث لام کي وقال إِنْ امشناع وقوع المصدر خبراً عن الٰحنه لعدم کونە دالإ بصیتتة علی 
فاعل ولا علی زمان ج در ےکر ..۔.۔ .سے ٴ 


٦‏ کقر یر ھت تہ بی سے رم ا سے مان رات وإِن کان جائراً۔ 
)٢(‏ أي فی قوله تعالی: بای ہووت الہ چ 77 "تم 
لفساد المعنٰی. ۱ ٦‏ ۱ 


سور البفرۂ/ الایڈ: ۱۸۵ آ 


قوله: (وفیه ضعف) للزوم الفصل بین أُجزاء الصلة باجنبي منھاٴوکیو الخیر أي خیر 
لکم ویلزم أیضاً الإخبار عن الموصول قبل تمام صلئته وکلاھما مردودان . 

قولە: (أو بدل من أیاماً معدودات) بدل الکل من الکل وإنما أخرہ لن الْمراد بأباماً 
معدودات یحتمل أن یکون ما وجب صومہ قبل وجوب رمضان کما بینە فالبدلیة تنافیهیإن 
أمکن القول بأن کون المراد بھا رمضان هو الراجح والقول الآخر ضعیف لە سند قويٗ 
وللتنبي علی ذلك جوز البدلیة . 

قولە: (والشھر من الشھرۃ) أي المراد بالشھر المدة المعیلة التی یجري القمر فٰي 
منازله فی تلك المدة وابتداؤہ من الھلال إلی آخرہ ولکونە میقاتاً للاس في المعاملات 
رالغادات لاسما الع زالرقف لی الترقات ضاز بشہررا سی هك المتاۂ پالفھر 
وھذا إنما یتم إذا کان اسماً بعد الشھرۃ وفيه تأمل ففي إضافته إلی رمضان ونحوہ إضافة 
العام إلی الخاص إما ہمعنی اللام أو الإضافة البیائیة کما سبق تحقیقه فی إضافة السورہ 
إلی الفاتحة ونحوھا. 

قوله: (ورمضان مصدر رمض إِذا احترق) بکسر المیم کذا في الکشاف وکفی به دلیلاً 
وکذا نقل عن شمس العلوم أنه قال من المصادر التي یشترك فیھا الأفعال فعلان واکٹر ما 
یجيء کان بمعنی المجيء والذماب والاضطراب مثل خفق القلب خفقاناً ولمع البرق لمعاناً 
نات ری افکال ای حیان بأنه یحتاج في تحقیق أنه مصدر إلی صحة نقل لان فعلانا لیس 
و سر او ا سر بداو مو ین 

ان تَكوَق می الغراد اہضا ۔ 

قولە : (فأضیف إليه الشھر وجعل علماً) أي مجموع المضاف والمضاف إليه جعل 


بعضھم فإن قلت فإذا جعل شھر رمضان مفعول أن تصوموا بلزم أن لا یکون شھر رمضان صومه 
واجباً لان الواجب لا یقال فيه وأن تصوموا خیر لکم قلت بل یقال وغایته أن یلزم الإبھام بین 
الندب والوجوب أقول یجوز أن یکون ھذا في حق من رخص في الإفطار لمرض أو سفر أو 
ضعف أو ھرم فوضع شھر رمضان موضع الضمیر العائد إلی أباماً معدودات لتعلیل أن الصوم خیر 
من الإفطار۔ 

قوله: أو بدل من أیاماً و(نما جوز الإہبدال منە مع أن بینھما جملا کثیرۃ فاصلة بینە وہین 
المبدل منەه لأن تلك الجمل لیست أجنیة بل لھا تعلق واتصال لجانب المبدل منە لانھا تفریع وبیان 
لحکم صیام الذین کتب علیھم ذلك في تلك الأیام إذا مرضوا أو سافروا أو اطاقرا وما یتبعه . 

قولە: مصدر رمض إِذا احترق من الرمضاء وھو اشتداد الحر . 

قتوله: وجعل علماً أي جعل مجموع المضاف والمضاف إليه علماً ومنع الصرف للتعریف 
والألف والنون المزیدتین کما أن ابنا أضیٍف إلی دایة وھی موضع القتب من البعیر وجعل المجموع 
علماً للغراب ومنع الصرف وإ وإنما سمي الغراب باہن دایه لکٹر؟ وفوعه علی دایة البعیر إذا جرحت 
والتسمیة بشھر رمضان وإن وقعت بائمرکب لکن قد پحذف الشھر لعدم الإلیاس ومن ذلك قوله 


کرو سورة الیٹرۂ/الای: م۸ 


۱ علماً ولا لم بحسن إضافة الشھر إلیه کما لا بحسن إنسان زید لَقَيَ إضَفَة المام إلیٰ 
الخاص إِذا اشتھر کون الخاص معن أفرادہ ولذا لم یسمع شھر رجب وشھر 'شٔعہٰان وبالجملۃ 
قد اٌطبقوا علی ان العلم في ثلائة أشھر مجموع الثمضاف والمضاف إليه وفی البراقی لا 
یضاف الشھر إليه کذا قالوا وفیہ ما فیہ لأن إضافة الشھر إلی نحو رجب وشعبان مما؟اشتھر 
> یو ےت التسھیل 000-0 المص جواز إضافة شھر إِلیْ 
جمیع آسماء الشھور وھو قول اکٹر النحوبین وقال أبو حیان ما ذکرہ الزمخشري من أن علم ٴ 
الشھر مجموع اللفظین غیر معروف فانما اسمه رمضان انتھی ویژیدہ قوله عليه السلام من 
صام رمضان الحدیث وإضافة العام إلی الخاص لیس بقبح علیٰ الإطلاق کشجز الأرال 
ومدینۂة بغداد فلا قبح قي مثٹل ھذا وإنما قبح إذا اشتھر کون الخاص من أفزاد العام رلیڈا۔ 
یقبح إنسان زید ورمضان بالتسبة إلی الشھر لیس کذلك کیف لا:وقد یکون مصدرا فلا 
ایکون إضافة الشھر''' إلی رمنضان کإضافة إنسان إلٰی زید في القبح وقیل إنٍ النحَاۃ تبعاً 
لسیبوبه فرقواء: ہین ذکر الشھز وعدم فحیث ذکر لم یفد العموم تحو: کہر رَتکَاء اَی 
ول زد الثن٤4‏ وحیث حلذف آفادہ نحو من صام رمضان وعلی هذا استعمال رجب 
ووجهہ مذکور في المفصلاتِ وعليه بکون لاضافة العام إلی جار پٹ ا 
یکون مثل إنسان زید کذا قاله السھیلي ولھذا التفصیل قلنا في 7 سی اتور میں ُن 
إضافة الشھر إلی رمضان إضافة العام سیت؟ 


عليه الصلاة والسلام من صام زمضان؟ قال بعض الأفاضل لیت شعغريٴ ما الذي دعاہ إلی أنْ جعل 
العلم مجموع المضاف والمضاف إليه فإن من الجائز أن یقال العلم عو رمضان زالشھر یمعناہ 
ضیف إليه اإضافة العام إلی الخُاص علی أت العلم لو کان عو المرکب لجاز أن یقال شھز شھر 
رمضان کما یقال شھر ذي الحجة وشھر ربیع الأول ولا یقال بالفارسیة الا ماہ رمضا نسٰت ولا ' 
یقال ماه شھر رمضا نست فمن الظاھر أنِ العلم هو رمضان لا شھر رمضإن قیل منحضل آمنیة مذا 
القائل ان إضافة العام إلی الخاص عي الاإضافة إلی الجنس وعی أن یکو المغناف إِليه بعد _ 
الإضافة أعم من المضاف مطلقاً کما في خاتم فضة :ولیس شر رمضان کذلك وأما قوله لُجَاز آنٴ 
ایقال شھر شھر رمضان قخطل أقول فيٴ رد ھذا الرد أُن ھذہ الاضافة تجوز أن یکوٹ من قبیل إضافة _ 
المبھم إلی العلم کما في سعید کرز لا من قبیل الإضافة إلی الجنس والمعنی شھر هو رمضان ہما 
آن معنی سعید کرز سعید ہو کرز والعلم قد یتفق فیە الاشتراك فیورٹ اشتراکہ شیوعاً وإبھاماً فیقغ 
عند سماعه نظرأً إلی اجتماله لکٹیربن ن, شك في أن المراد ہہ أي معنی من معانیہ فیقتاف إِلَیٰ اسم 
کرس ہی و سر ری ہے اتد اس شوہ 
نے پو رع ےت 


(١)‏ وما نی فا ات آ مار را فارے لا وف ظاحل می کے سے الات 

من آله اصطلاح الکتاب قال لأنھم لما وضعوا التاریخ في زمن عمر رضي اللہ تعالی عنه وججلوا آول _ 
سج بے رجو ےر رواک تچ و جو یہو ۱ 
پیر سے یٹ "٦‏ 
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قوله: (ومنع من الصرف للعلمیة والألف والنون کما منع دايْةفی ابن دایة علماً 
للغراب للعلمیة والتأئیٹث) مرادہ أنە لما جعل المجموع علماً کان کلمة وآححكِق فمنع لذلك 
من الصرف ثم آیدہ بقوله کما منع دایة فی ابن دایة لکن النحاۃ صرحوا بخلافه فإنِابن دایة 
سمع صرفه قالوا ولکن وجھة إمام عدم الصرف فلصیرورۃ الکلمتین بالترکیب کلمة بالْيسمیة 
کطلحة مفٰرداً وھو غیر منصرف وإما الصرف فلان المضاف إليه فی أصله اسم جتنن 
والمضاف کذلك وکل منھما بانفرادہ لیس بعلم وإنما العلم مجموعھما فلا پؤثر التعریف 
فیه ولا یکون لمنع الصرف مدخل فيه لکن لضعف الآخیر لم باتفتہ لان المضاف والمضاف 
إليه صارا جزءا من الکلمة فلا یبقی اللإضافة حتی یعتبر المضاف والمضاف إلیە لکن الأولی 
أن یقال کما منع ابن دایة لأن ما یکون علماً للغراب المجموع وغیر المنصرف أیضاً هو 
المجموع لا دایة وکذا النأنیث صفة للمجموع لأنہ کلمة واحدۃ والتاء آخرھا. 

قولە: (وقولہ عليه السلام من صام رمضان) تمامه إیماناً واحتساباً غفر لە ما تقدم من 
ذنبه وما تاخر أي من صام فی رمضان لکن حذف فی لإآفادۃ الاستیعاب فیستفاد منە أن 
الغفران المذکور لمن صام رمضان کاملا دون من صامه ناقصا . 

قولە: (فعلی حذف المضاف) أي المضاف قبل العلمیة وأما بعد العلمیة فلیس 
بمضاف بل جزء من المجموع ویلزم حذف بعض أجزاء الکلمة وأما علی تقدیر کون العلم 
رمضان وحدہ فلا یلزم ذلك المحذور وفي المعالم تال مجاھد هو أي رمضان من آسماء 
الله تعالی یقال شھر رمضان کما بقال شہر ال تعالی والصحیح آنه اسم الشھر من الرمضاء 
ودھی الحجارۃ ا!المحماة انتھی . إِن صح أنه من أسماء الله تعالی فغیر مشتق أو راجع لی 
معنی الغافر أي یمحو الذنوب کذا في شرح المشکاة لعلي القاري فقول الٰمص رمضان 
مصدر الخ. إشارة إلٰی رد ھذا القول واختیار للقول الصحیح . 

قولە: (لا من الإلباس) لآن رمضان لا یحتمل غیر شھر رمضان . 

ٹوله: (وإنما سموہ بذلك إما لارتعاضہم''' فيه من حر الجوع والعطش) أي 
لاحتراقھم فیه من حر الجوع من قبیل إضافة المشبه بە إلی المشبہ وجه الشبە مقاساۃ الشدة 
ان الجوع یلقی الشدة والمشقة مثل إلقاء الحر إیاہ فالتسمیة من قبیل تسمیة الشيء لوقوع 
ما یشابہ المعنی الحقیقی فيه . ٰ 

قولہ: (أو لارتماض الذنوب فيه أو لوقوعه أیام رمض الحر حیث ما نقلوا آسماء 


قوله: أو لوقوعه الخ یعني لما نقلرا أسماء الشھور عن اللغة القدیمة سموما ہالآزمنة التی 
وقعت فبھا فوافق عذا الشھر أیام رمض الحر فلا یضر في التسمیة بە وفوع مذا الشھر في الاکٹر في 
غیر أیام الحر لآن وقوعه حین النقل إلی العرببة فی أیام الحر مرجح التسمیة لا مصحح الاطلاق 
حتی إذا اتعی المصحح انثفقی اڑطلاق . 


. أي لالتھابھم‎ (١( 


۲۲ ۱ ۱ ُ ۱ سورة الیقرۃ/الایة: ۸۵ 
الٹھور عن اللفۂ القدیمۂ) ا ناف الذٹوب أي لاحتراقیا رہ ومحوما قَالَْصمیة ایض مثل 
أو لوقوعه الخ. وفٰي الکشاف وقبل لما نقلوا أسماء الشھورا'“ عن اللغة الْإدیمة سموھا 
بالآزمنة الٹي وقعت فیھا فوافی هذا أیام رمض الحر أي شدة الحر فالتسمیة بخال الآزمنة 
العي وقعت التسمبة:فیھا وھذا القول یقتضي کون نقل أسماء الشھور علی سبیل التفِویج 
والظاھر نقلها دفعة وأیضاً مذا مثل سس فدہ سو بر ست کرت 
الکشاف ؤآخرہ المص . . ۱ ۱ 

قوله: ری قرو کاتفصاست فی وہہ ۳ 
وتمامه أنزل في رمضان ولیس' کذلك وجھہ بأوجہ ثلاثة الأول هو أ ن المراد ابثٰذاً فيه إنزاله 
وذلك لیلة القدر لقوله تعالی: ٭ڑإنا آنزلناہ في لیلة القدر* [القدر: ]١‏ ففی آنزل 'مجاز حیث ٴ 
ذکر الإنزال وآرید بە ابتداؤہ إذ ابتداؤَ ہسبب لإنزال جمیعه ولك أن تقول إن القرآن یطلق'. 
علیٰ البعض کما بطلق علی الکل فلو آرید.بالقرآن هنا بعضه لا یحتاج إلی التمخل المدُِکور 
والظرفیة مجاز فی رمضان ولیل القدر لن انظرف حقیقة الجزء الذي هو من لیلة القدر لکن 
غدا فی الاستعمال شائع في الظروف زماناً کان آو مکاناً یقال فلان سکن في بلدة کذاٴوفي 
محلة کذا ومکانہ حقیقة ہو الڈي یشغلہ وفلان جاء في یوم کذا مع لہ جاء في جزء منہ. 

قوله: (او انزل فيه جملٰة إلی سماء الدغیا ٹم آئزل فيه متجماً إلی الارض) آي نی 


قوله: آي ابندیء فیه إنزالہ وإنما فسرہ بە ومتعلق کلمة فی ثفس الإئرال لا ابتدا۔ الانزال 
لان القرآنذ لم ینزل کلە فی شھز رمضان فوجب أن تکون الظرفیة المستفادة من فیة راجعة إلی 
ابتداء الاإنزال لا إلی نفس الانزال فحیدلدِ لا یکوت المراد إنزال الفرآن جملة ویجور أُن یزاد ہہ 
إنزاله جملة فی شھر رمضان إِلی الماء ء الدنیا آر یراد من فيه معنی في شانه اي آلزل في ٴشان 
شھر رمضان القرآن فعلی هذا یکون المراد من القرآن الاّیات الواردة لبیان أحکام صوم شھر 
ہس رر دہ بویسس سر و توب کرت 
عليکم الصیام٭ (البقرة : ۲۱۸۳ءالاأیة . : 
٣‏ قولە: متجماً آي وٹتا بعر وقت میعضاً علی حسب وقوع الوقان من النجم فان الأزقات 
تعلم بطٹوع النجوم وغرونھا وس سے ُ 


)١(‏ وقیل سمي المحرمْ محرماً اتعرع القثال فیه وصفر لخلو مکۂ یه عن أملھا لی 7 یمان 
لارتباع انا فبھما لإقامتھم وجمادیان لجماد الماء فیھما ورجب لتٹرجیب العرب إیاہ أي لتحظِمھم لە 
وشعبان لتشعب القبائل فیہ ورمضان لرمض الفصال فیه وشوال لشوال أُذنابٍ اللقاح فيه ودو القعدة للقعود 

عن الحرب قيه رڈو الحجة لحجھم فيە انتھی ات سے بان آیة القتال والحرمة في الاأشھر الحرم: نزلت 
بسہ وٹ رج بر و یھ کوت ست ور پت 
فان ضعفه لائح من تقریرہ. 

)۲ لوق رسے رو رہب لاو لم رعغوو ھب انار سا ھا7 
تعظیمھم بعد الشسمیة وآما تشعبٔ القبائل لا بختص بوقت دون وقت وحجھم في ذي الححَة بعد التسمیة 
دہ رہد ےہ ےتک ۱ ون 


سورۂ البقرۂ/ الٗڈ: ۱۸۶ مےمے ...لس . عٍَِ ‏ ژٌےعے ہہ سس سس س٣۲‏ 
رمضان منجماً مفرقاً في ثلائة وعشرین سنة وھو الراجح أو في عشرین َتۃ کما قیل. 

قولە: (أو آنزل فی شآئہ الثرآن وھو قوله کنب علیکم الصیام4) بتمَلیْنمضاف ولا 
یخفی بعدہ فالمراد بالقرآن البعض کما بیئە بقوله وھو قوله کتب والعجب آأنه لعة جاز ان 
یراد بہ البعض لم لم یختاروا کون المراد بە البعض الذي في رمضان. 

تولە: (وعن النبي عليه السلام نزلت صحف إ|براھیم أول لیلة من رمضان) تأيیڈ 
لنزول القرآن وآأن الاحتمال الأول عو الراجح الہ 0 و الحدتے :الہ گر آو ہے 
احمد والطبراني ۔ 

قولە: (وأئزلت التوراۃ لست والانجیل لثلاث عشرۃ والقرآن لأرہعة''' وعشرین) 
ظامرہ یخالف ما ثبت فی الروایة أن لیلة القدر لیلة سبع وعشرین وإليه ذعب کثٹیرون أو 
خمس وعشرون وغیر ذلك من الروایة وقد ثبت بالنص القاطع أُن القرآن نزل في لیلة القدر 
إلا أن یقال إن هذہ روایة آخری وقد ذھب بعفضھم إلی أن لیلة القدر لا یختص بلیلة من 
رمضان فجاز أن لیلة القدر أرہم وعشرون في سنة إنزال القرأن وفي سائر السنین سبع 
وعشرون أو غیر ذلك ٹم الظاھر أن المراد بالٹنزول الٹزول علی الآنبیاء المذکورین لا إلی 
سماء الدنیا ولا یصح فی الخبر معنی في شأنه فالمعنی الأول یتید بھذا الخبر الشریف'''. 

قولہ: (وائموصول بصلتہ خبر المبعدأ أو صفعہ) أي الذي أنزل خبر المہتداً علی 
الوجه الأول وھو کون شھر رمضان مبتدأ وھو الأرجح لما بیناہ ھناك أو صفته وھذا 
بت ل۷ وسی ۳رف سرائر تھا تما من نلاس اففل قہل العلم بھا إخبار 
کما أن الاخبار بعد العلم بھا أوصاف فالتردید المذکور بناء علی أن الانزال فيی شہر 
رمضان إن لم یکن معلوماً قبل عذہ فخبر وإلا فصفة والظاھر عدم العلم فالوجه الأول مو 
الأولی والاأسلم . 

قوله : (والخبر) أيی خیر شھر رمضان. 

قولە : (فمن شھد والفاء لوصف المبتداً بما تضمن معنی الشرط) إذا کان المبتداً نکرةۃ 
موصوفۃ یصح دخول الفاء فی خبرہ وھنا المبتداً معرفة فالأولی کون الفاء زائدۃ علی رأي 
الإأخفش کما نقل عن السمین إِلا أن یقال إِن شھر رمضان علم جنس ففيه العموم فیکون 
فی حکم النکرۃ ولا یخفی بعدہ. 


)١(‏ الأولی المختار أن یقال فی التاریخ من أول الشھر إلی منتصفہ خلت وخلون ویقال في نصفه للنصف من 
کذا وھو أجود من لخمس عشرۃ خلت أو بقیت وأن یستعمل فی النصف الباقي بقیت وہقین وہعضهم 
یؤرخ ہما مضی مطلقاً فیقول لست عشرۃ مضت فیؤرخ بالماضي لتحققہ وبعضھم یژرخ بالاقل مما مضی 
پسا سو ک2 ت سای 
2ء (ە0) آخرہ لَيََن ًَ إلا آنہ اکر العدد ت و و و حر ا 
نقصان الشھر من ثلئین ولذا بقول ہعضھم في الخامس عشر إِلی آخرہ بقین. 


۸۰ ۔ سورۃ البقرۃ/ الایة:ْ‎ ْ ۲٢ 
قوله: (وفیه إشعار بأن لانزال فیه) أي بأن ابتداء الإنزال آو الإنرل إلی سماء الدنیا:‎ 
وفیه توھین کون المعنی أنزل فی شآنہ القرآن وآنە معنی لا یعبأ بە۔‎ 
قوله: (سبب اختصاصه) أي شھر رمضان.‎ 


قوله : (بوجوب الصوم) االباء داخل علی المقصور ٦-۰‏ ہناء علی ما اشتھر لان 
تر: تب الحکم علی ما لە صلوح العلیة یشعر بعلیته ولم یعکس لن الإنزال قبل وجوبه فإتا ۱ 
ری شی ا تر سد ود یمر شی ٹک 
یکون سبب ذلك التخصیص وبالنظر إلی الخارج یکول الإنزال سبب اختصاصّه بوجوب:' 
الصوم وبالنظر إلی العلم یکون الأآمر ہالعکس فلا محذور والمئاسبة التامة ہین الڑنزال 
والصوم واضحة وفي الکبیر أنە تعالیٰ لما خص بأاعظم آیات الربوبیة وھو إنزال القرآن لا 
یبعد أ٘یضاً أُن یبخصه بنوع عظیم من آیات العبودیة وھو الصوم انتھی . إذ بالصوم یتہجلی: 
القلوب ویزول العلائق والعیوٴب حتی یسھل عليه ملاحظة جمال اللہ وجلال اللہ العلام: 
ور مم وس و اس و وس ساوت سد ار 
سببأً لذلك الا ختصاص . 


قولہ: (حالان من القرآن ای اد رم لدنص وتعبیر الحال المعطوف للمیل ٰ 


ْ قولہ: وفیه سی وجہ الإشعار ترتیب الحکم علی الوصف المناسب الذال علی ملیة 
ا قوله. 0011.7 آنزل جامعاً ؛ ہین الھدی والبیان وفی الکشاف فان قلتِ ما 
معنی قوله ل۱وبینات من الھدی؟4 [البقرة: ٥‏ بعد قولہ ٭ڑھدی للناس4 [الیقرۃ : ]٢۸۶‏ یعتي هو 
بحسب ظامرہ تکرار فما وجە المغایرة بینھما قلت ذکر آولا آه مدی ثم ذکر أنە بینات مُن جملة ما 
دی بە اللہ وفرق ہین الحق والباظطل من وحیه وکتبە السماویة الھادیة الفارقة بہ بین الھدی والقنلال, 
کر اد اور مت رر نے ےت عق 
والاول أفضل القسمین فذکر الجنس أولا لم أردفه باشرف نوعیه ہل بالغ فیه فكأنه قیل إإئه ھدی بل' 
هو بین من الھدی بل ہینات من الھدی ولا شك أنە في غایة المبالغة لأنه غي المرتبة الكالئة فالغلف: 
فيی وبینات من باب عطف التشریف فإن ذکرہ ثانیاً مع دخولہ : فی المعطوف عليه إتما ہو للتنویه 
والتشریف والمصنف رحمه اللہ فرق ہیٹھما بوجه آخر رعو أن کر تو س یت 
البالغة حد الإعجاز والٹائی علی ال ھدایة ہمعناہ إلی طربق الحق وفرق بین الحق. وألباطلٰ:اقول' 
هذا اي ذکرہ رحمه اللہ وإن کان دافعاً للتکرار لکنە تخصیص بلا مخصص لا من جھة اللفظ ولا 
من جھة المعنی والاول لا بصار إٔلی التخصیص بل بحمل 7ص ٍی ,و 
نکرۃ داللة علی الجنس وتنکیرہ لتعظیم أي هدی عظیم لا یکننہ کٹهه وقوله ٭وبینات 4 البقرۃ:. 
]٥‏ تفصیل ذلك الجنس المجمل بعض تفصیل بأنه بین في نف أو مبینة:لما یه صلاح العباد قي 

الدارین من أحکام الدین والدنیا وفارق بین الحق والباطل قال الطیی رعمعة ال حاصل کزان ٰ 
صاحب الکشاف أن النکرۃ إذا أعیٰدت مغرفة کالت الثائیة عین الأولی فما معنی ھذا التکرار وأ٘جاب: 

آن المعرفة هھنا أعم من المٹکر إِٔذ اللام في الھدی في قوله من الھدی للجنس لا للعہد الخارجي _ 


سورۃ البقرۃ الَيیق: ۱۸۶._.. ___ ہہ .بے مم ۲ 
إلی المعنی قوله وھو هدایة للاِشارۃ إلٰی ان هدی مصدر بمعنی المتعَ٥ئ‏ وھو الھدایة وقد 
یجیء بمعنی الاھتداء فلا مساغ لە هنا ولقصد المہالغة لم یتصد إلی تاویل الھدایة بالھادي 
لأن هذا التاویل یفوت المبالغة المطلوبة فی البلاغة وتنکیر هدی یفید التفخیم وبہذا 
یکمل المبالغة بأاحسن التتمیم لکن جعل الحال المفردۂ فی تأویل الجملة الاسمیٰة:َقوله 
أي آنزل وھو عدایة للناس لا یعرف وجھه سوی تقویة الحکم وأصل الحال ان تکون 
مفردة والحال حال مقدرۃ إِذ حال إئزاله لیس ھادیاً محققاً بل من شاأنه الھدایة بمعنی 
الدلالة الموصلة إلی البغیة کما صرح بە فی فؤھدی للمتقین٭ [البقرۃ : ]٢‏ وبھذا المعنی 
عام لکل من یتأتی منه النظر من مسلم وکافر ولذا قیل ھنا للناس والمنتفعون بە ھم 
المشارفون للتقوی وعن عذا قیل فیما سبق عدی للمتقین وفی بعض المواضع ھدی 
للمؤمنین ولك ان تقول المراد بالناس الناس الکاملون فی الإنسانیة کما حمل الخص في 
قول تعالی: ظٛوإذا قیل لھم آمنوا کما آمن الناس4 [البقرۂ: ]٣۳‏ علی ذلك فح یکون 
کقوله: فآمدی للمتقین [البقرة: ]٢‏ لکن الأول هو الأارجح قوله بإعجازہ یؤیدہ وجه 
کونە سہباً للھدایة هو أن حقیة القرآن یظھر للمنصف باإعجازہ فإذا ظھر حقیته تمسك به 
وھو یخبر عن صلاح المعاش والمعاد والحلال والحرام وجمیع أحکام الإسلام ومنشأً 
إعجازہ کونە فی ذروۃ من البلاغة والبراعة بحیث یعجز الطاقة البشریة وهذا هو القول 
المەحمد المؤید بالسند وقیل |خبارہ عن الغیب . 

قوله: (وآیات واضحات) تفسیر بینات بتقدیر الموصوف ولم یقدر القرآن مع أنه 
مذکور ھنا لتأنیث البینات وھی صفة مشبهة من بان إذا ظھر ووضح . 

قوله: (مما یھدي إلی الحق ویفرق بینە وبین الباطل ہما فيه من الحکم والأحکام) 
آراد بە دفع توعم التکرار بأن جعل الھدی الأول لکونە نکرۃ ھدایة حاصلة بإعجازہ وبحمل 
الثانی علی الھدی الحاصل باشتماله علی الحق والتفریق بینە وبین الباطل لما فیه من الحکم 
أی المعارف الیقینیة العی یحصل بھا تکمیل القوۃ النظریة والأحکام أي الأحکام الفرعیة 
العملیة التی بھا یتم کمال القوة العملیة وہتکمیل ھذین القوتین یستعد للسعادۃ الآخرویة 
ولما کان هذا معلوما مشتھرا جعل معرفة بخلاف الھدایة بالاعجاز فإله لکونه مخصوصا 


والدلیل علی کونە جنساً قوله من جملة ما ھدی ہه اللہ وأن معنی الجنس هو ما قال من وحیه وکتبه 
السماویة الھادیة الفارقة لأن شأن الکتب السماویة کلھا الھدایة والفرقان ہین الحق والباطل حکم آنہ 
ھلدی أيی عدی لا یقادر قدرہ ومع ذلك ہینات من جملة الھدی فگرو ٹٹویھا لشائنه 7 لآمرہ 
وتأکبد لمعنی الھدایة فیه کما تقول فلان عالم نحریر وأنه من جملة العلماء المتبحرین وقال بعضھم 
ھذا لیس بدافع لن اللام إِذا کان للجنس لم یکن الثانیة عین الاولی فتنتقض القاعدة المشھورة 
آقول قولھم النکرۃ إذا أعیدت معرفۃ لیس مطرداً بل و مبني علی الأعم الأغلب ثم قال ذلك 
القائل یمکن ان یجعل ھذا من باب الجرید والنکرۃ إذا أعیدت معرفة فھي عین الاولی والقرآن بلغ 
فی کمال الھدایة والبیان حیث جرد منھا عدی وبینات . 


اخ ۲ ٰ کے سورة البقر8/ لیڈ ۱۸۵ ٰ 
بالقرآن غیر حاضر فی الأذمان ولو کان من أھل العرفان*٠‏ کلمة :من بیآَئيق لا تبعیضیة وأول 
الھدی هنا وعبر بالمستقبل للفرق: بین الھدایٹین رتاطلی السلغے ولانرارہ تجدداً 
اختیر المستقبل وتعدیته بإلی متا لأن الحق تھایة با ان تعدیته باللام لکن الھدایۃ ٰ 
لنفُعھم وإن لم ینتفعوا لسوء نظرھم وشدة شکیمتھم . 5 

و لہ : رسرب ری سے وی ضر تو 
الشُھادۃ والشھر مفعحول یه واللام للعھد والمعھود شھر رمضان لان اللام الداخل في الاسم 
الظاعر الديی وضع مورضح الضنمیر للعھد لقیام مدخوله مقام الہعرفة جس نے ۱ 
صارف عنە وإلی ھذا أشار بقوله والأصل فمن شھد فیه الخ. ْ ۱ ٰ 

قوله: (ولم یکن سائزً فلیصم فی والاصل فمن شھد قيہ فلیصم فيہ) وم ٹل 
ورس چرس میں فت ویپ ہے یر سای ین ُ 
الضمی الثانی ولا فلا حاجة إليه : 


قوله: (لکن وضع المظھر موضع المضمر الأول ہو زی السا من 


قولە: : قمن حضر جعل شھد بمعنی حضر هو من الحضر خلاف السفر ولا آردکہ بقوق رلم 
یکن مسافراً وجعل نصب الشھر لی الظرفیة دون المفعول بە یعني إذا کان ظرفاً کان معناہ مِن أقام 
فیه فلا یدخل فيه المسافر واطرۃ وإذا کان مفعولاً بە کان من باب شھدٹ الجمعة وأدرکت عصر . 
فلان والمساٹر شامد للشھر بھڈا المعنی ولا یلزمہ الصوم فلا یطرد فوجب جعلە ظرفاً والخاصل 
أن من لم یجوز کونه مفعولاً بہاستدل عليه بأنه یلزمه أن یجب الصوم عملی المسافر لأنه شامد ۱ 
الشھر کما آن المقیم شاعد لە قیل فیه نظر لأنه إنما یجب الصوم علی المسافر لو لم يٰخصض من 
الاّیة بقوله: : ومن کان منکم مزیضاً أو علی سفر 4 [البقرة : ۸] وأیضاً المعذور من الطریض ۱ 
والصبي والمجنون شامد في الشظھر علی جعله ظرفاً کما أُن غیر المعذور:شامد فیە فیلزم وجوب 
الصوم عليه لا یقال لو جعلناہ مفعولاً ہہ لزم القول بتخصبص المسافر والمعذور ولو جعلناہ مُفعولاأً ۱ 
فیه لم یجب إِلا تخصیص المعذور والشخصیص خلاف الأصل نما یکوٹ أقل یکون اولی لان نقولل _ 
لو جعلنا ظرفاً لم یکن بد من الثزام حذف المفعول 772 ۸ ٴ 
إلا التخصیص :والتخصیص آولی من الإضمار. 
قوله: ولکن رضع انور مرفع اض الارل اظہی عر انفھر قد وشم ء موضع الضمیر ْ 
لسبق ذکر الشھر في قولہ عز وجل: شر رمضان* [البقرة: ۱۸۵] والمقام مقام آن بقالٰٴفمن _ 
سرت قد ت ولکن وضع إلظھر الذي ھو الشھر موضع المضمر الآأول وھو الضشیر المجروز 
.میس سو د سو ہب سحہ چجحو رج 


۱ زی می آن کال من سل تا بہت الله به الناس والفرقان وما ھا مج لال ٍِ نب‎ (١) 
وکتبه السماویة اٹھادیۂ الفارقة بٰنھما یقتضي کونھا تبعیضیة بناء غلی أُن المراد بالھدی مُعئی عام للکتب‎ 
السماویة لکن کوت المراد به دی مخصوساً بالقرآن سج الھدایة المڈکورة 3 رات کا‎ 
: بیناہ فی أصل الحاشیة ۔‎ 


سور اك ا5ن ۱39 __ جع س۔مًٌعےےےمےےمےےے۔۔۔9‪9 مت ر7( کپسضسر سس سب ۴۷ 
کون المراد شھر رمضان وإلا فالشھر لا یفید التعظیم وأما القول أي التظیم المفھوم من 
التکرار ضعیف لن التکرار قد یکون منشأآً للتعظیم وقد یکون للتحقیر وغبرطذلكِ وھل ھذا 
إلا لمعنی في اللفظ . 

قولە: (ونصب علی الظرف وحذف الجار ونصب الضمیر الٹانی علی الانساغ) اي 
علی أنه مفعول بە ولم یجعل الضمیر الأول مفعولاً بە علی الاتساع لأئه ولم یرض بە کما 
سیجیء ولذا قال هناك ونصب علی الظرف ثم زاد فی التوضیح وحذف الجار وأما منا قال 
ونصب الضمیر الثانی ولم یذکر حذف الجار مع أنه حذف الجار فيه علی الاتساع علی 
المجاز لأنه محل للصوم فجعل مفعولاً بە بھذہ العلاقة لکن الملائم لھذا البیان عدم ذکر 
فیه في فوله فلیصم فيه لکن لما کان الظرفیة باقیة علی الحقیقة وفي نفس الأمر حال 
الاتساع أشار إليه بذکر فی فیما مر وإنما جعل هنا مفعولاً به دون هناك لأنه لو کان الضمیر 
مفعولاً بہ مجازاً کقولك شھدت یوم الجمعة بمعنی أدرکته لزم أن.یکون المسافر مثل المقیم 
لانہ أدرکه أیضاً مع أن المسافر وإن وجب عليه الصوم لکن لا یجب عليه أداؤہ فلا یکون 

مثل المقیم ولذلك لم یجعله مفعولاً بە لکن ھذا بحسب حمل الشھود علی الإدراك وأما إذا 
حمل علی معنی الحضور بلا ملاحظة الإدراك فالظاممر أنە لا یلزم ذلك إن جعل مفعولا بھ 
علی الاتساع فإن الحضور إذا حمل علی معنی الإقامة لا یتناول المسافر وإن تناول المریض 
سواء جعل مفعولاً به مجازاً أو ظرفاً حقیقة. 

تولە: (وقیل فمن شھد منکم ھلال الشھر فلہصمه علی أنه مفعول بە) قدرہ مضافاً 
لات ال حعرت ریت تر یڈ الھلال وحضورہ ومن لم یقدرہ أراد بالحضور جمیع الکتھر 
ایر می ری و و می سے ری خرود ات ا 
الوجوب إنما یٹبت بحضور الھلال فإذا جاوز الھلال لم یجب آر لم یفھم الوجوب وإن 
کان بعیداً ولھذا لم یلتفت المص إلی التقدیر فح یکون منطوق الایة حضور تمام الشھر 
وصیامه والحضور فی بعض الأجزاء من الشھر وصیامه یعرف بدلالتھا آو حضور تمام 
الشھر بالنسبة إليه وإِن کان بعضاآ في نفس الأمر وإلی ذلك بشیر قول من قال والمعنی 
من کان حاضراً منکم في الشھر کلە أو بعضه فلیصم فيه کلە و بعضه فان البعض کل 
ہالنسیة إلی من حضر فيه وقال الزجاج الشھر اسم للھلال نفسه فح لا وجه لتقدیر 
المضاف لکكنه مخالف للمشھور . 


الشھر المراد بە الشھر المذکور الموصوف بالصفات العالیة من کوئە محلا لنزول القرآن المجید 
المتصف بالھدایة والبیان والفرق ہین الحق والباطل فإن الإعادۃ ہالتعریف العھدي کالزعادة بلفظ 
سم الإشارۃ فی کوتھا مشعرۃ باتصاف المعاد بصفاته المذکررۃ. 
قولە: علی الاتساغع أي علی حذف الجار وإیصال الفعل إلٰی المجرور به بلا واسطة إجراء له 
مجری المفعول بە والأصل فلیصم فیہ حذفت کلمة في فقیل فلیصمہ علی نحو ط۶ مالك یوم الدین چ4 
[الفاتحة : ]٤‏ ویا سارق اللیلة أھل الدار ۔ 


۲۸ ۱ ۱ ْ سور الیقرۃ/لابڈ: ۸۵ ١‏ 
قوله: : (کقوٴلك شھدت اٰلجمعة أی صلاتھا) فإن العستاعل ستلق سان 0-2" 
به أی حضرٹ صلاہ لیے وأدرکتھا و نی المعنی کنت حاضراً غیرإہافر فی یوم 
ہیی رما و ہدوہ سو سای 
الجمعة علی أنه مفعول به توسعاأً. ٠‏ ٰ 
قولہ: (فیکون) تفریع لکون المعنی علی ما قبل . ٰ 
قَولہ: ینان لان اق جالمہدی سو کید اق کے رای لوا 
إلی المریض والمسافر کلیهمٰا لأن فمن شھد منکم ھلال الشھر یتناول کلیٰھما مم ان 
حککەھما یخالف من سواھما فیکون ٭ڑإومن کان مریضاً4 [البقرة /, 
لاتصالہ بە غیر متراخ نزوله غئه فھو مخصص بالاتفاق وأما علی ما اختارہ المص فھو ۱ 
متعفی اَفاک انظر إِلی المریض دوں المسنافر لعدم تناوله اسائر کم آشار ای 
إقوله فمن حضر في الشھر ولم یکن مسافرا. : 
قولهہ: (ولمل تکریرہ لذلك) أي للتخصیص فإئە لا تخصیص في ذکرہ أولأً۔ 
قوله: (او لٹلا بتوھم نسخہ) بقوله: لکن کہد ینخ اہر بت4 اسسظام طز ٰ 
ے ےج ہو وک بے تہ پبوجتاڈج .کہ 
مسافراً علی الوجه الٹانيی برق سار مھ اپ یت 


قوله: رع گرو الف ہعلق کر فرھ ال 0,220 ی." 
منا بعد کونہ مذکوراً فیما قبل لتخصیص المریض والمسافر بعد دخولھما فیمن شھد علال إلشھ _ 
بخلاف جعل الشھر مفعولاً قی فإن المسافر علی ذلك لا یکون من متناولات من شھد فیکون ۱ 
عووں پور اور پت پوا جوے سو نیت 
ُدخل فیمن شہد حینثلِ حتی یحتاج إلی التخصیص والاإخراج بهذہ الایة . ْْ٘ ٰ 

قوله: أرٴلٹلا یتومم نسخم کما نسخ قریئه أي کرر قوله تعالی عز وجل: من کان کم 
مریضاآًہ [البقرۃ: ]۸٤‏ الایة مع سبق ذکرہ فیما قبل تاکیداً وتقریراً لثلا یتزھم نسخة بقوله تعالی: 
من شھدگ* [البقرۃ:ٴ ۱۸۵] الایۂة کما نسخ ٹریئە بە علی القراءة المشھورۃ وو قوله تعالئی: فڑوعلی _ 
الذین یطیقونه فدیة طعام مسکین4 [البقزۃ : ۸۵] فإنه آفاد الصحیح المطیق للصوم جاز لە أُن بفطر 
ویعطي الفدیة وکان ذلك الحکم في ہدء إیجاب الصوم ثم نسخ بقوله تعالٰی: طافمن شھد منکم الشھر 
فلیصمه 4 [الیئرة : ۵٥‏ وانما ججلە قریناً له لمناسبة بیٹھما قي کون کل منھما مرخصاً في الإفطإر مع 
وجوب البدل وھو في الأول فزٰیة وھنا صوم أیام آخر یعني لو لم یذکر ھنا مرة ثأنیة واکتفی ٰ 
بذکرہ سابقاً لتوٴھم آن قوله تعالی : من شھد منکم الشھر فلیصمہ*4 [الیقرۃ : )۹٤‏ لسخ'حکم 
الرخصة في الإفطار في حق المریض زالمسافر المدلول علیھما بقوله فیما قبل ومن کان ننکم 
مریضاً أو علی سقر فعدۃ من أیام آخر کما نسخ هو حکم الرخصۃ في إفطار المطبقین للصوم 
المفھوم من قوٴله عز وجل: ٭وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکین ہچ [الّبقرۃ : ہے 
24 4+ ۱ 


سورۃالبقرة/الایة: ۱۸۶ مم ہ۔م_ممرلٴے.. لئصہمم.- ۹؟ 

قوله: (کما نسخ قربنه) وھو قوله تعالی: ہ٭ٛوعلی الذین یطیقونہ قَدَيۃٍ طعام مسکین 4 
[البقرةۃ: ]1۸١‏ بقولە: ٭وآن تصوموا خیر لکم4 [البقرة: ]۱۸١‏ علی وحم کما سبق 
تےحقہۃ تحقیقه فأعید ذکر قوله: ومن کان مَرِيسٌا4 الارة دفعاً لذلك التومم وفی کلام تلویح 
انی ردیی سك ہنا علی آ۵ ارات الاہام ارات کے روشات ال لم گرا لوہ 
ومن کان مریضاآه4 [البقرۃ: ۱۸۵] الاأیة وقد سبق بیائه. 

قوله: (أي یرید أن پیسر علیکم) أشار بە إلی أن ار کنا ضلق سیل الہ رر 
المذکور فی القرآن إِذ الیسر والعسر صفتان لفعل العبد یتعلق بفعل ذاته وھو التیسیر*'' 
والتعسیر وھو منشأً إرادة الپسر والعسر وإنما اختارہ في تفسیرہ لیفرغ عليه قوله فلذلك أباح 
الفطر الخ والإباحة المذکورۃ أثر إرادة التیسیر والبعض ذھب إلی أنه أشار بذلك إلی أن 
العسر والیسر مصدران بحذف الزوائد من التفعیل وفیه رد لاستدلال المعتزلة بھذہ الایة 
علی أنه قد یقع من العبد ما لا یریدہ الله تعالی وذلك لان المریض والمسافر إذا صاما حتی 
أجھدھما الصوم فقد فعلا خلاف ما أرادہ إرادة الیسر وحاصل الرد أن الل تعالی راد الئیسیر 
وعدم التعسیر فی حقھما بإباحة الفطر وقد حصل''' بمجرد الأمر بقوله تد مِن ار 
٭ من غیر تخلف انتھی وإڈذا صاما أي المسافر والمریض بحیث اُجھدھما الصوم صار 
الصوم المذکور مقدور العبد کسباً وبترتب عليه مقدور اللہ تعالی خلقاً ففيی عذہ الصورۃ لم 
یتحقق [رادة الیسر لعدم إرادته العبد إذ قد عرفت أن خلق الل تعالی یترتب علی کسب العبد 
کما صرح به صاحب الدور في بحث عتق البعض فإرادة الله تعالی أیضاً تترتب علی إرادة 
العبد بجري العادة فلا وجە للعدول عن ظاھر النظم لدفع إشکال المعتزلة علی أصولھم 
القاسدۃ قوله وقد حصل التیسیر بمجرد الآمر الخ إِن أراد بە الئیسیر حقیقة فغیر مسلم إذ 
التیسیر مطاوع لا یتحقق حقیقیة بدون الیسر الذي هو مطاوعه کما لا یتحقق الکسر الحقیقي 
بدون انکسار وإن أراد به المعنی المجازي وھو الأمر کما یشعر به قوله وقد حصل بمجرد 
الأمر بقوله ٭فعدة من أیام4 [البقرةۃ: ]٣۸۵‏ الخ ۔ فلا یفید علی أنه یستلزم تفسیر الرادة 
بالأمر من حیث لا یشعر وقد رد ھذا القائل أہا حیان فی تفسیر الڑرادۃ بائطلب حیث قال 
وھذا لیس ہشیء أما أولاً فلأنہ التزام لمذھب الاعتزال من أن [رادتہ لأفعال العباد عبارة عن 
الأآمر وأما ثانیاً فلائه تعالی ما طلب مٹا الیسر بل شرع لا الیسر انتھی. ویرد عليه ما اُوردہ 
علی أبی حیان حیث قال وقد حصل بمجرد الأمر مع أن النظم ناطق بالإرادۃ فحمل الإرادۃ 
علی الأمر وتابع أبو حیان بسبب اللسیان فالمخلص ما ذکرنا علی اأُصول أھل السنة ویندفع 
الاشکال بالمرۃ. 

قوله: (ولا یعسر) عطف علی رید أن پیسر مرفوع لا منصوب عطفاً علی أن پیسر 
)١(‏ لآأنه مطاوع ہفتح والیسر والمسر مطارع ہکسر الواو والثائي أثر الآول. 
)٢(‏ قوله وقد حصل أي التیسیر دون الیسر التبسپر مجاز وإلا فقد عرفت أن العیسیر الحقیقي لا ینفك عنه 


الیسر و سیک جم 


۳۰ سورة البقرۂ/الَة: ۸۰۵ 


لائہ یفید تعلق الإرادة بالاعدام الأزلیة هسقر سرب البواقفف: بأنه یلستلزٗ 
حدوٹھا فقوله ولا یعسر إشارۃ إلی معنی ولا یرید بکم العسر فنفي الإرادةللالغة في نفي 
التعسیر مثل قوله تعالی: لإوما الله یرید ظلماً للعباد4 [غافر : ا فور ابع می الام 
کما صرح بە المص:مناك (فلڈلك أباح الفطر في السفر والمٰرض).. _ ٰ 
قوله: (علل لفعل محذوف دل عليه ما سبق أي وشرع جملة ما ذکر من امر الا 
ہصوم الشھر والمرخص بالقضاء ومراعاۃ عدة ما أفطر فیه والترخیص ٭لتکملوا العد؟4 إلی ” 
آخرھا علی سبیل اللف) علل لفعل محذوف یتساق إليه الڈھن مما سبق من فوله: ئن 


قوله: غلی سبیل اللف متعلق بقوله علل لفعل مُحذوف أي عذہ الأمور الثلاثة الٹی ھی تکمیل 
الَعَلٰة رالگیر وارانة الشکر العدلول علۃ زفرل: اتیل 4 (الیة: ۹۶] لاٰیۃ علل للفعن ٰ 
'المحذوف علی سبیل اللف ونقرزیرہ أن الله تعالی شرع أموراً ثلاثة أحدما الأمر بمراعاۃ:العدة بقوله' 
خلافعدة4 [البقرۃ ۳۰ ۶ئ" ٭ المدلول عليه بقوله: 
افإمن ایام آخ ر4 [البقرة: ۱۸۰]]:مظلقاً فإنه یجوز أن یقضي غلی سہیل المّوالي آو التفریق:والٹھنا: 
الترخیص في ال(فطار المفھوم میٰ قوله یرید الله بکم الیسر ولاً برید یکم العس رگ4 [الیقرة: ۵مم 
[نه تعالی لما شرع ھذہ الأمور الٹلاة علی الترتیب في قوله : ففمن کان منکم مریضاً4 [إلبقرۃ: (۸۷]. 
إلی قوله : غیرید اللہ بکم الیس ر4 [البقرۃ: ]٥‏ غلل کل واحد منھا بعلة فقال إنما أمرناکم 
ہمراعاۃ العدة بعد یجاب صومٴرمٰضان لتکملوا العدة وإنما علمتاکم کیفیة القضاء ء التکبروا اللہ 
اعلی ما مداکم* وإنما ارخصناکِم في الإفطار إلعلکم تشکرون4 مذا تقریر کلام المصنف لکن : 
فیه إشکال وھو أنه ذکر في: الفعل المعلل ثلاثة أمور آمر الشامد بالصوم وأمر المرخص لە 
بمراعاة عدۃ ما افطر والترخیص فی إباحة الفطر ولَم یذکر من العلل بإزاء الامز الأول شیا فلفہ 
غیر مطابق لنشرہ وأجیب عنهە بأن ذکر الأمر الأول توطئة لإثبات الترخیص لا من ألأمور الطدتد ‏ 
المعللة ضرورۃ أن الترخیص مبني علی إیجاب الصوم إِذ الرخصة ھي التي تغیر من : کر اھ 
۱ بسبب عذر کأله قال بعد إیجاپ الصوم علی الشاھد أمر المرخص لە بعد ما أفطر من آیام آخر 
وھو مشتمل علی شیئین الأمر برعایة عدد ما أفطر وتعلیم کیفیة القضاء کما بیناہ انفاً والٔحاصل 
أئه ذکر بعد التوطئة للترخیص ثلاثة أمور کمیة الترخیص وکیفیة الترخیص ولف الترخیصیٰ _ 
وعللھا بالعلل الثلاث وآفاد الأمرین ن الاولین بقوله وأمر المر خص لە بالقضاء ومراعاۃعدۃ ما 
ہی اس سیر تہ یس : غافعدۃ من أیام أآخ ر4 [البقرة: ]٣۸۵۰‏ فتکون عبارۃ 
موافقة للعبارۃ القرآنیة أقول الم: لمفھوم من تقریر المصنف أئه جعل من قبیل النشر المُشوش حیث 
'ذکر اولا فی بیان اللف الأمر بالقضاء ٹم ذکر الأمر بمراعاۃ العدة وعکس في بیان نشرم حیثٴ 
آخر علة الأمر بائقضاء عن علة :الأمر بمراعاۃ العدة وکلام الکشاف آفاد أنه من النٹنز المرتبٔ قال 
تقدیرہ ظولتکملوا العدة ولتکیْروا الله علی ما عداکم ولعلکم تشکرون4 [البقرة: ۸۵] شرع 
ذلك یعٹي جملة ما ذکر من أموْ الشامد ہصوم الشھر وأمر المرخص لہ ہمراعاۃ عدۃ ما أفطر فیە ۱ 
ومن الترخیص في إباحة الفطر فقوله طلتکملرا عدة الأمرہ4 [البقرة: ۱۸۵] بُمراعاۃ العدة 
فولتکبررا 4 [البقرة: ٥‏ علة ما علم من کیفیة القضاء بر سید 80 ٰ 
تشکرونہ [البقرۃ - - 402-0 


سورۂ البشر/ الأیڈ؛ ۱۸۵ گے 


کَہِدینک اکر إلی قولہ : ولتکملوا العدة4 [البقرة: ۱۸۵] کما أشارإليیه بقولہ من أمر 
الشامد مفعول أمر بصوم الشھر متعلق بأمر إلی آخرہ علی الٹرثیب وإنما لميٰکن عللا لە 
لعخلل العطف فھی علل لمقدر معطوف علی ما قبله عطف المجمل علی المفضل علی 
طریق الفذلكة أي وشرع الخ قالوا وفي الحقیقة داخل علی ذلك القدر وبعد الحذف ذخل 
علی العلل . 

قولہ: (فإان قوله ٭لتکملوا العد چ4 علة الأمر بمراعاۃ العدد ٭٭ولتکبروا الله 4 علة الأمر 
بالثضاء وبیان کیفیتہ) فح یکون ذکر قوله من أمر الشامد إلی قوله بالقضاء مستدركا لأنه 
لیس ہمعلل إلا أن پقال إن ذکر ذلك تمھید للأمر ہمراعاۃ العدد ولا یخفی ضعفه فالاولی 
ان قوله ٭ڑلتکبروا ال4 [البقرة: ]۱۸١‏ علة للأمر بالصیام ڈولتکملوا الحدۃ٭ علة الأمر 
بمراعاۃ العدد کما ذکرہ ولعلکم علۂ لما ذکرہ فائنشر علی غیر ترتیب اللف ٭ولعلکم 
تشکرونہ وإن أمکن جعلە علة للأمر بالصیام أیضا بل للأمر بمراعاۃ العدد لکن جعله 
للترخیص فقط أولی لأن الرخصة أحق بالشکر من العزیمة وإن کان کلاھما من اأعظم أنواع 
النعمة لما فیھا من الپسر وإزالة العسر مع أُن علة ما عدا الرخصة مذکورة أیضاً ثم قوله علة 
الأمر بمراعاة العدد إشارۃ إلی أن قوله فعدۃ من أیام4 [البقرة: ]٣۸۵‏ آخر أمر سواء کان 
تقدیرہ أي فعليه صوم عدۃ أیام المرض الخ أو فلیصم عدة وحاصل التقدیر لما کان أمراً 
عبر بالأمر لا إشارة إلی أن تقدیر الأمر وقراءة النصب راجح عندہ فإن الظاھر من کلامه ان 
الأاول عو الظاھر المعول . 

قولەہ: (ظولعلکم تشکرون4 علة الئرخیص والتیسیر) هذا بناء علی أن لعل بمعنی کي 
علی الاستعارة التمثٹیلیة وتغییر الأسلوب للتتبيه علی ان الشکر علی ما أنعم الله علبھم لا 
طاقة للعبد علی أدائہ فإن الشکر والحمد من ألاء اللہ تعائی یحتاج إلی حمد أیضأً فیتسلسل 
غایة وسعه ترجی أدائه فإِن لعل وإن لم یکن بمعٹی الترجي ھنا لکن باعتبار أصل معناہ 
یشعر بذلك ولرعایة الفواصل وعطف التیسیر علی الترخیص الرمز علی سر علیة التر خیصس 
للشکر وھو أنه یستلزم التیسبر الذي یترتب عليه الیسر والسھولة وھذا یژید ما قلنا آنفاً 
الرخصة أحری بالشکر والمراد بالعلة ھنا الحکمة والمصلحة لما اشتھر من أن أفعاله تعالی 
غیر معللة بالآغراض وذکر اللام لأٹھا لیست فعلا لماعل الفعل المعلل واختیر الفعل 
المستقبل لیفید دوام التجددي . 


ثول : وبیان کیفیتہ عطف علی الأمر بالقضاء لا علی القضاء أي قوله ٭ولتکبر وا چ 
[البفرة : ۱۸۵] علة الأمر بالقضاء وعلۃ ہیان کیفیة القضاء وقوله أو الأفعال عطف علی الفعل 
أي أو عو علل لأفعال ثلائة محذوفة کل علة منوطة بقعل مقدر وھو معلل تلك العلة کأنه قیل 
وأمرناکم ہمراعاة عدۃ ایام الإفطار فی القضاء لتکملوا العدة وبینا لکم کیفیة القضاء لتکبروا الل 
وتحمدوہ علی ما عداکم إليه ورخصناکم في الإفطار لعذر لعلکم تشکرون . 


ہ۹6-6٤>‏ >ےتے_ں ‏ م سم ھ امہ :۸۵ 
قولە: (أر لأفعال کل لفعلہ) أي علل لأفعال علی طریق اسم إِلآجاد علی:الآحاد 
قوله کل لفعلہ إشارۃ إِلیه کائغ قیل فلیصم عدة آیام آخر لتکملوا العدة التيٴلمٍیصم الِمریض 
والمسافر في مثل تلك العدةٴ وھدیکم کیفیة کىفیة القضاء ء في خارج رمضان منوالیا او تفزقاً بنیة 
معینة من اللیل''' ٭لتکبروا الله غلیٰ ما مداکے4 [البقرة: ۱۸۵] أي علی إرشادکم إلی: 
الحق لا سپما القضاء المطلق ورخصکم فی الإفطار أي صاجب الأعذاز:من الملافر 
والمریض وخامل ومرضع”'' خافت علی نفسھا أو ولدھا لكي تشکروا وینکشف ہن ھذا 
البیان أن الخطاب في لتکملرا العد:4 الخ . ”ہو و ویو ایت 
احتیاجه إلی تقدیر کثیر مع عدم الاحتیاج إلیه کما فی الوجه الاول . ۱ ُ 
قوله : (أو معطوفة علی علة مقدرة مثل لیسھل أو ۶ لتعلموا ما نعلمون 4 و(وفٹکنلوا 
العد٥4)‏ أو معطوفة علی علق وھذا هو الأولی لإشعارہ ان لە عللاً کثبرۃ وقد قدم ھذا الوجہ 
فی قوله تعالی: لولیعلم اللہ الذین آمنوا منکم4 [آل عمران: ۰ الاّیة حیث قالٴ عطف. 
علی علة محذوفة آي تداولھا لیکون کیت وکیت ولیعلم اللہ إبذانا بان العلة یه غیر واحدة 
وھنا أشار إليه بقوله مثٹل لیسْھل علیکم آر لتعلموا ما تعملون ولتکملوا الخ فبیانه فی سوزۃ. 
آل عمران سی مھریں حایس ور ایم 0ل( اارے ویر ارد کت پتۓ 
وقوله لیسھل الخ ۔ ری سو ری وی وس ہا رون 
تعملون4 وإن صح جعلە علة لجملة ما تقدم لگن لا یظھر لە کٹیر فائدۃ وقیل ا اي معطوذة 
'علی علة مقدرۃ والمجموع 'علل للأحکام السابقة باعتبار أنفسنھا أو باعتبار الاعلام فقوله: 
ہو مر ش رت سیت رر رس سد ٹیہ 
المذکورۃ کما مر کأنه أشاز إلیٰ دفع اعتراض بعض حیث قال ولا بد في تقدیر لیسھنل 
یکم من تیر مال ا ا تی ذکر ما لبرہ لی ملیکھ ار بر ہر 
تعملونگ ولا یحٰمّی ضعف الاغتراض ررقسا*' 
قولە: (ویجوز ان یعطف علی الیسر أي وبرید یکم لنکملوا) فاللام زائٰۃ مقدر بعدھا 


قولہ: ویجوز ان - 0008 برید الله یکم الیسر واکعالکم: العدة 7 
اه علیٰ ما هداکم وشکرکم لبْعمة الھدایة إلی طریق الحق الموصل إلی سعادة الدشّآتین ولما کان 
وقوع ان مع الفعل المصدر بلام التعلِل مفعولا للڈ‌رادة نادر الوقوع في الاستعمال عثله بقوله 
تعالی: (یریندون لیطفثوا 4 [الصف : ۸] استشھاداً عليه قال صاحب الکشاف فی الصف وکان ھذہ 
اللام زیدت مع فعل الاراعة تأقیداً لہ لما فیھا من معنی الإرادة في قوله جنتك لاکرنك کمًا زیت 

سے ہے لے تی ہہ ْ ٰ 


)١( ۱‏ فان الفضاء والنذر المطلق والکفاوۃ له لا تصح إٍلا بنیة معینة من اللیل. 

۱ ۱ . کذا في الدرر الحقا پالمریض بدلالة النص‎ )٢( 
لامتراصس فان یسل بح نون علة لترخص إذ فسھی یس عین و خیس تر ف(سلدا‎ )٣( 
جج ا تپ یر جو بودیوت‎ ۱ 


سورۃالبقرۂ/الایڈ: ۱۸۶ ہر .__  .._._‏ ہے ۳۳٣‏ 


أن ویرد عليه ان تکمیل العدة ونحوہ إذا کان مراداً یلزم تخلف المراد غإرادته تعالی إن 
لم یکملوا العدة ولم یکبروا ال تعالی وتفسیر الڑرادۃ بالطلب لا بوافق قاغ یا ہل یوافق 
مذھب المعتزلة من أن إرادته تعالی لأفعال العباد عبارۃ عن الأمر کما مر ولھذا قال ویجوز 
الخ إشارۂ إلی ضعفه کما أشار إليه بتاخیرہ وأیضاً علی ھذا الوجہ یکون لإلعلکم تشکر ول4 
عطفاً علی برید إذ لا معنی یرید لعلکم تشکرون وفیه ضعف إِذ لا جامع معتداً به بیٹھما 
لاختلاف المسند إلیھما. 


قوله : (کقوله یریدون لیطفثوا والمعنی بالٹکبیر تعظیم اللہ بالحمد والثٹناء عليه ولذلك 
عدي بعلی) لتضمده معنی الحمد والشکر لأنه متعد بعلی کأنه قیل ولتکبروا اللہ حامدین 
علی ما عداکم وآورد ابن هشام فی شرح التسھیل بأن ھذا التقدیر ببعدہ قول الداعي علی 
الصفا والمروۃ الل أکبر علی ما مدانا والحمد لل علی ما أولانا والأصل عدم التکرار وکأنه 
لھذا قیل علی بمعنی اللام التعلیلیة والجواب عنه أن ثمة ماتع بخلاف ما نحن فیه علی أن 
التکرار للتاکید من البلاغة وأما القول بأنه لم یرد أنه یتضمن معلی الحمد علی ما في 
الکشاف لأنه لا پستحسن ولتکبروا اللہ حامدین لأن الحمد نفس التکبیر فسخیف جداً لأن 


قولە: والثناء عليه بالرفع عطفاً علی تعظیم اللہ قوله ولذلك عدي بعلی ولکرن المقصود 
بالتکبیر بالثناء عليه عدي التکبیر بکلمة علی کما أن الثناء عدي بعلی یقال ائنی عليه والمعنی لعخنوا 
علی الل بوصفه بالعظمة والکبریاء فلتعضمین التکبیر معنی الحمد والثناء عدي تعدیته وقی الکشاف 
وإنما عدی فعل النکبیر بحرف الاستعلاء لکوئہ مضمناً معنی الحمد کأنە قیل ولتکبروا اللہ حامدبن 
علی ما عداکم قیل لیس ھذا ہتضمین والتضمین لتحمدوا اللہ مکبرین فعلی ذلك التقدیر الذي ذکرہ 
الزمخشري یکوت في الکلام قلب آو الجار والمجرور حالا یعني مراد الزمخشري من ھذا التقدیر 
الذی ذکرہ هو معنی لتحمدوا اللہ مکبرین لکن قلبه وقال ولتکبروا الله حامدین أو أُن الجار 
والمجرور حال صلة لحامدین لا صلة للتکہیر فلا یکون من التضمین لان تصربحه بقوله لتکبروا 
دافع لە لأن التضمین اصطلاحاً إما إعطاء الفعل المذکور معنی المقدر بواسطة الاستعمال کما في 
قولہ غإیؤمنون بالغیب٤4‏ [البقرة: ]٣‏ أو إعطاؤہ مع إرادة المضمن تعمیماً کما ذکرہ الزمخشري في 
قوله تعالی ولا تعد عیناك عنھم٭ [الکھف : ۲۸] وھذا لیس منھما في شيء فالحق أن الجار 
والمجرور علی تقدیر حال أو برتکب القلب فی الکلام وفال بعضھم نصرۃ لصاحب الکشاف لا 
معنی لتضمین فعل معنی فعل إِلا أن یراد من الفعل ذلك المعنی مع إرادة معناہ فإذا ضمن الٹکبیر 
معنی الحمد بکون المراد من قوله لتکبروا معنی التکبیر ٹم العبارة عن المعنیین لا یتفاوت سواء 
قدم عبارۃ الفعل الأول أو الثاني فلیس معنی قولە کأنە قیل لتکبروا الله حامدین إلا ان المراد من 
قوله تعائی : لتکبروا اللہ 4 (الحح: ۳۷] معنی التکبیر ومعنی الحمد کما أنْ معنی لتحمدوا اللہ 
مکبرین ذلك وکما أُن حامدین فی ذلك التقدیر حال کذلك مکبرین في ھذا التقدیر ولا یلزم آن 
یکون قوله ولتکبروا حالاً فمن أین یلزم أن یکون الجار والمجرور قي ذلك اثتقدیر حالاً وقرر 
بعضھم التضمبن واعتذر قال إنما لم یقل لتحمدرا الله علی ما عداکم مکبرین کما هو الأغلب في 
ھذا الباب لأن التعظیم هو الباعث علی الحمد وھو الصالح للعلیة . 


٤‏ نۓے ْ " سورة البفرۃ/ لق مل 


المص صرح في سورٰۃ الحج في قول لکذلك سخرھا لکم لٹکبروااللم علیٰ ما عداکم 4 
[[الحج : ۷] فقال وعلی متعلقة بتکبروا لتضمینه معنی الشکر والشکر بُتْفِنْیْ الحمد لأنە 
من شعب الشکر وأدل علی مکان النعمة فولە لأن الحمد الفس التکبیر بأاعجب ,العجائب |ذ 
مقابلة التکبیر بالحمد شائع في الابات والأخہار متداول فی السنة الذاکرین الأخیار کے 
المرد ہالشکر في قوله تعالیٰ: ولعلکم تشکرون4 [البقرة: 0 المر مناقای 
للسان والجنان والآارکان.۔ : ٴ 
قوله: (وقیل تکبیر یوم الفطر) فح یکون عبارۃ عن قرل اللہ آکبر وکٰذا فی الثائی 
وعلی ھذا أیضاً تعلق علی بہ ہغضمین معنی الشکر والثناء لا محالة ولا مساغ لأن یقال تا 
ہو سو ہتی۔۔ شس سیر ہپ سر و ہت 
تخصیص بلا مخصص وغیر'' سی ہہ و ش وی بجی ا و وا 
إلی ذلك لا سیما فٰي القول الثالثك. 
قوله: (وقیل التکبیر ند الڑھلالہ وما بحتمل المصدو) والمعنی علی َدایتکغ ومو 
سور وت ہو نو سار ہراس ایت ہیں 
الھدایة التی ھی من أرصاف المنعم أمکن من الحمد علی المطلوب الذي هو نعمة. ٰ 
فوله: '(والخبر أي الذي غداکم إلیه) أي الموصول ال ضرف راف سر <1 
لأن صلتھا أو صفتھا جملةٴخبریڈ والعائد إلبہ مقدر کما أشار إليه بقوله إِليه''؟ ومن لم 
ای را ہیں تخت و زس سر مو دو چان 
حذف'” وھذا تکلف وجە آخر لضعفه. کچ نتم 
فولە: (وعن عاصم بروایة أبي بکر ولتکملوا بالتشدید) للمبالغة في الفعل والتاکیں 
تولە : (وإذا سألك) وه ارتباطه لما تقدم هو أنە لما رغب علی تکببرہ ہ وحمٔہ بین 
أن الله تعالیٰ الذي یذکرونە طٔمعاً لرحمته وغفرانہ وخوفاً من عقابہ وسخطه قریب منھم من 
حبل الورید السامع لکلامھم'السدید والعالم لفعلھع الرشید وعن ھذا فصل بین بیان حكي 
رمضان فالواو ابتدائیة واختبر إذا مع الماضي تنبیهاً علی تحققه وکٹزۃ ة وقوعه وتلوین 
' الخطاب وتوجیھهه إلی رسولٔ اللہ صلی الل تعالیٰ عليه وسلم لن السؤال المذکور لا یکون 
الا إیاء والجواب عنه وظیفة :الأنبیاء علیھم السلام الإضائة في عبادي لتعظیم المضافب وفي. 
: العبیر بالعبد زمز إلی أنھم ممحتاجون ]لی ذلك السؤال والمستعینون من الملك, المتعال . 
ْ قوله: (عئی) تعدیتہ بعلی لتضمنہ معنی التفتیش کما 7 ھم 


٦ ْ ْ لان القولٴ الٹانی ملائم دی لعاکاھ اھ مت‎ )١( 
پ02 0 0 "وس"‎ 
سای یداد ہی س یہ چ سر وہ وی ہہ‎ 
(0َ في الأولٰ زمدخولھا جملة خریة تي الثاني واطلق اسم مدخولھما علیھما تسامحا.‎ 
۱ مکذا بیئه فی فوله تعالی: (وانقوا یوما لا نجزي ننس عن نفس شیٹا4.‎ )٣( 


سور الفرۂ/ الًہڈ: ۳٥٣٢ _  -. ۱۸٦‏ 
الاعتناء کما بینه غی سورۃ الفرقان فھنا بمعئی التفتیش فلذا اختیر تعدیتہ 7غلی . 

کے ت اتی رَإِدًا سالک عکاری عَیٰ کَإنِ قرب ا م1 
۳,۰ 8.ك8کٛ02۳,) وَلَْومیا ‏ لَمَلھم یَرَشُدوت 9 

قوله: (أي فقل لھم إِني قریب) اأضمر القول إذ المرتب علی الشرط منا جواب 
المسؤول عن أحوال المسؤول عنە لکن المسؤول لما احتاج إلی تعلیم اللہ تعالی في مثٹل 
ھذا ہین سبحانه وتعالی کیفیة الجواب فقال فقل في جواب السؤال لکن الأصل في التقدیر 
فقل [نه قریب عدل عنە إلی ما ذکر فکأنه آمر اللبی عليه السلام بأن یؤدي معنی ھذا الکلام 
أو بطریق حکایة کلامه تعالی مثل فولە: لا کما أنزلنا علی المقتسمین4 [الحجر: ۹۰] علی 
وجهە فبصیر حاصله فقل إِن اللہ تعالی یقول إئی قریب وللامن من الالتباس حذف القول 
وإنما حذف فقل لتتبيه علی أن جواب مذا السؤال موکول إليە تعالی لکونہ حال ذاته تعالی 
بخلاف نحو قوله تعالی : ٭یسألونك ماڈا ینفقون* [البفرۃ: ]۲٦٢‏ فإن جوابهھ یناسب 
الرسول علیہ السلام لکن بتعلیمه تعالی ولڈا قیل قل العفو بذکر قل, 

قولهہ: (وھو تمثیل لکمال علمه بأفعال العباد وأقوالھم واطلاعہ علی أحوالھم بحال 
من قرب مکائە منھم) وھو تمثیل أي استعارۃ تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من أمور عدیدۃ 
وھی علمه تعالی واأفعال العباد شامل لأفعال الفژاد وأقوالھم واطلاعہ علی اأحوالھم الغبر 
الأنعال والأقوال من إخلاصھم ونیاتھم أو المراد بھا أحوال القلوب والتعبیر بالاطلاع 
للتفنن بالھیئة المأخوذۃ من أشیاء کثیرۃ وھی شخص ومکانه وقرب مکائە من العباد 
فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشبه بھا في الھیئة المشبهة وھذا تصویر المعقول 
بالمحسوس للتقریب إلی الفھم وإلا فبین العلمین والاطلاعین ہون بعید لیس کالقطرة من 
اھر المدید وبین المص في سورۃة ق وسورۃ الواقعة أنه تجوز بقرب الذات لقرب العلم 

فما ذکرہ هنا أبلغ وإن کان ذلك وجھا حستا بلیغاً إذ القرب لما کان حقیقة في القرب 
المکانی واستحال ذلك بدیھیاً جلیأ لا بد من التجوز إما في المفرد أو في المرکب . 

قولە: (روي أن أعرابیاً قال لرسول ال قللٍ أقریب رہنا) أخرجە ابن أبي حاتم وابن 
جریر وابن مردویهة. 

قوله: (فنناجیه) یجوز فیه النصب علی جواب الاستفھام وھو لأظھر لیفید أن سہب 
المناجاۃ قربه والرفع علی آنە خبر لمحذوف والجملة جواب شرط أي إن کان قریباً فحن 
نناجیه ورجحه المحقق التفتازائي مع احتیاجه إلی تقدیر کثیر کما عرفت إِلا أن یقال إنه 
بالروایة فلذا ال والأظھر الرفع علی عا في کتب الحدیث . 

قوله: (أم بعید فننادیه فنزلت) فنناديه والکلام فيه کالکلام في فنناجیه فالمعنی أقریب''' 


)١(‏ وھذہ الروابة یفھم منھا أن السڑال عن قربه تعالی وہبعدہ لا عن ذاتہ وصفاته العالیة والمعنی وإذا سألك 
عبادی عن حالي قربي عنھم أو بعدي بتقدیر مضاف. 


٦۔‏ سورة القرۃ/ الاٰة ۸٣٦‏ 
ٹلالہمں ‏ سیر ستی ۔ ھر ہی 
السؤال لعدم علمه بأحکام الإسلام علی وجہ العمام ویومی إليه کون السَافل أعرایبا أي من 
سکان البادیة لکن الظاھر هو الآول وعدم کرت الیٹائل سلیا فرکدا بد اذ التعبیر بعیادي ٦‏ 
یلائمه وکذا قولہ فنناجیه پأبہی عنە والتعبیر بعبادي جمعاً مع أن السائل علی ھذہ الروايڈواجد: 
تیم الحکم ا خصرص سیب الزول لا تئی عرع الحکم پالاستبال المقھم بن ا 
لحکایة الحال الماضیة أو الاستمرار. ٰ ْ 
قوله: (تقریر للقرب) ای اعت الّعلمي أشار إلٰی ان ا جلفا تۃ نسوئَة 
لذلك التقریر ولا بعد في کونہ حالاً وجه التقریر إذ الاجابة لا تکون | إلا بالقربِ من الداعي ٴ 
رفائدۃ قولہ 1ا4 لاڑشارۃ إلی آن الواجب للمضطرین آن ن یذعوا اللہ تغالی لا غبرہ 
استقلالاً أو اشتراکاً واختیارٰ إذا الدال علی التحقیق لمزید الحث علی الدعماء بالفضرعٴ 
والتڈلل فِإِن الدعاء مخ العبادۃ لتضمتّہ التذلل واعتراف الحقارةۃ والاحتیاج إلی الڑعائةش _ 
قُوله, ڈہوزور مل جرب درو رس 0 
نی الجملة علی ما یدل عليه کلمة إذا لا کلیاً فلا حاجة إ إلٰی ما فالوا من ان إجَابة الدعوۃ غیر غیر 
فضاء الحاجة فالاجایة اه یقول الرب لبیك با عبدي قال الحص في تفسیر قولہ تقالی۔ 
فلفاستجاب لھم ربھم4 [آل عمران: ٥‏ إلی طلبتھم إلی مطلوبھم وھو اخص' من اجا 
ویعدی بلفسه وباللام فعلم ملە أن اجابة الدعوۃ عین قضاء الحاحة أو الحاجة الإأخری قول الرب 
لبيك کنایة عن تضاء المطلوب أو إعطاء شيء غیر المطلوب وکلمة إذا في مثل ھذا مستعمّل في_ 
الکلیة ولو سلم استعماله في الجزئیة عنا لا بضر لأنه وقت اجتماع الشروط للاٍجابة. ۱ 
۱ تولە: (إذا دعوتھم للڑیمان سورس میسو او عن اإیمان 
بلسان الرسول فلیستجیبوا لي: بالإیمان وسائر الطاعات . ْ 
قوله : ۔(ڑکما أجیبھم إِذا ا دعوتي لمھماتھم) وفیه تضریح بأان الا جابة اعظاء لمْھمابِ 
وقضاء الحاجات وھو یؤید مإ قلنا من أن قول الرب لبيك'کتایة عن' ذلك إذ لا مساغ لڑرادۃ: 
حقیقتہ اختیاز الاستجایة في دعوۃ الرب والاإجابة في دعوۃ العید قد مر وجھ!'' فإِن: إجابة 


قولە: تقریر للقرب أي قوله عز رجل؛ جیب دعوۃ الداع إذا دمان 4 [البٹرۃ ماد 
۔جملة مقررۃ للقرب المستفاد من جملە فإنی قریب ولذلك لم بعطف غليه۔ 

قولە:. ابمل المصدر یئم ئی علی ما حدم بل آ کر ممہدرڈ والمتی 
علی هدایتکم ا 6 بمعنی الذي علی ان یحذفِ الضمیر المائد إليه : من الصلمٴْویقیٍر. 


کروھ فقول من قال اسٹثجابہ وت وت واجد و سس ھا وت الع 
ذھول عن قول المصتف فی سُورةۃ آل عمران۔ 
)٢(‏ ال أہو عبیدة الاستجابة والإ جایة واحد کالڑناہڈ والاستنابة هذا ہحسب النظر الجلیل والذی بحنب ثقته ے 


سورڈالبقرڈ/الآًیڈ: ۱۸۹  ..‏ م.. رل.ہے۔ >> >ة-_ے_-_-. چزؤ×"۴"ے_>___. گے _,._. ۳ 
العبد لا ثتحقق إلا بالإیمان وإجابة اللہ إما بإعطاء عین المطلوب أو بشققیاء حاجة غیر 
المطلوب قوله کما أجیبھم الخ إشارۃ إلی تفریع فلیستجیبوا لي علی ما قبلہ وََلِقاء جزائیة 
شرطە المحذوف إذا دعوتھم أي |ذا أمرت الداعی بە ودعاھم ۔ 

قوله : (أمر بالثبات والمداومة عليه) لما کان المأمورون المؤمنین کما بدل عَالے 
السباق والسیاق حمل الآأمر علی الأمر بالثبات مجازاً بطریق إطلاق اسم السبب علی 
المسبب آو الشرط علی المشروط وکذا الأمر بالاستجابة کما هو الظاعر أمر ہالدوام 
ولم یبین لظھورہ أو لاکتفائہ بہیانه ھنا لکن العکس اولی وقیل الاستجابة فیما یئولاہ 
الجوارح من الأعمال وأما الإیمان فبالأذمان فح لا یحتاج إلی العأویل بالدوام لکنه 
خلاف سوق کلام الٰمص ۔ 

قوله: (راجین إصابة الرشد) أشار به إلی أن لعل بمعنی الترجي لکن لیس من 
المتکلم لاستحالثه ہل من المخاطب علی طریق المجاز وإن الجملة حال من ضمیر 
ولیؤمنوا بي وفيه تنبیە علی آنه ینبغي أن یکون المژمن في استجابتہ وفي ثباتە علی الإیمان 
راجیا''' اسان الرشد ووصول اق إِذ المطلب وهھو ارام علی الایمان والثبات علی 
الإیقان صعب کما قیل الدخول فی الإیمان سھل وثباتہ صعب یحتاج إلی الرشد فیجب 
عليه ان یطلب من الملك الوهاب إصابة الحق في کل باب ویظھر منە ان ختم الکلام بە فيی 
غایة من حسن الختام ویسمی تشابه الأطراف . 

قوله: (وھو إصابة الحق) أي الرشد إصابة الحق والحق عام للاعتقاد الحق والاعمال 
الحسنة والأاخلاق المرضیة لکن الکلام فی المؤمنین فالمراد ما سوی الاعتقاد وإن أرید 
التعمیم بالنظر إلی الثبات والدوام وحسن العاقبة والاختتام لم یبعد وإنما قال إصابة الرشد 


قوله: أمر ہالئبات وإنما آخرجه عن ظاھرہ الذیي ھو أمر لیم باحداثٹ الإیمان لانھم مژمنون 
بالفعل عتصفون بالإہمان بقرینة الإضافة فی عبادي فإنھا للتشریف ولا شرف فیمن لا إبمان لە ولا 
بستحق هو الٹشریف ولکن کان عليه حینثةِ أن یفسر فلیستجیبوا لي أبضاً بالأمر بالثبات علی 
الاستجابة لا بالاستجابة عند الدعوۃ إلی الإیمان وأن ظاعرہ أمرھم بقبول الدعوۃ إلی الإیمان وھذا 
یقعضی أن یکون الماموروت بالاستجابة غیر مژعنین قبل الدعوۃ إلی الإبمان . 

ٹوله: راجین إصابة الرشد حمل الرجاء المستفاد من کلمة لعل إلی رجا العباد لامتناع 
الرجاء عليه تعالٰی وتقدس . 


ے هي أنه تعالی إنما قال ٭فلیسٹجیبواہ4 ولم یقل فلیجیبوا للطیفة وهي أن حقیقة الاسٹجابة طلب الإجابة 
وإن کان قد یستعمل في معنی الإجابة کذا قاله ابن کمال ولا یبخفی ضعفە إذ معنی الاستجاہة شائع في 
معثی الإجابة وسین الاستفعال في مثله للعبالغة کما صرحوا به في فوله تعالی: لواستنشوا ثبابھم٭ 
والمعنی بالغ في الإجابة حتی کأنه طلب عن نفسه الإجابة والشيء بعد الطلب یفع علی أکمل وجه وعن 
ھذا قال المصنف الاستجابة اإعطاء المطلوب بعینه وأخص من الاجابة . 

)١(‏ ولا یغتر بإیماله وثباتہ عليه والعبادات والاستقامة ویکون ڈذا خوف ورجاء. 


2 کٹ سر ۸٦‏ 
الحال والاصارۃ اُدل جج ھذا المطلب لا" اشکال جس تم الغین رکٹرھا). . 
قولەہ: (واعلم أنه تعالی لما أمرهم بصوم الشھر ومراعاة العدة وحثھمعلیٰ القیٰام 
بوظائف التکبیر والشکر عقبه بھذہ الاَیة) هذا إشارة إلی وجه ارتباط هذہ الأآیَة بماقیلھا إذ 
۱ رس سس در ارت یس سیر یس سو بیز 
وأرضح سبیله وإن لم یکن ھذا من عادنه. 1 ٠‏ ۲ 
قوله: (الدالة علی أنه تعالی خبیر بأاحوالھم سار سب شی ازم 
علی اعمالھم تاکیدا لہ وحتاً عليه ٹم بین احکام الصوم فقال اأحل لكم4 [لبف: ؛ ۱۸۷] 
الأیة) خبیر باحوالھم مستفاد من وه فإني قریب لأنه کما عرفت آنه مجاز غن قزبٔ علمہ 
وھو شامل:للسمع ولذا ا ظ پر در پے و و نی سج 


قولہ:ٴ واعلم آئہ تفالی الخ یرید بە أن ھمذا الکلام الواقع بین آئناء أحکام الصرم وھو قَْهُ تعالٰ: 
فوإذا سالك عبادي عني4 [البقرة: ]۱۸١‏ إلی قولە تعالی: ۶ لعلھم یرشدون*4 [الْبقزٰۃ ]٦ ٠‏ لیٔس 
اجنبي في البین بل لە اتصال معنوي ہما قبله وأنه اعتراض جيء بە للدلالة علی أنە تعالٰی خبیر باحوال 
۱ المامورین بالصوم وأعمالھم سمیع لأفرالھم مجاز علی أفعالھم وأقوالهم تاکیداً للامٰر پالصیام ومراعاۃ 
العذة والحث علی القیام بالوظِائف المتعلقة بأاعمال الصیام من إکمال العدة والتکبیر بالحمد علی 
مذایتھم إلی طریق التیان بموجب الأمر والشکر ثە تعالی علی نعمة الاھتداء إلیه وحثاً علیہ أي غلی 
ٰ صوم الشھر۔ومراعاة لعدة والقیٰام بالوظائف المذکورة قال الإمام في کیفیة اتصال هذۂ الأیة بما قیلھا 
وجوہ الأول أأنه تعالی لما قال بعد إیجاب قرض الصوم وبیان أحکامه 9ولتکہروا الله اعلی ما 
عداکم ولعلکم تشکرون4 [البٰقرۃ: ۱۸۰] فأمر العبد بالتکبیر الڈي هو الذکر وبالشکر بین' سبخانہ 
بلطفه ورحمته قریب من العیْد مطلع علی ذکرہ وشکرہ فیسمع نداءہ ویجیب دعاءہ وَلأ یخیب 
۱ رجاءہ الثاني .أنە أمرہ بالتکبیرأرلاً ٹم رغبە في الدعاء تنبیھاً علی أن الدعاء لا بد أن یکون مسبوقاً 
بالٹناء الجمیل ألا یری أن الخلیل عليه السلام لما راد الدعاء قدم عليه الثناء فقال أرلا الڈذی 
خلقنی فھو یھدیئي؟ [الشعرٰاء: ۷۸] إلی قوله ٭والذي اطمع أن بغفر لي خطیثتي یومٴالدین4 
[الشعراء؛ ٢۷‏ فکل جذا ثناء منە علی اللہ تعالی ئم شرع بعدہ في الدعاء فقال طرب ,ھب لي 
حکماً والحقني بالصالحین 4 ((الشعزاء ٠‏ ۴ فکذا مُھٹا أمر بالتکبیر أولا ئم رغب في الدعاء ٹانیاً 
الٹائٹ أن الله تعالی لما فرض علیهم الصیام کما فرض علی الذین من قبلھم وکان: ذلك عِلی أنھم 
إذا ناموا حرم علیھم عا یحرم علی الصائم فشق ذلك علیٰ بعضھم حتی عصوا ربھم في ذلك 
التکلیف ٹم قدموا وسألوا الىي صلی ال تعالی عليه وسلم عن توبتھم فأنزل اللہ عذہ الأیة مخٰیراً 
بقبول توہتھم ونسخ ذلك النشدید بسبب تضرعھم ودعائھم وقال الإمام في الاّیة سُؤال مشکل 
۱ مشھور وهو أنه تعائی قال: افادعوتی أستجب لکم*4 [غافر: ٠‏ وقال فی ھلہالایة: جیب 
دعوة الداع إذا دعمان ی4 [البقرة: ]۸٦‏ وکذلك قال ام من بجیب المضطر (ذا دعاء4 ژالتفل : ٢‏ 
إنا نری الداعي پبالغ في الدعاء والنضرع فلا یجاب والجواب أن ھلہ الاأیة وإن کانٹ مطلقة إلا نہ 
پسہاو ویر اس او مس ] فیکشف ما تدعون إليه إِن شا 
ولا شك أن المطلق محمول علی المقید.: 
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لکان ۱ بیااً مجیب لدعائھم مفھوم جیب دعوۃ الداع مجازیھم عَلق أعمالھم إما 
لکونە أثر الإجابة أو لکون المراد بإخبار أنه خبیر لأحوالھم الجزاء کنایة ون ھذا قال 
تأکیداً إذ المقصود بالأمر هو الٹتھییج إلی الامتثال والوعد بالمجازاۃ بقرر ذلك وؾّرغبه 
وعن عذا قال وحثاً عليه والظاعر أن قولہ: ڈو إذا سألك عبادی4 [البقرة: ]٣۸٦‏ حََلَة 
ابتدائیة غیر معطوفة بل سیقت لغرض بینە العص وقیل المراد بالتاکید تاکید بطریق 
التعلویح والإیماء ومثله پحسن فيیه العطف'' لا تاکید فی الکلام صریحاً منطوقاً أو 
مفھوماً حتی پرد عليه أن التاکید یقتضی ترك العطف حتی یحتاج إلی عطفه علی مقدر 
وھو إذا لم یسالوني فإئي غني عنھم وإذا سألك الخ والکل تکلف فالأحسن کونہ!" 
ابتداثیة والجملة المصدرۃ بالواو کثیراً ما یجعل الشیخان جملة ابتدائیة کما جعلا قوله 
لٛوالذین یؤمنون ہما أنزل إليیك4 [البقرة: ]٤‏ الاّیة ایتدائیة مع ان الظامر عطفه علی ما 
قہله کما نبه المص عليه ولهە نظائر کثیرۃ ولو اختیر العطف علی مقدر لامکن في کل 
موضع ذلك فیلزم أن لا یوجد جملة ابتدائیة فیما صدرت بالواو ولا یخفی فسادہ. 

قوله تعالی : أْلٌ ا لڈیم شس تم مھ تک 
زع الا لسم فلز تتتاؤد اس تاب عَِکْ کنا عم نال زین وکا 

تب الد لک را اع لا اد آ کر ال تن 

۳ ِل ايل ولإ کش و : مک ون ۳ وك فی امج تَإكَ گر رم مد اک کا جے خی 7ی ۴ 
یف اہ وو یتایں انز بکذژک لگا 

قوله: (روي ان المسلمین کانوا إذا آمسوا احل لم الڈکل والشرب والجماغ إلی ان 
یصلوا العشاء أو پرقدوا) قیل أخرجه أحمد من حدیث کعب بن مالك وأبو داود من حدیث 
معاذ بن جبل مخصصاً بما بعد النوم وأخرجهە ابن جریر عن ابن عباس رضي الل تعالی 
عنھما وفيه إذا صلرا العشاء کما قال المص . 

قولە: (ئم إن عمر رضي الہ تعالی عنه باشر بعد الصلاۃ وأتی النبي قلِ واعتذر إلیه) 
فقال یا رسول اش إنی أعتذر إليیك من نفسي الخاطتة إني رجعت |إلی أھلي بعدما صلیت 
العشاء فوجدت رائحة طیبة فسولت لی نفسی فجامعت فھل تجد لي من رخصۃ فقال اللبيی 
عليه السلام اما کنت جدیرأً بذلك یا عمر؟ العشاء الأخیرۃ أي صلاة العتمة احتراز عن 
صلاۃ المغرب فإنھا قد یطلق علیھا العشاء فیحرم علیھم ذلك وإن لم یناموا وأیضاً یحرم 
ذلك بعد الوم وإن لم یناعوا فإذا لم یناموا ولم یصلوا إلٰی آخر الوقت بحل یحل ذلك لھم ویؤید 
)١(‏ إشارة إلی آه مقصود بالملذکر لا مذکور بالتبعیة. 


)٢(‏ إٍذ الثقات من اللحاة آٹبعوا الواو الابتدائیة والمحققون جار الجملة المصدرۃ بالواو جملة اہتدائیة فیما 
أُسکن العطف فما ظنکم فیما لم بحسن العطف آو لم یکن 


۷۱ سورۃ لبقرۃ الاة‎ ۱ ۱ ٤ 
الأول روایة عمر رضی اللہ کس ےھ وت چ ولا ال فیا سیائي وفیہ‎ 
دلیل علی جواز لسخ السنة.. .0 ٰ ٰ ٰ کک‎ 
قولەہ: (فقام رجال واعٹرفوا ہما صنعوا بعد المشاء فازلت ولیاۃ الصیام الیل :لی بصبٔح‎ 
منھا صاتمً) لما کان إضائة الیلةإلى الصیام غیر ظامرۃ إِذ ھی لیست ظرفاً للصیام با کی مر‎ 
المراد مٹھا فقال لیلة الصیام اللیلة التی یصبح منھا صائماً فالإضافة لأدنی ملابسة فتثناول الَلیلَقَ‎ . 
ولا تتناول اللیلة الآخیرۃ منه لأنھا لا یصبح منھا:صائما وفٔي کلام إشارۃ:‎ 0 
إلی أُن اللیل سابق علی الٹھار وھو الأصح إلا غي لیلة عرفة نإِن لیلتھا بعد یوم عرفة ختی ان‎ ٛ 
الحاج إن وقف في اللیلة المتآخرۃ عن یوم عرفۃ''' فی عرفات یتم حجھ وإن وٴقف لٔي اللیْلة‎ 
المتقدمة علی یومھا فلا یجزی فیجب عليه الوقف في یومھا أو في لیلة بعدھا لدلیل :ہین في.‎ 
ہر ری ہو ھجت یو چپ ری ہے‎ 
٦ ٰ _ . الوقف فی عرفات وآأما غیرهٰ فتلك اللیلة لیلة العید الأاضجی‎ 
قولہ: (والرفٹ کنایة عن الجماع لنە لا یکاد:یخلو من رفٹ وھو لإفضاح بَما یج‎ 
أن پکنی عنه وعدي بإلی لعضمتہ معنی الإفضاء) الاولی ان یقال لانه قد یقارن الرفٹ وھو‎ 
کلام متضمن لما یستتیح ذکرہ ہ من ذکر الجماع ودواعيه فھو کنایة عن الجماع لأنه لازم لە‎ ْ 
ولم یجعل مجازاً لعدم المأئم من الحقیقة قإنه کما أحل الجماع ودواعيه اُحل ذْرھا'‎ 
وعدي بإالی لتضمنہ معنی الإفضاء قال تعالی: لإوکیف تأخذولہ 'وقد آفضیٰ بعضکم إلی‎ 
الایة والافضاء عو الخلوۃ من الفضاء ےجح تی کڈا مت‎ ]۲٢ بعضی [اللساء:‎ 
الكلبي وأصل تعدیتہ بالباء یقال 'رفٹ پکڈا. ت0"‎ . 


قوله: وھو الإفصاح س سان ھتہ الام قوله هو الإفصاح ہما نجب إن یکلی 
عله أن الرفث فی الأاصل مخضوص بالألفاظ یقال رفٹ في کلامه وارفٹ الرجل إذا تکلم:بفحش 
وافصح لفظ ما یجب أن یکن عنہ کلفظ النيك ولا یستعمل في الفعل بأن یقال رقث بمعتیٰ جامع 
إلا علی الکتایة لأن الحجاع لا یخلو عن شيء من ذلك أي من التصریح ہما یجب ان یکتی عنه 
ہہ مت یھو چو مو رت 
عباس رضي اللہ عنہ وھ محرم: ۱ 
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حین قیل لە أرفثت قال إنما الرقث ما کان عند النساء فلم یزد.بە الفعل بل القل الذي یجزي 
مہ ہی قتا ویقرِ منە ما ذکرہ الأزھري أنه الذي خوطبت بە المرأة وأما إلذي لم 
ٰ نت الم اؤائزیں بناحل ھی انی قرل وجرد آنا کر مزاد ان عباس آ الرفٹ في الإیة براہ 
ٰ ہ الفعل فلیسن ما أنشد مٹھیأً لأنہ قوی. 


ْ ا ساد ففسرت مھا ات تس ف ۱ 
۱ (۹) من لفظ مستحمی لا بدل علی می ایج مراعة لاپ ولا دب مل اپ الخزیل کقولہ تمالی: جرب 
تغشاعا عو بیج النساء دخلئم بھن أنوا حرلکم من قبل آن تمسوھن* إلی و و 1 


تترر2۵12/ الایھ): 1۸۷ ہے ےعمٗمسس٭مصصصمسسجعچحح مے ‏ 27070وھ ھهھ. ںےےمےنۓتہوین۔۹ ٤۴‏ 

قوله : (وإیثارہ هتا لتقبیح ما ارتکبوہ) أي إیثار الرفث ھنا ولم یجیءٗ المباشرۃ ونحوھا 
کما قال تعالی: فی بَیر مہ لتقبیح ما ارتکبوہ من غیر إذن من الشارع فحَؿع۔|لإذن عبر 
بالمباشرة دون الرفث فقید ھھنا احتراز عن موضع آخر کما عرفت. 

قولە: (ولذلك سماہ خیانة) أي لا أمانة الله إذ الشرائع أمانة الل تعالی فمن جاوَزِمًا 
فقد خان اللہ ورسوله وھذا التعبیر وإن کان بعد حله لکن ما صدر منھم حین صدورہ لا 
یحل ھم ذلك فأول الکلام صدر بالرفٹ حین الإذن تقبیحاً لما ارتکبوہ أول”''. 

قوله: (وقریء الرفوٹ) بمعنی الرفٹ . 

قوله: (استثتاف پبین سبب الإحلال) أي الإحلال فی مجموع اللیلة تقبل الصلاۃ 
وبعدھا قبل النوم وبعدہ ولا یخفی عليك أن الإحلال أي خطاب اللہ تعالی قدیم فلا سبب 
له إلا أن یقال ھذا بالنسبة إلیٹا و باعتبار التعلق وفی الٹلویح ومثل ھذا الخبر لا یاول 
بالأمر لکن مقتضی کلام المص ان الحل ثیت بھذا اللفظ فیکون إنشاء وإن لم یکن أمراً 
وہمعناہ مثل بعت واشٹریٹ . 

قوله: (وھو قلة الصبر عتھن وصعوبة اجتنابھن لکٹثرة المخالطة وشدۂ الملابسة) أي 
السہب قلة الصبر عتھن الخ هذا ہالنسبہة إلی النوع دون الشخص قولە لکثرۃ المخالطة الخ . 
[شارۃ إلٰی التعبیر باللبہاس . 

قوله : (ولما کان الرجل والمرأة یعتنقان ویشتمل کل منھما علی صاحبه ثبه باللباس) 
بعنی أن قولہ ھن لباس لکمگ4 [البقرةۃ: ۱۸۷] تشبیه بلیغ لا الاستعارۃ وفی مثل ھذا اختار 
النحریر التفتازانی الاستعارۃ وقد مر تفصیله في قوله تعالی : ٭صم بکم٭ [البقرة: ]٥۸‏ 
الأیة قدم کونھن لباساً لھم لأن الکلام کونھم حلالاً لھم ولما لم بستلزم ذلك کون الرجال 
لباساً لھن ذکر عقیب ذلك کوٹھم لباساً لھن وإنما ترك التاکید لأن السؤال عن السبب مطلقاً 
لاعن سبیب خاص قولە یبین سہب الإحلال ظاھر فی کون المراد اسٹتثئنافا معانیا واختار 
البعض کونہ استثنافاً نحویأاً ولا یلائم سوق کلامه . 


قوله: وژیثارہ منا لتقبیح ما ارتکبوہ تال صاحب الانتصاف أنه تعالی لما أباحه قال ٭ؤفالان 
بہاشرومن* فعاد إلی الکنایات المألوفة ئم قال وبشکل بقولہ ٭فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في 
الحجہ [البقرۃ: ۱۹۷] ولم یسبق منھم فعل یعلي کان ینبغي أن بستعمل ٔي المباح الکنایات المآلوفة 
لا المستھجنة وقد استعمل فی المباح لفظ الرفٹ حیث قیل فلا رفث ثم آجاب عنہ ہأئه فی آیة الحج 
مٹھي عنه فشنعہ وهھجدہ لینفر عن التورط فیه ولذلك قرلہ بالفسوق وقال بعضھم حدیث ابن عباس 
بدل علی أن الرفث لیس هو التلفظ بالجماع مطلقا ہل هو التلفظ بالجماع مع النساء حتی حمل قوله 
تعالی : ٭فلا رفث٤4‏ [البقرۃ: ۱۹۷] علی الٹھي عن الحدیث ہذلك مع النساء. 

قوله: ولذلك سماہ خیائة فی قوله تعالی: ال إکنتم تختانون4 [البقرۃ: ۱۸۷]. 


)١(‏ وناصب لیله الرفث المفدر لا المذکور لآن معمول المصدر لا پتقدم عليه. 


ز3 ۱ ٰ 2 تی ہس مر 
ْ ثولہ (قال الجعدی:۔ 7 ۱ ٦‏ 
إٹا ما الضجیع شی مظفہا سسحائکا ملویہاس): 

اي النابغة الجعدی الضشجیج المضاجع فعیل بمعنی المفاعل کالرقیب بمَعَ:المراقب 
ئٹی فعل ماض بمعنیٰ أمال عطفھا شقھا وجانبھا فوله تثنت أی مالت الّوجة والثراد 
نر اق ا امو ا کید ری رر تا مکرت رن ما بعلال 
وھو ثنيی فکانت تلك الزوجة أي صارت عليه لیاسا وفي کلام الشاعر إشارۃ إلٰی کونھا اتا 
له أقوی من عکسهە ومن ھذا ینکشف وجە آخر لتقدیم لإمن لبامن لکم4 [البقرۃ: ۷۰]. 
والغرض استشہاد علی کونھا مشاباً باللباس للرجل ویفھم منه کو کاللباس للمرأة ویفید 
ٰ ان وجه الشہه هو الاشتمال :وللمشارۃ إلی ذلك قدم الاستشھاد علی أو لأن کلاً مَنْھما فإن 
کون وجه الشے الاشتمال 'ھو الراجح وعن هڈا فال ولما کان الرجل والمرأة یعتنقان 
ویشتمل الخ وئم یتعرض الستر المذکور توھیناً لە. 6 ۱ 
ْ قوله: 7 0" 
آمر عقلی وأما في, الاول فوجه الٰشه أمر حسی متعارف بیٔنھم ویظھر منه وجە آخر لرجحان 
الأاول لن التشبیه ہأمر حسي أقرب إلی الفھم لکن کونە متعارفاً فیما بین الفصحاء ٭ لا ینافيی 
ٰ اعتہار وجه الشبه الآخر لا سیما في کلام الله تعالی فما نقل عن المحقق التفتازاني:من أنه 
. قال البیت وإن کان یفید التثلبيه ہاللباس لکن یفید ان وجہ الشبه الاشتمال لا ما قیل إن کلا 
۱ منھما یسٹر حال الآخر ویمتع عن الفجور'' عجب منە إذ تعدد وجہ الشبه في تشبیه واحد 
مما اتفق عليه الفصحاء ویدل عليیه الاستقراء فذکر وجه الشيه في بیت أو غیرہ لا ینافي: 
لکون التشِه وجھا آخر والراد إنما یتم إذا لم یکن المذکور صالحاً لکونهہ وجھا مشبھا وید 
کونە صالحاً لا یتؤقف علی. سماعهہ من العرب بخصوصۂه ولو کان مرادہ أن وٰججه آلشبه في 
دیس اب ہے مو می می بہ لی ذلكہ 
بتاخیرہ عن البیت کما آشرنا إليه انفاً. ُ 
ْ قوله : (علم الل) جمٔلة معترضة أو اسعتثافت کے تب ۔ 
' بالعلم العلم بأنه متحقق الآن أو فیما مضی یترتب عليه الجزاء وأن القصد قي آمثال 
ذلك إثبات المعلوم والمعن أنکم کنتم تختانون أنفسکم فتیتم فتاب اللہ عليکم أي قبل 
ہروس وا رب و رہ یت ویر ود ایت سو بد با وت 
الخوف عن مژاخذۂ ااعرولو:, 

قولە: أو 7 - ِ00 'استعارة 
٣‏ مصرحة والفرق بیٹھما أن الستور قی الأول جسم وجوھر رني الٹانيی حال وعرض والجامع في 
الأول شدۃ الملابسة وفی الثانیٰ الستر والمنم . وت کے 


() کما جاء فيی اللخبر من تزوج فقد آحرز ٹلٹی دینه. 


سور؟ البقرة/ الاًیڈ : ۱۸۷ او 

قولٰە : (تظلمونھا ہتعریفضھا للعقاب وتنقیص حظھا من الثواب) بیائ:للحاصل فإن 
الخیانة في اأصل اللغة التنقیص ولا فسرہ أبو حیان بتنقصونھا کذا قیل لگن المشھور 
الخیائة ضد اللأمائة بتعریضھا للعقاب ہسہب اقتراف السیثات وننقیص حظھا من الثوابےبترك 
المامور''' الذي بتضمنہ الٹھی وفی تنقیص الثواب نوع رمز إلی ما قیل . 

قوله: (والاختیان أبلغ من الخبانة کالاکنساب من الکسب) لان زیادةۃ الحروف تدل 
علی زیادة المعلی فی الآکٹر فیفید أنھم جدوا في تحصیل الخیانة وسعوا سعیاً بلیغاً في 
کسبھا ولعل الحکمة فی ذلك کون ذلك في أشرف الأوقات فإِن المعاصي فیه أعظم منھا 
نی غیرہ أبلغ إما من البلاغة أو من المبالغة وذکر کنتم للننبيه علی أنھم استمروا علی 
انا سیت الله ااگرت 

قوله: (فتاب عليکم لما تبتم مما اقترفتموہ) الفاء فصیحة کفاء فانفجرت أي علم اللہ 
خیانتکم وتوبتکم فتابِ عليکم وإليه 0 ا سوا وو وی ما کی 
ولما بمعنی حین ظرف لا شرط فلو حمل علی الشرط یکون جوابہ محذوفاً أي لما تبتم''' 
فتاب اللہ علیکم وقیل عطف علی علم ولا یخفی أَن التوبة لا یترتب علی العلم المذکور بل 
یترتب علی توبة العبد فھو عطف علی مقدر أي تبتم عن خیائتکم فتاب الہ عليکم . 

قولە: (ومحا عنکم أثرہ) إذ العفو محو الجریمة من عفا إذا درس بالتجاوز وقبول 
التوبة لیس عین المحو وإن کان مستلزما له نلذا عطف عفا علی تاب بالواو دون الفاء. 


قوله: بنعریضھا للعقاب أن یجعل أنفسکم عرضۃ للعقاب . 

قوله: کالاکص8اب من الکسب أي کابلغیة الاکتساب من الکسب أو کما أن الاکتساب 
أبلغ من الکسب وج الأبلغیة ما قال صاحب الکشاف في ثفسیر طٛلھا ما کسبت وعلبھا ما 
اکتسبت٭٭ [البقرۃ: ]۲۸٢‏ من أن فی الاکتساب اعتمالاً فلما کان الشر مما تشتھیه النفس وھي 
منجذبة إليه وأمارة به کانٹ في تحصیله أعمل وآجد فجعلت لذلك مکسبة فيه ولما لم یکن 
کذلك فی الخیر وصفت ہما لا دلالة یه علی الاعتمال والمعنی ینفعهاعا کسبٹ من خیر 
ات مور تھا کات تھا ستا7 آات ضر اماان ناس 
فرق ہین الکسب والاکتساب قال الواحدي وحم ال الصحیح عند أمل اللغة ان الکسب 
والاکتساب واحد لا فرق بینھما قال ذو الرمة : 

الفغی أاباەہذلك الکسب یبکتسب 

والقرآن أ٘یضاً ناطق بذلك ال اللہ تعالی: لکل نفس ہما کسبت رھینة* [المدثر: ۳۸] 
وقال ولا تکسب کل نفس إلا علیھا4 [الأنعام: ٤‏ وقال طابلی من کسب سیثة وأاحاطت 
بە خطینته [البترۃ: ۸۱] وقال والذین یؤڈون المژمنین والمؤمنات بغیر ما اکٹسبوا* 
[الأحزاب ؛ ]٥۸‏ فدل علی جواز إقامة کل واحد من ھذین اللفظین مقام الآخر . 


(٢)‏ دکول سو ہا والأحسن حمل لما علی الظرفیة المحضة ء 


٤ 


سورۂ الیقرۃ/ ال ۸۷۱ 


٣‏ قوله: ٛ (فالآ۵) اصل آن فعل بمعٹی جازاٹم جعل اسما للنقق الحاضر:وعرف 
مو می اہ یں و ید یھر موا جو رہ 
فان أحل لکم نسخ التحریم. ْ 
قولە : الا نیخ منکم التسری) ار لک یل رٹی متا اقنے لی 
وجە التعبیر عنە بالان الذي ھز عبارۃ عن الوقت الحاضر مع آ لە لیس حاضرا نظرا لی 
الخطاب بقولہ باشرومن4 [البقرة: ۱۸۷] وھو کونە حاضراً إلی فعل نسخ التحریٔم 
او یرت وب بے ہش وہ ما می سر یت ا 
مصدریة لا یناسب المقام . ۱ 
ٰ قوله: (وفیہ دلیل علیٰ جواڑ نسیخ السنة بالقرآن) ١‏ الظاھر أن تحریم بباشرة النسباء 
فی لیلة ارمضان بعد صلاۃ العشاء +جممسرارہ چیہ سی بش 
بذلك؟ وأما احتمال کونہ ثابتاً بالمنسوخ تلاوتہ ٹم نسخ حکمه أیضاً بالقرآن فّعید جدا ۔لآنہ 
یمکن أٍ یقال ذلك في کل نوضع بحتمل فيه جواز نسخ السئة بالقرآن فلا یتم ما ذعہب إليہٴ 
أئمة الحفیة: بپے یو ہر بد تہ 
۔وقوع نسخ السنة بالکتاب وھذا لا یجوز سی دج إلا أن: یقال إن ھذا 
مختار المضص أو روایة عن الشافعي . ٰ ٰ ْ 
قولە: (والمباشرة إلزاق البشرۃ بالبشرة کئی بە عن الجماع) ای إلصاقیٰ 0+01 
اختیر المفاعلة كني بە عن الجماع لأنه یؤدي إليه ویستلزمه ئی الاکٹر واختیر الکنایة ھنا 
بالمباشرۃ وبالرفق ھناك لنکتة قد مر بیانھا وقدم ذکر المباشرۃ التي کثابة عن الجماع لأنہ مو 
السبب لنسخ التحریم پا تی دون الوجوب 2 "٣400‏ 
لان علینا لا۔لنا. 


ٰ قولە: : وفیه دلیل علی جُواز نسخ السنة بالکتاب ھذا مبني علی أن یکون حرفةًالاکل 
والشرب والجماع بعد العشاء الإآأخیرۃ وبعد الرقاد ثابثة .بالسنة وأما إذا کان ثبوت حرمتھا بشزیعة من 
قبلنا علی ما ذھب إليه بعضھم فلا قال الإمام ذھب جمھور المفسرین ن إِلیٰ انا أول شریعة محیٔد: 
یں رر دی و جو ور ہت 
وأن لا یصلي العشاء ء الاخرۃ فإذا فعل أحدھما حرم عليه عدہ الأشیاء ٹم إن اللہ نسٔخ ذلك یھب 
آیة وقال ابر مسلم الأصفھائي في ہذہ الحرمة ما کائت ٹابئة فی شرعن الب بل کائت ٹابتة ف 
شرع النصاری والل تعالی نسخ بھذہ الایة ما کان ثابتا فی شرعھم۔ ! ٌ 
ْ قوله : ہو ہے تی لام الجماع فذکر ازم وآید لملزوم دمر 
معنی الکثایۃ . : ۱ ِ 


۰( وفیل لأن ار بعد تیم لزاعة لا للوجرب وھٹا ایس بکلی لا لفتال ام بعد آتحرپم مع آنہ 
واجب کفایة آو عینا. ْ 


سور البقرة/ الأیة : ۱۸۷ ٤‏ 


قوله: (واطلبوا ما قدرہ لکم واثبتہ فی اللوح المحفوظ من الولد) أی:الابتغاء الطلب 
للبغیة ما قدرہ لکم الخ . ہذا بالنسبة إلی النوع لان کل اأحد یعلم أن اللہ تعاثقدر للنوع 
الولد فیطلب کل آحد الولد رجاء أنه ممن قدرہ الله تعالی الولد فالعلم بالنظر إلی النوع 
والطلب لکل واحد واحد من الأشخاص ., 

قولہ: (والمعنی أن المباشر ینبغی أن یکون غرضہ الولد) آشار إلی دفع إشکال 
وو أن ما قدرہ اللہ کائن لا محالة سواء طلب المباشر آأو لا فما وجه الأمر بالابتمَاء 
وأشار إلی دفعه بأن المعنی أن المباشر ینبغی أن یکون غرضه من المباشرة الولد فالأمر 
بالابتغاء للارشاد . ٣‏ 

قولە: (فإنه الحکمة من خلق الٹشھوۃ وشرع النکاح لا قضاء الوطر) فإنه أي الولد 
الحکمۂ أى الغرض من خلق الشھوۃ لبقاء نوعه إلی حین وإلی قیام الناس لرب العالمین لا 
قضاء الوطر فإن فیہ الحظر لآنهە یشترك فيه البھائم . 

قولە: (وقیل الٹھي عن العزل) فان الأمر بشیء یستلزم الٹھی عن ضدہ وھو ألعزل أي 
صب الماء إلی الخارج بعد قضاء الوطر ومذا لا یجوز غي الحرۃ الک حا" والامۂ 
المنکوحة ہلا إذنھا ویجوز فی الأمة''' مطلقاً وبعض الفقھاء جوز ذلك في الحرۃ أبضاأ 
بدون إذٹھا لفساد أھل الزمان ولارتفاع الأمان ولعل لذمك مرضه. ۱ 

قولە: (وقیل عن غیر المأتي والتقدیر وابتغوا المحل الذي کتب ال لکم) أي 
الٹھی عن غیر المأتي والمأتي بە قبلھا وغیرہ دبرھا مرضه لانه بعید علی العبارة مع ما 
فیه من فوات النکتة التي ذکرت في المعنی الاول ولما کان ٭واہتغوا ما کتب ال لکم4 
[البقرة: ۱۸۷] مصروفاً عن المعلی السابق قال والتقدیر واہتخوا المحل الخ فح التعبیر 
ہما ظاھر وأما فی الأول فلکوئە عبارة عن کون الماء الدافق ولداً فھو حبنثِ جماد لا 
بالنظر إلی الرصف کما توھم فإنه إذا کان التعبیر بعد الولادة بل بعد تحصیل الکمال 


قولە: وقیل الٹھی عن العزل فیکون المراد بالوجوب المستفاد من کتب الوجوب الشرعي لا 
ما قدر وسطر فی اللوح وفي الکشاف وقیل هر نھي عن العزل لانه في الحرائر قال بعض شراح 
الکشاف أي قولہ: وابتغوا عا کتب اش لکم4 [البقرۃ: ۱۸۷] نزلت فی شأن الحرائر لأئہ متصل 
بقوله: طاإلی نسائکم٭4 [البقرۃ: ۱۸۷] والعرف في التنزیل إطلاق النساء علی الحرائر وإطلاق ما 
ملکت أیمانکم علی الإماء وقال بعضھم معنی الٹھي عن العزل مأاخوذ من مفھوم الکلام فإن المعنی 
الآن باشروھن4 [البقرة: ۱۸۷] واطلبوا ما کتب اللہ لکم من التناسل ولا تعزلوا والا لم یحصل 
التناسل لأن التناسل لا یتم إلا بعدم العزل فیکون الأمر بطلب التناسل المستفاد من قولہ ٭ وابتغوات4 
[البقرة : ]٣۸۷‏ نھیا عن الحزل۔ 


)١(‏ وفي الأمة المنکوحة لا یجوز بفیر رضاءھا أو رضاء سیدھا علی الاختلاف بین أبی حتیفة وصاحبیە. 
(۲) أی آمڈ نفسه فلو وطٹھا یجوز العزل. 


تھ سورةالیقرۃ/الایة: ۸۷ 


والممرفة وائقول با غیر المائي محل الأذی سواء کا الفرح تی اَی لحبض والدبر 

ضعیف آما أولا فلان الفرج موضع الحرث والحرمة في حال الحبض لعاف واما الدیل _ 
فلیس محل الإنیان مطلقاً فو المزاد بغیر المائی قطعاً وآما ٹانیاً فلانہ یخالب: کلام 
المص فی تفسیر قوله تعالی: لنأتوھن من حیث أمرکم ال4 [البقر: ٢۷٢.‏ الاة ۱ 
حیث قال کمجامعة الحائض إوالإتیان في غیر المأتي والتقابل یقتضي المغایرة. ےک 


قفوله: (٭وکلوا واشربوا4) الأمر نا یراد بہ معنی یتناول ےت والاباحة اذ الاکل 
قد یکون اتا وقلد بکون منذٰوباً ود یکون اتا لوحتی یتبین لکم 4 الارة غایه ارام 
الأاررعة والغایة غیر داخلة فيی حکم المغیا. ۱ 


قولە : اب از تا دو اقی) لئ شی با قلستی سی ین کرو 
الخیط4 الایة . ْ ۰ 


قوله: 0+0 ات2 انت سط پان 
الکاذڈب إِنه لا یمنم الأکل والشرب أي أن المشہه أول ما یبدو ویظھر من الٰصبح الضصادق 
وھو دقیق مستطیل في الأفق کالخیط ثم ینتشر والظامر ان المشبہ بالخیط الأبیض الضبح 
الکاڈت لآنہ مستطیل کالخط وأما الصبح الصادق فھو بباض مستطیر ٹی الأفق ای اھ 
فیە لکن فی الحقیقة المشمهہ النفجر الصادق لان الصبح الکاذب یعقبه الظلام فکأنه لم یظھر 
وآما الصادق فلا یعقیه ظلام بل يْداذ آنأً فآناً فھو المشبہ ہالخیط الأَبیغ را 

غبش اللیل فھو المشبہ بالخیطالأسود قوله بیس اظر إلی ما یبدو من الفجر وأسود |لی ما : 
بعد معہ علی طریق اللف وائنشر المرقب في قولہ وا بمند مم الخ ز إشارۃ إلیٰ أن المشب : 

ہقیة اللیل أ و ظلمة آخر اللیل الذي یمتد معہ الفجر الصادق فإله یزی کأنہ خیط أسود مفارن 
للخیط الأبیضض'لا ظلمة الیل مطلقاً فلا |شکال بان التشییہ في الفجز ظاھر لأن طول اکٹر 
من عرضه وأما ہو او ور رر ہیں شر ابو بس سے 
الیل مطلقاً غافلاً عما أشار إلیۂ المص بقوله وما یمتد معه الخ . ۲ ٰ 


قولہ: (من ے عبش اللیل بُخیط أبیض واسود واکتفی بہبان الخیط الأبیض بقوله من ۱ 
لج ر4 عن بیان الخیط الأسود) غیش بفتح الغین الممجمة والیاء المرحدة وشین پجمة ۔ 


قوله: ٹيھتئ)+) 7ت وإنما قید بھڈا للا یٹرعم ان المشر بالخیط الأبیضٌی 01 
الصبح الکاذب الذيی هو ضوء مستطیل: شبە الخیط وإلا لکان أول الٹھار من طلوع نج الکاذب 
ولیس كکذلك جون وت بالخیط الأبیض أول الصبح الصادق فإئہ پہدو دقرقاً ثم ننئر فی 
الافق ویعترض . ٰ ۱ 

قوله: من غبش اللیل القبشٰ بفتحٹین بقیة الیل وقیل ظلمة آخر اللیل ٠‏ ٰ 
قوله: وہذلك أي وہقوله من المجر خرج الخیطان عن أن یکونا استعارتین في. بیاض الٹھار 
وسواد اللیل إلی ان کرا وف التشبیه التمثیلي التجریدي إما کرنہ تمثی فلکر:کل من رق ۱ 


سور البقرة/ الآية : ۱۸۷ ۷ 


بقیة اللیل وقیل ظلمة آخر اللیل ومآلھما واحد واکتفی ببیان الخیط الأَبيشن ولم یعکس لان 
المقصود هو الخیط الأبیض وبھذا یحرم المباشرة والاکل وغیرہ. 

قوله: (لدلالتہ عليه) أی لدلالة بیان الخیط الأَبیغں بالفجر علی بیان الخیطہ۔الاسود 
باللیل دلالة عقلیة ومرادہ أُن المشيه فی الخیط!'' الأسود مقدر وإن في الکلام ما یقتضي 
تقدیرہ لن بیان الخیط الاأبیض بالمجر قرینة علی أن الخیط الأسود أیضا مبین بضدہ وهق 
سواد آخر اللیل وفيه إشارۃ إلی رد من قال إن الخیط الأسود استعارة لأنه لم یبین ولم یذکر 
الطرفان وجه الرد أنه إِن أراد أئه لم یبین صریحاآً فلا یضر إِذ لا یجب في التشبيه ذکر 
انطرفین صریحاً ولذا حکم الشیخان بأن قوله ظإصم بکم عمي [البقرۃ: ۱۸] من قبیل 
التشبيه وإن أراد أنه لم یبین لا صریحاً ولا تقدیراً فغیر مسلم کما عرفتہ۔ 

قوله: (وبذلك خرجا عن الاستعارة |لی التمثیل ویجوز آن تکون من للتبعیض فإن ما 


الثشبیە عیئة مرکبة منتزعة مما فوق الواحد وإما کونە تجریداً فلأئه جرد من الفجر الذي هو بیاض 
الٹھار الخیط الأبیس الذي هو بیاض الٹھار فقد جرد من الفجر فجر آخر مبالغة في معنی التمیز 
المستفاد من قولە طیتبین4 [البقرۃ: ۱۸۷] نکانه قیل حتی یتمیز بیاض النھار الکائن من بیاض 
التھار من سواد اللیل الکاٹن من سواد اللیل وإنما أآخرج قوله تعالی: فغامن الفج ر4 [البقرة: ۱۸۷] 
عن الاستعارۃ لأن الاستعارة مبنیة علی تناسي التشبیہ بحیث یجب أن یطوی بالکلیة ذکر المشبه 
رهھنا قد ذکر المشبه وو الفجر فعاد إلی التشہیه الغیر المصطلح عليه الڈي هو الواقع علی طریق 
التجرید فإن قیل ھب أن ذکر الفجر أخرج الخیط الأبیض عن أن یکون استعارة فأي مائع من آن 
یکون الخیط الأسود استعارة ولم یذکر قيه من اللیل حتی بخرجهە من کوئه استعارۃ لخیش اللیل 
اأجیب بان ذکر قوله لمن الفج ر4 [البقرۃ: ۱۸۷] قد أغنی عن ذکر من اللیل فکان کأنه فی حکم 
المذکور دل عليه قول المصنف واکتفی بہبیان الخیط الأبہض الخ ولذلك قال فی کل من الخیطین 
خرجا عن الاستعارة واعترض عليه بأن ھذا لبس بمستقیم فإن کل استعارة لا بد أن یدل فیه علی ما 
حذف فیلزم ان یکون تشبیھاً ہل المحذوف إن احتاج إلیە الترکیب کما في قولە: (آسد علي وفي 
الحروب نعامةہ فھو کالمذکور وإلا فلا رأاي حرج غي أن یکون الخیط الأبیض تشبیھاً والخیط 
الأسود استعارۃ في الکشاف فإن فلت فلم زید من الفجر حتی کان تشبیھاً وھلا اقتصر بە علی 
الاستعارة الٹی هي أبلغ من التشبیه وأدخل فی الفصاحة فلت لآأن من شرط المستعار أن پدل عليه 
الحال والکلام ولو لم یذکر من الفجر لم بعلم ان الخیطین مستعارآن فزید من الفجر فکان تشبیھا 
بلیغاً وخرج عن أن یکون استعارۃ. 


)١(‏ واختلف مثشایخنا فی آن العبرۃ لأول طذوعه أم انتشارہ قال شمس الائمة الأول أُحوط والثاني أوسع 
والتشيه بالخیط لیس نصا فی أن العیرة لاآول طلوعہ إذ کونه مشابھاً للخبط الأبیضص إنما بظھر في رقت 
الانتشار فی الجمله وأاول طلوعه فی غایة من الضعف لا یظھر تلك المشابهة وإِن کان المشابهة متحفمّة 
فی نفس الأمر رمن ذلك منشأً اختلاف مشابخنا رحمھم اللہ تعالی علی أن المحافظة لاول طلوعہ في غایة 
المسرۃ لا یقف ذُلك إِلا الحاذق فی فن الھیئة وعلم النجوع وھو یفید الظن رلقد غفل عن ذلك التحقبق 
بعض من یظن أنه من آرباب التدقیق . 


ٰ ۸ سے تسس سس لہ ہے سس کے مورفالیقم الویة: ۷۰ 
یبدو بعض الفجر) أي وبسبب البیان المذکور مُن أن الخیط الأبیض تئئین بالفجر شریخاً 
والخیط الاسود مبین بظلحة آخر الیل خرجا أي الخبط الابیفی والاظقط الالہود من 
الاستعارة لذکر الطرفین بحیث بیشعر التشبیهہ''' إلی الٹمٹیل اي إلی التشبيه زفن اتنب علنی . 
أنھما قیل ذکراما بعدہ یتخیل أنه استمارة فبعد ما ذکرہ یضمحل ذلك التخیل وَلَةا/عیر 
۔بالخروج مع آنه یقتضي الدخول والبیان بل مسامحة فلا یکونان استعارتین بل النعئیل: 5 

قوله : (ویجوز أن بکون من للتبعیض 'فإن ھا ببدو , بعض الفجر) ولما أشار بقوله ببیان 
اود ری لان یاہ رہ اس ساس یدشر ہوا وادت ‏ 
نجر''' مثل فولنا زید آسد کا عؤ'مقتضی من البیائیة حاول إلی بیان جواز کڑتھا ذف 
وفي الکشاف لأنه الفجر وأوٰلہ قولە فإن ما یبدو بعض الفجر إذ الف ٢۴‏ سم لیجنوع 
در المعترض فی الائق وما شر منہآوا بح من فکون من النجر با خی الایش 
۔بتقدیر مضاف أي من بعض الفجر وأما القول ہأن الفجر مشتر ہین الکل والجزء فَإِنْ آرید _ 
به الجزء ء فیکون من بیائیة لا ٴغیر وإن یسر سو اج امن 
کلام المص وإن کان احتمالاً صحیحاً في نفسه وکون معنی قولە فإن ما ییدو ابعض'الفچل _ 
آنه بعضه کما أنه کله أبعد من ذلك والقول بأن القجر عبارۃ عن الٹور والظلمة بعضبْه أی 
جزؤہ لا جزہ منە لیس بتام قوله منْ الفجر حال من الخیط الأبیض سواء کان من بیائیة أوٴ 
اتبعیضية وأما من فی قوله من الخیط الاسود فلابتداء الغایة بناء علی أٹھا قد تستعمل لمجرد 
بیان الشيء ولا یلزم آ نیکون المتعذدي بمن الابتدائیة شیا ممتداً وأصلاً لی الشيء ۷الممط 


قولە: ہی الم یر کب کرفاانغارد ال ضم کے تال کے رن 
بکون المشبہ بە أکعل من الشبۂ في وجہ الثب وأن المشبہ غیر المشبہ به وفي الاستمارۃ ادعاء أن. 
الہَائیة داخل ة فی النوغ الذڈی من إفرادہ المشبه به وھما مرادان من النوع وَرالتَلة التشبیه قائل 
ہالمغایرة والاأستعارۃ مدعیة للاتّحاد علی ما عرف في موضعه قالوا وبقوله وید ئن الفَی کان ۱ 
تشببھا بلیغاً سقط ما قیل إن عڈا الجواب غیر تام لکون العدول من الاستعارۃ التي 'ھي أَبلغ إلی.. 
التشبیه الذي هو آدنی لفقدان القرینة لا یمھد:العذر لن الفرائن کثیرة نحو أن یقال کلوا واشربوا 
حتی یطلع الخیط الأبیض من الخیط الأسود أو ینفاق فإن الاستعارۃ ابلغ من التِییہ اس جرد ٰ 
ولیست بأبلغ من التشبیہ المضموم إِليە التجرید. ٰ 

قوله: فإن ما یبدو بعض الفجر أي جزء من الفجر لا جزئیتہ ان اول الفجر لیس من إفراہ 
المفجر وجزئیاته لن الفجر اسم لجمیع الساعات المبتدأۃ من أول طلوع الضوء إلی آن طلعتٰ 
امس ایکود ول ما در مہ جرف لا جزیی تا یتال ای آنہ تو لاخ عبل لچم لی 


جزئھ حفیفۂ . 


)١(‏ لالہ حمل لی الخیط الأبیض وھذا بۂ بشعر التشبیه, 
)٢(‏ علی التشییه البلیغ . 


(۳) فالمراد بالفجر الحاصل بج ا السنی ای 


سور الیقر الآَيیق: ۱۸۷ .ہس _مے متے..مہرہ .. _ٴ_ْٴً... !گے .. . .... ٦۹‏ 
فإن الغرض ھنا بیان أُن تبین الخیط الأبیض ابتداؤہ من الخیط الأسود لھڈ السر لم یکتف 
علی قوله حتی یتبین لکم الفجر أو پتبین لکم الخیط الأییض من الفجر لال إلفجر کما 
عرفت اسم للکل والجزء ویطلی علیھما فله مرانب کثیرۃ فلو اکتفی بذلك لصار۔الحکم 
مجملا محتاجاً إلی البیان فاختیر الإطناب لثلا یصیر الحکم مجملا فاعلم إِن تبین الخیط 
الأبیض ابتداؤہ من الخیط الأسود لا یتخطی إلی غیرہ وعند ذلك یحرم المباشرة وأختبھا 
وقیل والظاہر أنھا متعلق بیتبین بتضمین معنی التمییز والمعنی حتی یتضح لکم الفجر متمیزاً 
من غبش اللیل إِن حمل من علی الابتداء لزم'' انتفاء الشرط المذکور فلا وجه للعدول عنه 
وإن حمل علی من البیانیة فلا وجہ لە أیضاً فالأول هو الظاھر ولھذا اختارہ أبو حیان. 

قولہ: (وما روي أنھا ئزلت ولم ینزل من الفجر مفعمد رجال إلی خیطین أسود 
وأبیض) فیل أخرجه البخاري والنسائي من حدیث سھل بن سعد وخرجه محبيي السنة في 
المعالم فالأولی ترك قوله إِن صح المشعر بعدم تسلیم صحة ذلك. 

قولہ: (ولا یزالون یاکلون ویشربون حتی یٹبینا لھم فنزلت إن صح فلعله کان قبل 
دخول رمضان وتآخیر البیان لی وقت الحاجة جائز) یأکلون وبشربون وکذا یباشروئھن ولم 
یذکر للاکتفاء فلعله کان قبل دخول رمضان فلا یلزم تأخیر البیان عن وقت الحاجة بل یلزم 
تأخیرہ عن وقٹ الخطاب قبل الحاجة وھو جائز فی بیان التقریر وبیان التفسیر دون بیان'' 
التغیبر وھنا البیان ببان التفسیر قیل وھو غیر واقع لأئھم محتاجون إِليه فيی صوع النفل لکن 
سوق الکلام یقتضی کون الایة لبیان صوم رمضان وسبب الئنزول یژید ذلك فصوم النفل 
معلوم حاله مما اشتھر آو في النفل ٹوسع فالعمل ہما فھم یسوغ لھم دون صوم رمضان بقي 
الکلام فی صروم الکفارۃ والمنذورات وہالجملۂ فالتعوبل علی الجواب الٹانی . 


قولە: فعمد رجال إلی خیطین وفي الکشاف فإن قلت فکیف التبس علی عدي بن حائم مع 
ھذا البیان حتی فال عمدت إلی عقالین أبیض وأسود فجعلتھما تحت وسادتي فکنت أقوم من اللیل 
فانظر إلیھما فلا یتبین إلی الأبیض من الأسود فلما أصبحت غدوت إلی رسول اللہ صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم فأخبرته فضحك وقال !إت کان وسادتك لعریضاً أي أنه کان وروي إنك لعریض القفا 
عرض الوسادة یدل علی عرض القفا وعرض القفٰا یدل علی البلاهة لان من یکون عریض القفا 
یکون کثیر الرطوبة في العنق وفي الدماغ فیکون أہله کثیر النسیان فعریض الوسادة کنایه تلویحیة عن 
البلاھة وعریض القفا گنایة رمزیة, 

قوله: فلعله کان قبل دخول رمضان لأنه إن کان فی رمضان ولم بٹزل من الفجر لزم 
تأخیر البیان عن وقت الحاجة وھو غیر جائز وتأخیر البیان عن وقع الخطاب جائز وعن وقتِ 
الحاجة عمتنع . 


)٢(‏ إلا عند ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما. 


5 ٰ سس " ٰ سورة القرۃ/الایة:ٍ ۱۸۷ 

قوله: (آو اکتفی اولا باجتھادعم في ذلك ٹم صرح بالبیان لم الٹیس علی بعضھم) 
أراد أن الّیة لیست مجملۂ بل معا مشھوران فی الفجر وغبش اللیل فأنزلیقزلہ من الفجر . 
للحاکد وقطع الاحتِمال فیکوك بیان التقریر فیجوز تأخیرہ عن وقت الحاجة قبل ,صحصله أن ۱ 
هذا الہیان لیس ضروریأ حتی یکوت تأخیراً عن وقت الحاجة لأن الخیط الأبیض ڈالاینُود . 
اشتھرا في بیاض الفجر وسواد اللیٰل والبیان [نما هو للاحتیاط وخفظ القاضرین ان 
وأشار إلی جواز تآخیر ھذا البیان النقریري عن وقت الحاجة فضلاً عن وقت الخطاب لکن 
ایخالف ما قرر في الأصول بحسب الظاھر من أن بیان التفسیر والتفریر لا یجوز تأخیرہ عن 
وقت الحاجة اتفاقاً فإن قیل إنه یلزم من عدم : فھم البعف التکلیف ہما لا یطاق علیٰ مذا 
التقدیر فلنا ان ن الاعتبار للمجہٰوع والکل الا یری أنه یجوز ترك ھذا البیان فماظنك بجواز 
تأخیرہ عن وقت الحاجة قال الئووي فلعله من لم یکن مخالطاً لرسول اللہ صلی :اللہ تعالیٰ_ 
ٰ عليه وسلم من الأعراب ومن لا فقه عندہ آو لم یکن في لفتہ استعماله فیھما ورجج ھذا ٰ 
بعضھم وقال إنه کان معروغاٴفي لغة تریش ومن جاؤرعم ولا یخفی عليك آنه لما اشتھرا 
فی ذلك عندھم ۂ رازہ تی اہو رز سرت انت سیت ین 
لعرات انی و السع بی ااجراور کن 

قوله: (ونفی تجویز المباۂ شرة إلی الصبح الدلالة علی جواڑ تآخیر الفسل إليه و وصحۃ 
صوع الصبح جنباً) لن المباشرۃ إن؛ رقمت في آخر جزء بوت سس کی کی 


قوله : : أو اکعفی آي آو یکرن ذلك بعد دخول رمضان لکن اکتفی في البیان 0) 
فور ےہ سی سی و و کپ چت جترےجحبت 
صرح زبادۂ البیان فقیل من الْمُجر . 

قوله: وتجویز المباشرۃ إلی الصبح للدلالة علی جواز ا الغسل لان المباشرة افات 
مباحة إلی الانفجار لم یمکنە الاغتسال إِلا بعد الصبح آقولِ ھذا استدلال بالخني علی الظاھز وکان _ 
الأاولی علیە أن یعکسن ویقول وتجوبز تأآخیر الغسل إلی الصہح للدلالة علی جواز المناشرة |ليہ لان . 
دلالة الأیة علی جراز المباشرۃ :إلی الصبح أوضح وأقدم من دلالتھا علی جواز تاخیر الفسل إلیہ 
فإن استفادة جواز تأخیر الفسل إإلی الصبح من الایة إنما هي بعد استفادة جواز المباشرۃ إليْه مٹھا _ 
"لان جواز تأاخیر الغسل إليه لازم لجواز المباشرۃ إلیە ودلالة اللفظ علی اللازم ِنما ھي بواسطة 
دلائنه علی الملزوم فاستفادة اللازم من اللفظ إنما یکون بعد استفادة الملزوم منہ وکذا الکلام نی ۱ 
دلالة الایة علی صحة صوم الصبح جنباً فإن الوجه أن یستدل ہصح المباشرۃ إلیٴ الصبح علٰ 
متوزہ جو شس ھفودر ت وو مت 
المصنف رحمہ الله وتجویز المباشرۃ إلی الصبح سے سو بے وت ْ 
مغیاً بغایة هو أول الصبح قال الإمام دلت ھذہ الیة علی حرمة عذہ الثلاثة علی الصا لصائم بعد طلوع 
الصبح فبقي ما سواما علی الحل الأصلي فلا یکون شيٍء منھا مفطراً والفقھاء ٭ قالوا إن اللہ تعالیٰ . 
خص مذہ الثلائة بالذکر: لان التجی تمیل إلیھا آم القیء 0 سوا 
ارہس 


سورۃ الغرة/ الأیة: ۱۸۷ 
الاغتسال وائعاً فی الصبح لا محالة وذلك الشخص مصبح جنبا''' وصوم صح والا لما 
جاز المباشرۂ لافضائھا إلی المفسدۃ إِذ الجنابة لازمة وتآخیر الغسل إلی الصَیٔح من غیر 
اختلال بالصلاۃ وصحة صوم المصبح جنباأً مما اتفق عليه الائمة لکن العمل بخلافه أفقبل . 

قوله : (بیان آخر وقته) أي آخر وقت الصوم بناء علی أُن الغایة غیر داخل فيٍ 
حکم المغیا . 


قولہ: (وإخراج اللیل عنه ونفي صوم الوصال) ھذا الکلام مشعر بأن |خراج اللیل عن 


ھ2 


قوله: بیان آخر وقته قال صاحب الکشاف قالوا فيه دلیل علی جواز الئیة بالٹھار فی صرم 
رمضان وعلی جواز تأاخیر الغسل إلی الفجر وعلی نفی صوم الوصال إلی ھنا کلامه أما دلالتہ علی 
جواز النیة بالٹھار نلآن ال لما أباح المباشرۃ والأکل والشرب إلی الفجر تبین ان ابتداء الصوم 
یکون بعد الفجر فبکون معنی قول: ھائم أتمواچ [البقرة: ۱۸۷] ثم ابندژوا بالصوم واتموہ إلی 
اللیل فیکوت و آمراً بالصوم بعد الفجر والصوم لیس مجرد الإمساك بل هو الإمساك مع النبة 
فیکون قوله عز وجل: ٭٭ثم أتمرا الصیام4 [البقرة: ۱۸۷] أمراً بئیة الصوم بعد الفجر وقال بعض 
الأاضل من شراح الکشاف في توجیهه أن الله تعالی أباح الإفطار باللیل إلی الغایة المذکورۃ ثم آمر 
بإتمام الصیام بحرف ثم الدالة علی التراخي والصیام عبارة عن الڑإمساك عن المفطرات نھارأمع 
النیة وھذا المجموع إذا کان عتأخراً کائت النیة متأخرۃ البتة والمنازع مکابر فان قیل لا یلزم من 
تاخیر المجموع تاخیر کل جزء من أجزائه قلنا یلزم وإلا لکان أمراً باتمام بعض الصیام بعد الفجر 
لانمامہ وھو خلاف الئص فإن قہل لو کان کذلك وجب وجوب النیة من الٹھار قلنا ترك ذلك 
بالأجماع وبان اعمال الدلیلین ولو بوجوبە أولی من إھمال أحدھما فلو قلنا بوجوب النیة من الٹھار 
عملاً بالایة بطل العمل بقوله صلی اث تعالی عليه وسلم لا صیام لمن لم ینو الصیام من اللیل؟ 
ولو قلنا باشتراط النیة من اللیل عملاً بالحدیث بطل العمل بالابة فقلنا ہالجواز عملا بالدلیلین فإت 
قیل مقتضی الآّیة علی ما زعمتم الوجوب وخبر الواحد لا یعارضھا أجیب بأن الأیة متروکة الظاھر 
بالإجماع فلم تبق قاطعة فیجوز أن یکون الخبر بیاناً لھا واما دلالة الایة علی جراز تأخیر الغسل 
عن الفجر فلان المباشرة لما کانت مباحة إلی آخر جزء من اللیل فالاغتسال یکون بعد الفجر 
بالضرورة وإلا لکان المباشرة قہل آخر اللیل بقدر ما یسع فيه الاغتسال حراماً وھو مخالف لکلمتی 
حتی وثم وأما دلالتھا علی نفي صوم الوصال فلما فیل إن اللہ تعالی جعل اللیل غایه الصوم وغابة 
الشیء منقطعة فیکون بعدھا الافطار رینتفغي الأوصال وتمام تحقیقه ما قال بعض الفضلاء من أن 
المغیا ینقطع بالغایة والإمساك لا بنقطع باللیل وھو ظاعر وإنما ینقطع بطریان ضدہ الذي هو 
الائطار فکان الإفطار مما لا یتم الواجب إِلا بە فھو واجب لان ما یتوقف عليه الواجب واجب 
واعٹرض عليە بأن اللیل غایة وجوب الصوم فإذا دخل اللیل لا یجب الصوم وأما ان الصوم لا 
یجوز بعد دخول اللیل فلا دلالة للایة عليه آقول یمکن أن یجاب عنہ بِأنە إذا انتفی الوجوب انتفی 
الجواز کما هو الحق عند محقفی الأصولیین فإن انتفاء حصة النوع من الجنس في شيء یستلزم 
انتفاء الجنس من ذلك الشيء علی ما مر في بحث الوصیة للوالدین . 


. وأما أصحاب الحدیث فقد زعموا أن الجنابة ٹمنع الصوم ولم یعمل بە إمام من الائمة المجتھدین‎ )١( 


۲ھ سور القرۃ/ الاة ۸۷۱ ٣‏ 


کسی ساد تل إلٰی اللیل''' ٹولاً بمفھوم الغایة ھذا جب الشافعیٰ مُا 
عندنا فھذا مستفاد منه بطریق إشارۃ النص فیحرم سے سوا لیو رر الوصال 
عدم الإفطار في جزء من اللیل حتی یصبح صائماً وھذا معنی ما قیل وھو أ ن يْكَُم یومین 
فاکٹر من غیر أن یفطر ہاللیل وأما الرسول عليه السلام فقد یواصل فھو من خصاتضلععلبہ 
الصلاة والسلام فإنہ تھی الامة عنه وقال إنکم لستم بمثلي فإِني أطعم وأشرب: والظافرآنہ, 
عليه السلام عمل بالوحی الغیْر المتلو فالایة الکریمة إن قیل بعمومھا إلی الئبي: عليه السلام 7 
بکون من قبیل عام خص منہ:البعض واما الخ بالنسبة إليه عليه السلام فبعید وآئتٰ خبیر _ 
بن الآیة الکریمة سیقت لبیان آخر وقت وجوب الصوم فیقید ان الیل لیس وت ؤجوب 
الصوم ولا یلزم منه حرمة الصوم فیه فلم لا یجوڑ أن یکون الصوم فیہ مستحباً فلا بحرم:صوم _ 
'الوصال بھذہ الایة بل حرمتہ بٛابتة بالاخبار الصحیحة وتلقی الأئمۃة بالقبول فج صوم الوصال _ 
حرام علی الامة ومن خصائصه عليه السلام فیندفع الڑإشکال المذکور بنه عليه اِلسلام ایصوعم . 
ہصوم الوصال: مح أن ظامر الایة پة عتناولة لە عليه السلام ولا حاجة في التغصي عنہ إلی الشٰمحل ۱ 
المزبور ولا لال لقوله تعالی: ہإئم:آتموا الصیام :إلی اللیل4 [البقرۃ: ۱۸۷] علی جواز النیة 
بالٹھار کما سی لان الإتمام جعل الشيء تاماً ولا وجوّب إمساكٴقبل الصبح 
فحققة الإاتمام بأن یۃ یتحقّق الْنیة پی اللیل قبیل الصبح فيی النٹھایة وقوله عليه السلام ہإنما 
الأعمال بالنیات؛ یقتضیٰ ذٔلك فاللازم اقتران النیة باول الصوم علی ما یقتضيه باء المضاحیة ‏ 
لکن لعسرۃ ة محافظة أوله:وھو ول طلوع الفجر جوزوا۔ في اللیل ولو قبیل الصبح بَسهیلٗ للامۂ ۱ 
ودفعاً للعسرۃ فالاوۃ پل کایڑدا لی اف لیا تی الال رما ار ڈی سادا مو کا 
لنیة إلی الضحوۃ الکبری ثابت:بدلیل آخر بین فی موضعه. 

قولءے: (ممتکفون فیھإ والاعتکاف هو اللبس في المسجد بقصد القِربة والمراد ٰ 


اتوله والمراد بالمباشرة الوظء بلاشمو لہ : أحل لِکم لیلة الصیام الرفث إلی ناک 
٢.‏ [البقرة ٠‏ ۷] ىفالاآن باشنروھن*4 [البقرۃ ٠‏ ۷ فان المراد ہالمباشرة هنا الجماع فکذالك هَھبا لأن 
۱ القرآن یفسر ہعضه بعضاً وعلی هذا عدم جواز الدواعی من القبلة وائلمس کان ہطریق الڑالحاق لا ابدلالة 
ویجوز أن یستفاد حرمة قربان الدواعي من قولہ تعالی : '٭بعدہ تلك حدود اللہ فلا تقزبوعاگ4 [البقرة: ۱ 
۷ بھی عن أن یقرب الحد الحاجز عن ارتکاب الباطل قضلاً عن ان یفعل باطلاً ولما کان دزاعی 
الجماع مقضیة إلی الجماع غالبا کان النھي عتھا داخلاً قي الٹھي بلا تقربوھا وفي إلحاق دواعي الٰجما 
بالجماع في الاعتکاف دون الصؤم بحث مذٔکور في بعض شروج الھدایة وقیل معناہ .لا تلامسومن 
ہنی بی وھ جو ہم وپ نوا ہو غاب ۱ 
تھي فانہ 0 الدواعي 9 الہ اح الجماع بالطریق الأوللی . ُ 
١)‏ إذ الظاعر ان الیل غایة للوجوب لا الإئماء والصیام فإن الڑیجاب 00 فان کے ۱ 

لی غاة شم برتفع الوجوب عندِ تلك الفایة ولنسخ ناطق یہ وشامد عليه فمن قال ولا یجوز جملہ غاب ۱ 

لاڑیجاب لعدم امعدادہ فمملہ سھی: سر بلیغا۔ ۱ ۱ : ۱ 


7ر 
بالمباشرۃ الوطیء وعن قتادة کان الرجل یعتکف فیخرج إلی امرآتہ فیباشُرھا ٹم یرجع فنھوا 
عن ذلك) معنی العکوف الإقامة وھی عام والمراد هنا الإقامة واللبث فی الْمِسجد فسرہ 
بمعتکفون ولھڈا قال والاعتکاف هو اللبث فی المسجد بقصد القربة فیکون اخص من 
الکری نب ری لک کی الساعد بت ایا لقافیو از تاجہہہ رق سر او تی 

من الٹھي إذ الٹھيی عن الجماع المشروع لاجل کون ذلك اللبث لآاجل نیة العبادة وئمد 
القریة وعاکفون إما حقیقة آو مجاز کسائر استعمال لفظ العام فی الخاص قولە بالمباشرۃ 
الوطیء اي قنایة عن الوطیء وکذا یحرم الدواعی بدلالٰة النصض . 

تولە: (وفیه دلیل علی أن الاعتکاف یکون فی المسجد) أي أن الاعتکاف مختص 
ہالسجد فلا یجوز للرجل في غیرہ بناء علی أُن تعریف المسند إليه پفید القصر ھذا مقتضی 
کلام المص وآما في النظم فتخصیص المساجد بالذکر یفید الحصر لا بناء علی مفھوم 
المخالفة بل لکوئە مشروعاً علی ھذا الوجه فالشارع إذا بین الحکم بطریق مخصروص یکون 
الحکم مخصوصاً بھذا الطریق ولیس ھذا من مفھوم المخالفة حتی یقال إنه مختلف فیه . 

قولہ: (ولا یختص بمسجد''' دون مسجد) إذ المساجد بلفظ الجمع علی جرازہ 


سور البقرۂ/ الأیۂ: ۱۸۷ 


قوله: وع قتادۃ جاز ان یکون جواب سؤال مقدر تقدیرہ أُن المعتکف لا یکون إلا فی 
الممجد فکیف بتاتی له الوطیء فاجاب ان توجیھه ما رری عن فتادۃ. 


قولٰه: وفیه دلیل علی ان الاعتکاف یکون ة فی المسجد ولا بختص بمسجد دون مسجد وجهہ 
الآول أن قوله: ٹوآنتم عاکفون فی المساجد* (البقرۃ؛ ۷ قفید الاعتکاف بالمساجد فدل علی 
أن الاعتکاف لا یکون إِلا في المسجد ورد بأن معنی الایة النھي عن المباشرۃ حال الاعتکاف وھو 
لا یستلزم أن لا یکون الاعتکاف إلا فی المسجد وقال بعضھم إن أقرب ما یقال فيه أن افتران 
الوصف بالحکم یدل علی علیة الوصف لذلك الحکم من طریق الإہماء علی ما ثبت في أُصول 
الفقه فإذن یجب أن یکو لقوله في المساجد مدخل في العلیة کما إذا قیل لا تأاکل وأنت قائم نی 
السوق فإن علة التھي لیس مجرہ القیام لجواز ذلك في الخلوۃ بل العلة الاکل عند القیام فی السوق 
ذللسوق مدخل في العلیة للٹھي قال بعض الفحول إن علماء الشریعة رحمھم اللہ عرفرا الاعتکاف 
باللبٹ فی المسجد بالنیة وقال صاحب الکشاف الاعتکاف أن یحبیس نفسه فی المسجد یتعبد فیه 
وإذا کان كذلك فاختصاصہ بالمسجد لا ینازع فيه أحد وعلی هذا لو اقتصر علی قوله: فوأنتم 
عاکفونہ* [البقرۃ: ۱۸۷] حصل المقصود لآن لفظ العکوف یغلي عن ذکر المساجد لأن العکوف 
شرعاً لا یکون إلا فیھا إلا آنه ذکر قولە: ٢فی‏ المساجد [البقرۃ: ۱۸۷] تقبیحاً للمباشرۃ 
للمعتکف فإنھا في المسجد حرام لغیر المعتکف فما ظنك بالمعتکف وإشارۃ إلی أن المعتکف إذا 
خرج من المسجد للحاجة لا یجوز لە المباشرۃ لن في المسجد حکما لما أن الأیة نزلت فی ذلك 
علی ما روی عن فتادۃ رأما رجە دلالة الایة علی الٹانی أي علی أن الاعتکاف لا بختص بمسجد 
فرد سعد جس اطلاق ساد و لام خی ذُلك رافشد: 


)١(‏ لکن عندنا لا یصح إلا في مسجد لە إمام ومؤڈن راتب بناء علی أن المطلق پنصرف إلی الکامل وھو ے 


ڈى مسب بے _ہج.. __- سرھ وڈ سا 


ٰ ٹيی کل مسجد جماعة ولا قرینة للعھد ولا مساغ للجنس فینعین الاستعزاقر. 


۱ قول٭: (وإن الوطیء پسزر ئو رٹسنزا رز افیں نتر ملک شرف کی 


فپحمل عليه وإن المباشرۃ في نفسها مباحة فالٹھي زاجع إلی القید أي اجتنبوا عن مَتَائر تھن | ْ 
حال کونکم معتکفیٰن ولھڈا تقال زیحرم قیه أي في حال الاعتکاف والضمیر راجع لی 


الاعتکاف ویحرم فيه ایض الدواعي کاللمس والقبلة ویفسدہ أی ألوطیء ولو ناسپأ ا أو في 


ائلیل واللمس والقبلة والوطیء ء َي غیر الفرج یفسدہ أأيضاً إن أنزل وإلا زا وللشاقعی قزلان: ٦‏ 


الاصح آنہ پبطل . 


سے (لان التھي في ِ العبادات یوچے الفساد) یی لان انٹھی عٔ الشیء, : فی الات 


فوله: وإن الرطیء ہس ور قد سی رت ۱ 

قوله: ویفسدہ أي یقِسد الاعتکاف فید تفکیك الضمیرین حیث رجع الضمیر اقي فیہ إلی 
المسجد والضمیر المنصوب في یفسدہ إلی الاعتکاف فالأولی أن یقول ویفسد الاعتکاف وضعاً. 
للظاھر موضع ضمیرہ قال الإمام لو مس الرجل المرأة بغیر شھوۃ جاز لن عالشة رضي الہ ,عنھا: 
کانت ترجل شعر رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم وعو معتکف وآأما إذا لمسھا بشھوۃ أو:قیلھا: 
أو باشرھا فیما دون الفرج فھو حزام علی المعتکف وھو ببطل اعتکانه للشافعی یه فولان الأصح, 


أه یبطل وقال أبو حنیفة لا یفسد الاعتکاف إذا لم ینزل احتج من قال بالإفساد بان الأضّل في الفظ: ٰ 


المباشرة ملاقاۃ البشرتین فقولہ ظإولا تباشرومن*4 [البقرة: ۱۸۷] عنع من عذہ الحقیقة فیدخل فیه: 
الجماع وسائر عذہ الأمور لأن مسٔمی المباشرة حاصل في کلھا فان قیل فلم حملتم :المباشرة فئي, 
لاّیة المتقدمة علی الجماع قلنا لإأن ما قبل الاّیة یدل علی أنه هو الجماع وھو قولە: ,فوآحل لکم 
لیلة الصیام الرفٹ 4 [البقرۃ : ۷ وسبب نزول تلك الأیٰة ید علی آنه الجماع ٹم :لما اذ في, 
الجماع کان ذلك إِذناً فیما دون الجماع بطریق الأولی أما هھنا فلم یوجد شيء من بمذہ القزائن 

نرسب ینام بط العیائے اعلی مؤضر مد الاصلی آفون فرلہ فلم پر علد و شی :ون علله الفرائی 
محل نظر لن الٹھی غن الشيء في.آثناء بیان حکم من اأحکام الصوم بعد الأمر بە فيٰ حکم آخر 
منھا قرینة دالة علی أن النھي وارد علی الجهة الِي ورد الأمر به علی تلك الجهة وعھنا:لما قیلِ ولا 


تباشروھن ثم قیل ولا ثباشروهن علم منە أن الأمر والنھي واردان علی موضوع واحد وحجة من. : 


قال إنه لا یبطل الاعتکاف إِنا أجمعنا أن ھذہ المہاشرۃ لا ثفید الصوم والحج بی لا تفسد 
الاعتکاف لن الاعتکاف لیس اعلٰی درجة سيا والجواب أن النص مقذم علی القیام. : ُ 


قولە: لآن الٹھی فی العبادابت یوجب الإفساد تعلیّل, للحکم بإفساد الوطیء للاعتکاف 7 لان ۱ 


النھي فی بای العبادة یدل علی أنْ المٹھي یو ہا ا اٰمہادة 2 عبادتہ ۳۴ أداء ھذا المعنیٰ نوع ا 


قوله: پر .یس 7 ریا 17 7 الصیّام ا 
این روک جو ری ولا تیاشررمن قال الرجاج معٹی الحدود ما من الله من مخالفتھا فان 


- مسجد الجمامۃ لآ المساجد انا نیت تھا وند اشانمي یح قی جمیغ المساجد مطاً اہ 
تب القه . ۱ . 


سورة البقرا/ الابق: ۱۸۷ -نذ_<_-._-____ ےم _ ل۶ےس ںرٴ_ مم 6٠٥‏ 
یوجب ارتکاب ذلك المٹھي فساد تلك العبادات لأن نھي الشارع عنهػكٔي العبادات لکون 
ذلك الشيء منافیً لتلك العبادات وإلا لما تھی عنه فإذا وجد منافي الشيء بُظل ذلك الشیء 
حسیأً کان ذلك الشٌيء أو شرعیا أو عقلیاً نقل عن ابن الھمام أنه قال التحریم یعتمل أن 
یکون للاعتکاف وآأن یکون للمسجد فتکون ظتیة الدلالة وہمٹلھا ثبت کرامة التحَزَم لا 
التحریم فھي مکروهة کراھة التحریم علی الاأصح کما في شرح الکنز فح ھل یوجب الفَسَاذ 
أو لا ولم ینقل عدم الفساد قیل بقی شيء وھو أُن المٹھی عنە المباشرۃ حال الاعتکاف وھو 
لیس من العبادات وھذا ذھول عن إشارۃ المص فاإنه أشار إلی أن المنھی عنه لیس العبادات 
بل فی العبادات والفرق ہین المٹھی عنه والمنھی ۂ فيه جلي علی کل ذکي وغینی . 

قوله: (أي الأحکام التي ذکرت) من باشروا واہتغه وکلوا واشربوا وھذہ للاباحة 
وقد یکون الأکل والشرب واجیاً کما مر وأتموا الصیام للٍڑیجاب : ٭ولا تباشرومن4 
[البقرة: ۱۸۷] للتحریم وکذا حدود الل والٹھي عن أُن بقرب الحرام واضح وأما في 
المندوب والواجب فغیر ظاھرا۔ 

قولە: (نھی عن آن یقرب الےحر''' الحاجز بین الحق والیاطل) إشارۃ إلی دفع 
الاشکال المذکور وھو أُن تلك الأحکام الشرعیة سراء عالت وجوباً أو ئدباً آو حراماً ذوات 
حدود فلا تقربوھا کیلا یژدي إلٰی تجاوزھا والوقوع في حیز الباطل وھو معنی قرله نھی عن 
آن یقرب الخ . والاولی أن یقال قوله تھی عن ان یقرب الخ جواب سؤال مقدر کیف تھی 
عن قرب تلك الحدود مع أن اکٹرما مأمور بە فاجاب بآن المنٹھي عنه التخلي عما بینە اللہ 
تعالی من الأحکام بأن یفعل خلافه لکن لقصد المبالغة منع عن القرب من الحد الحاجز 
المائم بین الحق والباطل وھو ما یقرب من تر المأمورات وإتیان المنکرات والحاصل أن 
الحد الذي نھی عن قربه لیس نفس الاأحکام کما هو الظاھر بل ما أشیر إليه فضمبر فلا 
تقربوھا فیه نوع استخدام وقوله في تعالی: لإتلك حدود الل فلا تعتدوما* [الیقرۃ: ]۲٦٢٢‏ 
فلا تتعدوھا بالمخالفة یژید ما قلتا والمعنی ھنا فلا تقربوھ بالمخالفة وإن آرید بالأحکام 
المشار إلیھا بتلك ولا تباشروھن والجمع باعتبار الموارد فیستقیم العنی بلا تاویل . 

قولە: (لئلا یداني الباطل فضلاً عن أن یتخطی عنه) إشارۃ إلی جواب إشکال'” کیف 


الحداد فی اللغة الىحا جب وکل من منع شیٹاً فھو حداد وعلی ھذا تسمة محارم اللہ بالحدود ظاھمرة 
المناسیة وأما تسمیة الأوامر والنواھی بھا فلانه تعالی منع الناس عن مخالفتھما۔ 

ثول: نھی أن یقرب الحد یقرب لفظ المہنی علی المفعول والحد رفع علی أنە قائم مقام 
فاعل ۔ 


)١(‏ قیل الٹھی عن القرب بالحد بالحدود التی هی الأحکام کنایة عن التھي عن قرب الباطل بطریق الکنایة ولا 
یخفی أنہ حسن في نفسه لکن کونە کنایة عنه مشکل إذ لا تلازم بیٹھما. 
)٢(‏ وإليه إشار من قال بأن قي النظم حذف المضاف فقالتقدیر تلك الأحکام ذوات حدود الل. 


۸,۷۸۰ 01 _ ۱ ۵ٔ 


قیل فلا تقربوها مع قوله: 2 8 ک؟آآا‌‌ھ 8 ۲] ومنع تعدي 
ا[ختَر ٢‏ ومنع قربانه متدافغان لأن منع التعدي بشعر بجواز القربان وَاظيِاپ بان منم 
القربان یفید منع التعدی بطریق الأولی ولا یخفی عليك أن فضلاً یفید أن ما بُلّدہ آحری: 
ری ہے کے ور تو دہ بیز یے۔ 
إلا أآن یتال ھذا بالنسہة وہالنظرا لی مجرد النھي . ٰ 

قولە : (کما قال عليه السلام إِن لکل ملك حمی وإِن حمی اللہ محارمہ فمن رتع حول ' 
الحمی یوشك أن یقع فیہ) حدیٰث صحیح وھو من جوامع الکلم وإِن حمی الله مخارمه:شبہ: 
المحارم ہالحمی الذي یحمیہ' السلطان عن غیرہ فلا یأذن الاأہےوں أن بدخله فإن دخلہ آدبہ: 
وعذيه کذلك المحارم فمن ارتِکبە استحق ق الوعید وأصابہ التوبیخ الشدید ٹم تھی عن قربہ 
لا لان القرب قي نفسه محظوز بل لافضائه إلی الوقوع فی محارمه کمن قرب من البْجمی: 
وھو مؤید للمنع من القرب لکن الحدیث الشریف مژید أیضاً لکوت المراد بالحلدود مخارمه 
فالاولی تاخیرہ عن قوله ویجوز الخ ولا یبعد أن یقال إنه آشار بە إلی أت المراد فلا تقربوھا 
بالمخالفة فیرجع إلی الٹھي عنْ القرب إلی محارعه والتقابل بیئە وبین قوله ویجوز باعتبار 
ان ن الثاني صریخ في المحارم والآول بطریق الاستلزام ویوشك ہمعنی یقرب . 

ٹول (یھو ابلغ من قول ٹلؤ+نلا ہبی إما من المبالغۂ ار من الہلافۃ, وج 


ٹولۂ: رد سے تت فلا تعتدوما4 [البفرة: ۲۲۹] قال صاحب الکشافأ فإِن 
قلث کیف قیل : طخلا تقربوھاگ4 [البقرة : ۷] مع قولہ : لفلا تعتدوھا ومن بتعد ا حدود اللہ 4 
[البشرة : ۸۷] قلت من کان فيٰ طاعة اللہ والعمل بشرائعه فھو متعصرف في حیز الحق فھي أُن: 
سلوپ فاا کم تی خر ااط کی پر نی لت کوے سرت اسوات و 
الحاجز بین حیزي الحق والیاطل :یلا یدائي. الباطل وأن یکون فی الٰواسطة متباعداً عن الظرف 
فضلاً أن یتحطاء کما قال رسول' اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم هن لکل ملك حمی وحمیٰ اللٴ 
محارمہ من رتع حول الجمی یوشك أن یقع فیه؛ فالرتع حول الحمیٰ وقربان حیزہ :واحد: ٣‏ 

کوله : فھو منصرف في حیز الحق مشعر بات إطلاق الحدرد علی الاحکام بطریق الاستمارۃ 
نان الحدود في الحقیقة تکون في الاحپاز قیل فإذا آرید بالحدود أحکام الشرع یکون النهيٰ عن 
قرہانھا آمرا رکا جا وجوب ٹرکھا تما معنی ھذا التھي واجیپ بان فی الاب جوا والقدیر ا ان 


)١(‏ لما کان الحد عبارۂ الخ عن الحإضرْ ؛ ہے التترتاظ یلزم ا سو تا ارہ سار ملک 
والجواب أن الحد من جملة الحق کما أن حدود الأرض من الأرض فھو تھایة الحق المشروع وجزہ من 
مفھومه فمن جاوزہ دخنل في البٰاطل کمن جاوز الحد فی الأرض دخل ملك غیرہ فالمراد بالحق جنس, 
لحق وجنس الباطل فالأحکام الشرعیة حدود لجنس الحق وافراد من جنسه فمن داوم علیھا فلا پنخرج: _ 
عن دائرۃ الخق ومن لم بواظبعلیھا فیخرج عن داثرتہ ودخل في زمرة الخارجین والاشکال إنماٴئشاء 
من فھم أن و رپ سی سیت روکڈا ه9 الیاطل 020 
اسان واللہ المستعان . ُ ۱ 


سورۃ الیفرۂ/ الأَہة: ۱۸۸ 
الأبلغیة لما مر من أن الٹھی عن قرب الشیء یستلزم الٹھی عن ذلك الشی٭والکثایة أبلغ من 
التصریح ہقي الکلام في أُن الٹتھي عن قربه لما کان مستلزما للٹھی عن الوقوغ“والتجاوز فما 
فائدۃ الٹھي عن التجاوز عنھا ولعل الفائدة التکربر للتأاکید والاعتناء بشأئه حیثا:نٹھی عنہ 
گثاية ھ7 ونھی عله صراح4. 
المحارم لم تسبق سری قولہ: ولا تباشرومن٭ [البقرة: ۱۸۷] فإما أن الٹھي المذکور 
باعتبار تحققه في الأشخاص متعدداً والأوامر السابقة تھی عن أضدادھا آر المراد محارمه 
المڈذگورة من آول السورۂ إلی عنا والکل تکلف بعید ولعل لھذا آخرہ وزیشہ حیث قال 
ویجوز الخ معئی أُن الٹھي عن قربھا مستقیم بلا تمحل. 

قولە : (مٹل ذلك التبیپن) الإشارۃ إلی التبیین السابق علی ما اختارہ المص في نظائرہ 
واختار البعض کوں الإشارۃ إلی ما بعدہ فالمراد التبیین اللاحق کما مر غیر مرۃ والمراد بالایاٹ 
|ما مطلق الاآبات کما هو الظاھر أو الأیات الدالة علی الأحکام لنە یناسب لعلھم یئقون . 

قوله: (مخالفة الأوامر والنواھی) یژید الآأآخیر ولعل ھنا ہمعنی کي أي لكي یتفون 
وھذا القول جملة معترضۂ بین المتعاطفین فان ولا تاکلوا عطف علی لا تباشروھن وفائدة 
الاعتراض التنبيه علی أن تلك الأحکام إنما شرعت لن تتقوا فاجتھدوا في الامتثال حتی 
تکونوا من زمرة المتقین وإن لم بجعل عطفا فلا اعتراض . 

نول تعالی : وَلا موا نول بک بألطلِ وَتُذْلوا ھا إِلی اکا لّوا ََيقَا 
آتولِ آلگایں با ٹر وَأَنُم تلمرن لا 

قولە: (أي لا یاکل''' بعضکم مال بعض) أی أن ھذا لیس من قبیل تقسیم الآحاد 
علی الاآحاد کما فی رکبوا دوابھم حتی یکون معناہ لا یأکل واحد منکم مال نفسه بالباطل 


اف 


تلك الأحکام محدودات ثٹ ھا حدود فلا تقرہوا حدودعا فان أحکام الہ حقه لکل حکم منھا حد إٰذا 
اعندی المکلف عنھا وقع في الباطل فبولغ في ذلك وٹھی عن قربان الحد فضلاً عن اعتدائه . 

قوله: ریجوز ان یراد بحدود الله محارعمه ومناعيه فعلی ھذا لا حاجۂ إلی ارتکاب التجوز 
المذکور وعلی ظاھر عذا الوجه پرد سؤال علی قولە: طتلك حدود اللہ [البقرة: ۱۸۷] وھو أنه 
اذا کان المراد بحدود اللہ المحارم والتواعي یلزم ان بشار بلفظ تلك إلیھا ولم یذکر فیما سبق إلا 
تھی راحد وھو قوله عز وجل: ڈ٭ولا تباشرومن*4 [البقرة: بد سور بی وت واجیب 
بن الاوامر السابقة نواہ عن أُضداد المامور بە . 


قوله: ولا یاکل بعضکم مال بعض لما دل ظاھر الاّیة علی الٹھي عن أکل إنسان مال نفسه 


)١(‏ قیل ولا ٹأکلوا أىرالکم ینکم4 نصب علی الظرف أو الحال من الأموال تقبیح بلیغ لما کانوا پتعاطونہ 


۸ 


سورة البقرۃ الآیة ‏ ۱۸۸: ٣‏ 
فإنه یہی عنه قوله تعالی: (یک) [البقرۃ : ۸ قإانہ ظرف ؛ بمعنی الو بسکون الا 
فقتضی ما یغباف مُنقسما إلی طرقین بکون الاکل آو المال حال الاحل الا بیٹھی ْ 
وذلك بأنِ یاکل البعض منکم مال البعض ولما :کان ھذا مباحاً شرعاً وعرفاً بالوجہ۔الشرزعي: 
قید بالباطل احترازاً عنه فالٹھي باعتبار القید .لا المقید والقید مُعاً فھو مٹل قوله: ا 
تباشروھن4 [البقرة ۸۷]) وُھذا في المعنی المجازي وکذا قي المعنی الحقیقي مثل 
جلست بین القوم یقتضي انقسام القوم إلی طرفین یکون الجلوس أو الشخص حال الجلؤوس گ 
متوسطاً بیتھما واستوضح المعقول بالمحسوس لکن ھذا بحسب الظاھر لا یُتناول:اکل' 
شخص مال غیرہ بدون المکس ولو قیل المال متوسط بینھما حال الأکل توسطاً معنویاً 0 
المال مضاف إلی المالك وھو ظاھر ومضاف إلی الآکل في الصورة المذکورة لا ینتظم الخ _ 
قوله بالباطل فالجواب التام أن؛ الٹھي عن آکل واحد متکم مال الآخر بعبارة النضص والٹھي: ۱ 
عن آکل مال الآخر بدون العکس مستفاد بدلالة النص والمراد التھي عن آخذ مال بالباطل: 
مَطلقاً والتعبیر ہالاکل لان معظمْ مناقع المال فذکر الخاص وارید العام 00 ٰ 
قول. (بالوجھ الڈي لم یبحہ الله تعالی) إشارۃ إلی معنی الباطل وذلك ئرت یا 
الرشوۃ أو الربا أو السرقة أو الغصب ظلماً والوجه إباحة سے التجارۃ والهبة عو 
وغیر ذلك . ۶ ا ید 
ات قولەه: ریہ س٘یبییجہسیہست 
بالباطل متعلق بە آو الحال أَيٍ أو ظرف مستقر حال من الأموال ونصبه علی الحالیۃ بناء 
علی أن عامله المقدر حال وإِلاٴفھو نصب علی الظرف أيضاً في الحقیقة , ْ 
قولە: ٠‏ (عطف علی المنھئی أو ثصب یإضماران) والمعنی ولا تدلوا بھا واَجامع کون ' ۱ 
ٰ الجملتین بیان حال الأموال قذٔمه لأن کل واحد منھما متھیاً علی حیاله ظامز علی, ھذا. 
التقدیر ظاھر بخلاف النصب باضمار إن فإنه تھی عن الجمع بیٹھما وٹھی کل واحد متھما: 
ساب سی ار سن ورای و وت 
و ث پ سیت پپف ہو ہس سیت ۱ 


جوں ود یھ وریہ بے ہے نیا ہے تا 
لا ٹاکلوما کانة بیٹکم والباء في بالبال |ما للسببیة أو للملابسة . ۱ 


َ- قاسدۃ والاکساب الخیٹة وأموالٰ الغیمة قبل الق: رھذا عو الظاعر من تولہ: (ا الک4 اتی زھلا. ۱ 

. پناہ علی الدخول عن تحقیق بینکم علی الوجہ الذي قرر فی أصل الحاشیة . ٰ 

)١(‏ قال ال تعالی فی سورۃ النساء: یا ھا لین نوا لا ناو امم بنکم باباطل لا ان تکود تجار 
عن تراض مثکم٭ الایة . ۱ ْ 

٢)‏ وھنا رنہ تال عن ال مال لیر فی سورۃالناء رحدہ فعم آ کل متھما تھی ایفا: 


سورۃ البقرۃ الایة: ۱۸۸ ن۔ںےم_م_م_م_____________ جم ےہ . ٣...‏ 

قوله: (والإدلاء هو الإلقاء) نقل عن الاأساس أدلیت دلوي في الیکو آرسلتھا ودلوتھا 
نزعتھا ومن المجاز دلوت حاجتي طلیتھا ودلوت بە إلی فلان شفعت بہ إِليٍذ وادلی بحجته 
اظھرھا وأدلي ہمال إلی الحکام رفعه قال الراغب الإدلاء |رسال الدلو فی الْیّٹثر استعیر 
للتوصل إلی الشيء فقوله الإدلاء أي المراد بالإدلاء عنا الإلقاء والإیصال مجازاً ولا )مدي 
بآلہاء مثل الاالقاء والالقاء النطرح والمصادفة. 

قوله: (أي ولا تلقوا حکومٹھا إلی الحکام) بتقدیر المضاف إذ لا معنی لإلقاء نفس 
الأموال إلیھم والمراد حکومتھا بقریئة قوله إلی الحکام وأشار إلی زیادة الباء فی بھا کالباء 
فی قوله تعالی : ٭ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکة4 [البقرة : ۱۹۵] علی وجہ . 

قوله : (طائفة) الفریق القطعة المعزولة من الْشيء والطائفة غیر مختصۂ بالعقلاء ولٰذا 
یطلق علی المال المعزول من الأموال . 

قوله: (أي بما یوجب الإٹم کشھادة الزور والیمین الکاذبة آو ملتبسین بالإئم) أطلق 
الإثم علی ما یژدي إليه مجازاً بعلاقة السببیة وإنما قدمه لأن سبب أکل المنھي ما یوجب 
الاإثٹم فالباء للسیبیة والملابسة بالإٹم متفرخ عليه ولذا آخرہ وإن کان باقیاً ح علی حقیقتہ 
فالتھی هنا أ٘یضاً باعتبار القید إذ الإدلاء لی الحکام لغرض صحیح ووجە مشروع لیس 
بمٹتھی عنه قولە أو ملتبسین بالإئم أي المعصیة إشارۃ إلی أُن الباء للملابسة والظرف حال 
من ضمیر لتأکلوا غیر متعلق بە أو ملتبسین بالإئٹم بیان حاصل المعنی لإشارۃ إلی أن الباء 

قوله: (إنکم مبطلون) أي تعلمون غیر منزل منزلة اللازم بل مفعوله مقدر وقرینة 
تعیین المحذوف مقتضی المقام وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للقصر أي وأنتم 
نعلمون لا الحکام فلذا لم یکتف بتعلمون. 

قوله: (فإن ارتنکاب المعاصی مع العلم بھا أقبح) وأما ارٹکابھا بدون العلم بھا 
فقےہ*' لترکه الاحتیاط والتثبت في طلب الصواب فلما کان القبح متحققاً في کل حال 


قوله: والإدلاء الإلقاء والژدلاء في الاأاصل إرسال الدلو في البٹر واستعیر للتوصل إلی الشٴيء 
فھو في معنی الاإلفاء إلٰی الحکام مجاز مستعار . 

قوله: أو متلبسین بالإئم یعني الباء فی بالائم إما للتسبب وھو الوجه الاول أو للمصاحبة 
وو الٹائی ۔ 

قوله: فإن ارتکاب المعصیة مع العلم بھا أقبح فیکون جمیلة وأنتم تعلمون حالا واردۃ لثقبیح 
فعلھم فی التحاکم بإشھاہ الشھود الزور وارتکاب الاأیمان الکاذہة لاکل أموال الناس بالرجهە الباطل 
فإن مرتکب مثل ھذا الفعل أحق ہالتوبیخ . 


)١(‏ ویژیدہ ما فیل قد یکو الاتیان بالمعصیة مع الجھل بحالھا موجاً للائم لتقصیر الفاعل في تحقیق حالھا 
وعدم الاحتیاط وعذا غیر النسیان والخطاً وبالجملة الجھل لیس بعذر فیما علم من الدین ضرورة: 


۰ ۱ : سورة البقرالایةءٍ ۸۸۵ 


انید بالسلم امباة فی شناتتم وکمال اتشیح فی اتکابھم فلا مد سحقق فائدۃ تی ني 
القید سواہ . 
قول4: (روي أن عبدان الخضرعي ادھی علی امریء القیس الکندیي ثطم لوت ولم 
یسیو مار د سی ھی و مہہ راف 
بشترون بعھد الله وأیماٹھم ٹمنا قلیلا4 (آل عمران : ۷] فارتدع عن الیمین وسلم الأرضٰ 
ای مان کافلرت تو از کے ضا عومای ہے مع رید میں 
المرب انی کتدة بن ثور قبیلۂ من الیمن وھو غیر الشاعر المعروف وإن کان شاعراً أبضاً 
فإن امریء القیس لقب:به عشرة من الرجال ثلائة منھم صحابیون کلھم شغراء کذا في ٰ 
القاموس زعبدان بوزن عطشبٔان علم الحضرمي منسوب ےھ یرت یسام ۱ 
ربیعة بن عبدان الحضرمي ولعله روایة آخری. .0 
۱ قوله: دحت نا سام بس ساد کی ساد تن 
أخذ من غلتھا کذا قاله بعض:المتآخرین وقال اولاً نقال عليہ السلام لعبدان ۷ن لك لْینةا 
فال عليه السلام ۷لك یمینه٥‏ فقال عبدان إذن یذھب بأَرضي فقال النیي عليه السلام الیس _ 
لك إلا ذلك؛ تحلف کاذبا بالله ما لہ قبله حق فتزلت الایة فاقر عبدان الخ ؤٴفیه مخالفة ٣‏ 
لکلام الہمصس خیث ال فارتدع امرژ القیس عن الیمین الخ وأثبت البعض الیمین وأیفناً قال 
فحلف بالل کاذباً ن کان الحالف امرؤ القیس فحلفه لیٔس کاذباأً علیٰ تقدیر وقوعة کما یشھد 
بہ قوله فأقر عبدان ورد أرضہ :الخ . وأیضا مقتضی الیمین بقاء الأرض في ید امریە القیس ْ 
وإن کان الحالف عبدان فاستقام الکلام وحصل: لمرام لکن لا یمین. علی المدعي بل علیہ ٰ 
البینة والیمین علی من أنکر وکلام ذلك البعض لا یخلو عن کدر. ۱ؤ 
قرل: (ر هي دلبل علی أن حکم القاضی لا بنفد باطناً) عذا'مذھب الشافعي واختیاز 
الإمامین أبي یوسف ٴومحمد رحمھما اللہ تعالی وعند إمامٹا أبي حلیفة رحمہ اللہ تعالیٰ نف 
باطناً کما ینفذ ظامزاً لکن الخلاف في حکم الحاکم بعقد أو فسخ عقد بشھادة شھود إذا_ 
علم المحکوم لە أٹھم شھود ژوز فقال إمامنا أبو حلیفة إذا حکم الحاکم ببینة بغقد أو نسخ 
پسو تر می بیو ری و کور رر حسوت 


قوله: وھی دلیل أي ٠.‏ الأٴیة ں ع لی نگ اقاضی لا ینفذ باطناً رود الات ال 
ہما یوجب إثماً لأن الاأیة ناھیة عن أکل:المال الحاصل بذلك الوجه الباطل ولو نفذ حک٥مه‏ باطناً لم 
ورد التھی عنہ إذ حبنثلٍ یکون اقله حلالاً والمفھوم من الحدیث أیضاً أن حکمە لا یفذ باطباً وھو _ 
قوله صلی اللہ تعالی عليه وسلم دأنما!آنا بشرا الخ إذ لو أحل حکم القاضی لما کان محرعاً لما ْ 
کان ما قضی بە لە قطعة من ناز ھذا هو قول مالك والشافعی وأحمد وجماھیر 'علّماء الأمصار 
رحمھم اللہ وعتد آبي حلیفة رحمه اللہ ینفڈ ظامراً وباطناً فیحل عندہ الأکل مما ۔حصل بالبْْحاكم 
علی ذلك الوجه فإنہ رحمہ اللہ إقال إنذ قضی القاضي بشہادۃ الزور ینفڈ ظامرا باعای هر 
تج بتعخ 7 بشاھدي زور حل وطٹھا عندہ. ُ 


سور؟ الہفرة/ الأیة : ۱۸۸ ٢٦‏ 


شھود زور کما روي أن رجلا خطب هو دونھا فابت وادعی عند علي 7ي اللہ تعالی عنه 
آئە تزوجھا وأقام شامدین فقالت المرأۃ إني لم آنزوجہ وطلبت عقد النکاح'فقال علی کرم 
اللہ وجھه قد زوجك الشامدان وعند الشافعي والإمامین لا ینفذ وحکم الحاکم ٹی, الظاھر 
کھو في الباطن ولیس الخلاف فیمن ادعی حقاً في ید رجل وأقام بینة یقتضي أنە لە فَإِلع نمیر 
جائز أخذہ وحکم الحاکم لا یصح لە ما کان قبل ذلك محظوراً عليه کذا قبل وما نحن قَیه 
من ھذا القبیل ظاھرآً لأنه ادعی حقاً في ید امریء القیس مع أن رباب الحواشی نقلوا 
الخلاف فيه ولو قیل إن عبدان ادعی علی امریء القیس أنە باع قطعة من أرضہ الخ لکان 
مما اختلف فيه وتمام الکلام فی فن الفقه. 

قولە: (ویؤیدہ قوله عليه السلام إنما آنا بشر وأنتم تختصمون إلي ولعل بعضکم یکون 
الحن بحجته من بعض) أي إن حکم القاضي لا ینفذ باطناً في الصورۃ المذکورۃ ولا یحل 
للمحکوم لە وھذا معنی لا ینفذ باطناً مولہ'' عليه السلام حین اختصم إليه الخصمان فقال 
لإنما''' انا بشر٭ أي لا أعلم الغیب وھذا هو المراد بالحصر ھنا لا نفي غیرہ من الرسالة 
وھو ظاهر ولا نفي الملکیة لأنه لا یفید عنا وإن کان معئی صحیحاً لأن الملائکة لا یعلم 
الغیب آیضاً قال تعالی: فقل لا أقول لکم عندي خزائن اللہ ولا أعلم الغبب ولا أقول إني 
ملك 4 [الأنعام : ]٢٤٥‏ الایة فذکر نفی الملکیة في مقابلة نفی علم الغیب وألحن أفعل 
تفضیل من اللحن وھو صرف الکلام عن ستنه الجاري إما بلحن أو بجعله تعریضاً وقیل 
للغطن لحن''' وکذا القوي علی التکلم . 

قوله: (ناأاقضی لە علی نحو ما أسمع منه) وثبت عندي |ما ببینة أو یمین لعدم علم 
الغیب علی ما أشار أولا بقوله ڈٛإنما أنا بش ر٭ [الکھف: .]۱٤۰‏ ْ 

قوله: (فمن قضیت لە بشیء من حق أخیه نإنما أاقطع لە قطعة من النار) فلیحملھا أو 
پذرما تفریع لما تضمنه الکلام مع غایة الڑیجاز في بیان المرام فإن قوله علی نحو ما اأسمع منہ 
ینتضمن الأمرین أي فقضائي علی ھذا النھج إما مطابق للواقع أو لا فمن قضیت لە بشيء من حقه 
فھنیثاً لہ ومن قضیت لە بشيء الخ فإنما أأقضي بشيء یؤدي إلی العذاب فی النار مع سائر الأشرار 
وتأویله قد مر فی قوله تعالی : ك*ٛاولٹك ما یاکلون فی بطونھم إلا النار٭ [البقرۃ : ٢‏ ۱۷] الایة 
وتأییدہ لما ذکر ظاھر قیل ولکنه لیس محل الخلاف کما مر ومطابقته سبب النزول للاّیة باعتبار 
أکل مال الغیر بغیر حق مطلقاً قوله لیس محل الخلاف لیس ہتام لأنه مطلق ینتظم محل الخلاف 
وغیرہ وفيه دلیل علی ما ذکرناہ من أُن الٹھی عن کل مال الغیر وحدہ ثابت بدلالة النص . 


)١(‏ هذا الحدیث آخرجه الشیخان ونقل عنھما إمام الصغانی ۔ 
(۳) بوزن خشئن صفة مشبهة. 


۱۸۸۱ رر ۱ سورة الیئر؟/ الایۃ:‎ ً ‌ ٦ 


قولہ تعالی: ؤ4 تَکَرلك عَن الا هي مواقیت ے لاب لا و ال بآ 
سا او ون ظھورھا وَلا ع الم من اتی وانوا ئک من ابوا رتا واکُٹوا أ الله 
فلکم شیحربت لا : 
ا قولہ: مس ری مم تب ھز 
ثم یزید حتی یستوي ثم لا:یزال ینقص حتی بعود کما بدا) معاذ بضم الیم والفتخ 
تحریف أخرجه ابن عساکر ففي تاریخ دمشق من طریق السدي عن الکلبي عن أبي ضالح 
عن اہن عباس رضي الله تعالی عنھما وله طرق أخر کذا قیل ولقد أصابْ ولي الدین _ 
العراقی حیث قال ولم أقَفٰاأٗ لە علی إسناد ولم بقل لیس لە إسناد وغنم بین ممعجمة ‏ 
نون بوزن قفل وفی قوله سبأله إشارة إلی أن المضارع في الایة لحکایة الجال الماضیة 
الاستحضار ذُلك السؤال لأنة لکونه مما لا یعنیھم مما:لا یستغربْه سلیم البال وٴصبغة 
الجمم''' إمامن قبیل قتلابٹو فلان والقاتل واحد منھم لکون ما عداهمٰا راضیاً أو 
حاضراً وقت السؤال أو أقل الجمع اثنان کما هو مذھب البعض ثم یزید أي ھلال حتیٰ 
یستوي نورہ وھذا بناء علی.اُن المراد بالھلال:القمر إما مجازاً أو اشتراکاً:إذ الھلال غرةۃ 
القمر إلی لیلتین أو إلیٰ سبع ولیلتین من آخر الشھر کما في القامزس ولا یمکن آن یراد 
المعنی المذکور منا بل المراد القمر کما أشار إليه المص بقوله في اختلاف حال, القمر 
احتی یعود یجوز فیە الرقعٴعلی أن حتی ابتدائیة والنصب علی أنه حرف آجر کما با 
یصح فيه الھمزۃ سم سس دی می ہی ہیں حور 
والأول هو المناسب للمقام . ۱ ٴ ْ 
قوله: (أي آنھم سالوا) عن الحکمة في اُختلاف 00976 ْ0" 
بصیغة الجمع موافقاً للنظم وقد فال أولاً سأله معاذ بن جبل الخ وجھە ما تقدم:عن الحکمة 
الخ. وما ئقله من تقدیر السوال یقتضي أن بقال سألوا عن السبب حیث قال ما بالا الھلال 
البال بمعلی الحال والشآن فائسؤال :ہما عن الجنس غالباً والمسؤول:عنهہ حقیقة شأن !لھلال 
وباله ا اود ھا ا و رک مر ا ا 
غایة وحکمة و أن یکون سہبەٴوعلتہ إذ ما ذکر فی سبب النزول من قولھم ما بال الھلال لا 
یدل علی أُنه سؤال غن السبب دون الحکمة وبالعکس ولا یفھم من النظم الکریم ذلك أیفناً 
فالنحریر اختار في المطول أنھم سألوا عن السبب لکن صاحب الکشاف والمص اجختارا أنه 
سؤال عن الحکمۂ فیکون الجُواب حینذِ إخراجاً للکلام علی مقتضیٰ الظاھر وأما السکاکی 
رر رد ایی راو رو کی و اہر سو 
پنبغی السؤال عنھا فیکون الْجواب من ہی سو یم سے وو شر ات نا 
تنزیل سؤالہ منزلة غیر تھا علی آنہ الأولی بحالہ۔ ٣‏ ْ 


)١(‏ وآما جمع الأهلة قباعتبار [قزادنھا اذ السؤال لا یختص بھلال دون :ھلال.. 


سور؟ البقرۂالاپة: ۱۸۹ ___ م٣۰.۔۔._......‏ . ”9یہ .. . . مل ٦٣٦‏ 

قوله: (فأمرہ اللہ أن یجیب بن الحکمة الظاھرۃ فی ذلك أن یکون؟ اي أمر النبی عليهہ 
السلام ان یجیب بأن الحکمة الظاھرۃ قیدھا بالظاھر لأن لھا حکمۂ دفقه ثاطلة فلا یتعلق 
بھا أمر دیٹھم ولا فائدۃ ٹی بیاتھا والحکمة الباطنة لا ینبغي أن بتصدی لہیانھا لکوت النظم 
الکریم ساکتاً عنه وقیل فی بیاٹھا مثل اختلاف تشکلاتہ سببا عادیاً آر جعله جعلیا لاخخلاف 
أحوال الموالید العنصریة کما بین في محلە فمما لا یطلع عليه کل أحد. 

قوله: (معالم الناس یوقتون بھا أمورعم ومعالم للعبادات الموقنة بعرف بھا أوقاتھا) 
معنی مواقیت للناس وإاضافة معالم بمعنی اللام ای معالم یرقتون بھا أمورھے''' أي 
المیقات اسم آلة وھو ما یوقت بە الشيء کما ان المقدار ما یقدر بە الشيء والمراد بأمورھم 
الأمور الدنیویة من المزارع والدیون والاستئجار وعدۃ المطلقات والحیض وغیر ذلك من 
أمر المعاش ولھذا عطف علیھا معالم للعبادات وقیدھا بالموقتة لن غیر الموقتۂ لا تتوفقف 
علی ذلك قوله بعرف بھا أوقاتھا إشارۃ إلی أن المعالم مما یعلم بە''' الشيء والمراد بھا 
ھنا ما یعلم بە أوقات العبادات فیقال للاھلة مواقیت لأن الأمور یوقٹون بھا ومعالم لکون 
الأمور وأوقات العبادات پعرف بھا. 


قولە: (وخصوصاً الحج فإن الوقت مراع فیه آداء وقضاء) إشارۂ إلی تخصیص الحج 
بالذکر وھو أن الحج ادعی شيء إلی الوقت لاحتیاجه إليه أداء وقضاء إذ لا قضاء في غیر 
وقت الحج بخلاف سائر المبرات فإن قضاءء لا یختص بوقت ., 

قوله: (والمواقیت جمع میقات من الوقت) والمیقات اسم آلة من الوقت'” أي ما 
یعرف ہہ الوقت فھو آلة للمعرف بخلاف سائر اسم الآلة فإئه آلة لوصول الفعل إلی المنقعل 
وکون مثل ھذا اسم آلة من المجاز أو من الشواذ وقس عليه نظائرہ. 

قولە : (والقرق بینەه وہبین المدۃ والزمان أن المد: المطلقة امنداد حرکة الفلك من 
مبدءھا إلٰی منتھاھا) احٹراز عن المضافة کان یقال مدۃ قراءة زید فإن معناہ لیس امتداد 
حرکة الفلك بل الزمان والمراد بالحرکة الحرکة الیومیة کما هو الظاھر فح المراد ہالمبداً 
أول الدورة التامة وبالمنٹھی آخرھا والمراد بالفلك الفلك التاسم الاأعظم والاأطلس وفي 
لسان الشرع یسمی بالعرش لکن لا حرکة لە عند أھل الشرع وما ذکرہ مسلك الفلاسمٰة 


قولەہ: فأمر اللہ ان یجیب الخ قیل ھذا الجواب من باب أُسلوب الحکیم وعو تلقي السائل 
بغیر ما بتطلب سالوا عن سبب کمال الأہلة ونقصانھا فأجیبوا ہفائدۃ ذلك ومنفعته . 


)١(‏ فيه إشارۃ إلی أن المضاف محذوف غٔي مواقیت للناس والمعئی مواقیت لامور الناس آأو اللام للنفغع 
والمعلی موافیت لانتقاع الناس بھا. 

. إِذ معلم الشیم عا یستدل به عليه‎ )٢( 

)٣(‏ فلو قیل المیقات مفعال من الوقت معناہ عا وقت بە الشیء أي حد لکان أقرب إلی الحقیقة ومنه مواقیت 
اللاحرام ری الحدود التي لا یتجاوزھا من یرید دخول مکة فھي مجاز أیضا. 


۸۹۱۰ ٴ - سورۃالیقر/الایة‎ ٤ 
ومختار المتفلسفۂ تجاوز ال عنا وعنہ والزمانمدۂ 02× أىی مفَکومة إلی انخاض‎ 
والحال والاستقبال فیکون أخص من المدۃ ولوقت الزمان المفروض أيٴالٰهُقدر والمعین‎ 
لآمر سواء کان ذلك الأمر دنیاویاً أو عبادة ولذا قیل أوقات الصلاة والصوم والحچ وغیرعا‎ 
ر لا ران تا وأزمنتھا فییکون أخص من الزمان ومن المدة لأن الأخص من اخالکہ من‎ 
لتيی. × أخص من ذلك الشیء وفی کلامہ إشارة إلی وجه اختبار الوقت دون الأزمنة والخ,‎ 
” قیل ولم نجد ھذا التفصیل فیما عندنا من کتب اللغة ولا یضرہ ذلك إذ البیان علی مذھبٰ‎ 
الحکماء جس و رر ہکوہ حسن الظن:بە أنه اطلع‎ 
عليه والعمجب'' أن صاحب إلإرشاد وابن کمال تبعاہ في ذلك .مع أن بیان النظم الجلیل‎ 
علی قاعبةاللاسفة لیس له سن آئق ولعطف وشیق وعلمان لوا کون الزما عبازة عن‎ 
1 مقدار حرکة الفلك الأعظم وحرکتھا أبضاً.‎ 
۱ قولهة: لور عاصم ہشم الباء ا بد بیوت علی الاصل لان جمع بیت علی وزن‎ 
٦ فعول ہضم الفاء والباقون ہکسرھا علی اتباع الیاء.‎ 
قوله (کائت الانصار تا آحروا لغ لم مدخلوا هر ولا سطاط من باہ وا‎ 
یدخلون وبخرجون: من نقب أو فرجة وراءہ) أشار [لی آن ان البیورت بمعنی السکنی مطلقا‎ 
ْ اطلاقاً للخاص علی العام سبواء کانت مبئیة من الحجر أو المدر أو متخذۂ من.الشعر‎ 
. والوبر لا بمعنی المبنی المشتمل علی الجدران الأرہع مع السقف لانه لا:بطلق علی‎ 
الدار حقیقة إٍذ الدار العرصة الٹی تشتمل البیوت ولا یطلق علی الفسطاط فالمراد ما‎ 
وس سی جوا پوس وی چو‎ 
.. الفاء لغة فيھنْ کما في الصحاح‎ 
۱ قولہ: وسدون لک رہ خر بجر اتراب رما غلظیم آنہ تر الا دہ‎ 
ْ ٰ الإحرام ترکھا فکما أُن الإحرام بر فکذلك الدخول لمذکور بر أیضاً‎ 
ےت قولہ: (قبین لھم أنە لیس ہبر) والضمیر في أنه راجع وئی الائیان المدٹرل علیل با‎ 
تأنوا جعل الإتیان المذکور مسا إليہ والبر مسنداً مع نہ قي الّیة الکریمۂ عکسد ولعلہ‎ 
._ چعل کذلك للمبالغة وإلا ففی اللعة والعرف : نفي البر عن الفعل کما في النظم لا نفي الفعل‎ 
ٰ عن البر تقدم نظیرہ حعریی الیر أنْ تولوا4 [البقرۃ: ۱۷۷] الأیۃة الس متا‎ 


قوله : کانت الأنصار اي کائوا إِذ أحرموا وغیروا عاداتھم ا نی اس اتطلت ظنوا ان لا ید ٰ 


في الڑحرام من تغییر جمیع العادات فقیر واعادتھم فی, الدخول من الباب إلی ما ورا: والفسطاط ْ 


() آی یں بصارف آن ال من السا واتھا رمعی آیکتھا وا کان صحیحاً فی نض لان کل شید 
)۲( اروا الزمان ء ری اہ مستم ہجو الہ ۱ 


سورة البقرة/ الآبة : ۱۸۹ ۵ 


عما في النظم لا بد لە من نکتة وھي ما ذکرناہ والباء في بأن تآتوا زائدة فیٗ۔الِخبر وعن ھذا 
لم ینقل قراءة ولپس البر بنصب البر وأما ما سبق فلما لم یکن فيه الباء قریء بَقْرَاءتین نصب 
البر ورفعه . 

قوله: (وإنما البر بر من ائقی المحارم والشھوات) فيه تنبيه علی أن اللامان 
ولکن البر یفید القصر إذ المسند إليە إذا کان محلی بلام الجنس یفید قصرہ علی المسند 
وھو التقری نا لان المراد ہر من اتقی بتقدیر المضاف کما نبه عليه وبر من اتقی 
التقوی والدخول والخروج المذکوران لیسا من التقوی فلا یکونان من البر وذکر 
یپخرجون لاستلزام الدخول المذکور ذلك إذ ترك العادۃ نما یتحقیق بمجموع الد خول 
والخروج فیدل الایة عليه بدلالة النتص قوله من ثقب ناظر إلی ما بنی من الحجر ونحوہ 
وفرجۂة ناظر إلی الفسطاط قوله المحارم إشارة إلی مفعول اتقی والمراد بالشھواٹ 
الردیة المردیة وأما الشھوات المستقیمة الموافقة للشرع فلا یجب الاتقاء عنھا ہل قد 
یجب تعاطیھا وفيه إشارۃ إلی سر عدم کون الدخول برا لأن الدخول من آبوابھا لیس 

من المحارم حتی یکون الاحتراز عنه برا وتقشوی . 
قوله: (ووجہ اتصاله ہما قبله إنما سألوا عن الأمرین) لما کان اتصاله ہما قبله خفیاً إذ 


قتولە: وجه اتصاله ہما کبله الخ عبارۃ الکشاف أدل علی المقصود من بیان رجه الاتصال قال 
فان قلت ما وجه اتصاله ہما قبله قلت کأنه قیل لھم عند سؤالھم عن الأھلة وعن الحکمة في 
نقصانھا وتمامھا معلوم أن کل ما بفعله اللہ عز وجل لا یکون إلا حکمة بالٰة ومصلحة لعبادہ 
فدعوا السڑال عنه وانظروا فی واحدۃ تفعلونھا أنتم مما لیس فی شیء وأنٹم تحسبونھا بر ویجوز 
أن یجریي ذلك علی طریق الاستطراد لما ذکر أُٹھا مواقیت الحج لأنه کان من أفعالھم وبحتمل أن 
یکون ھذا تمثبلا لنعکیسھم في سؤالھم وأن عثلھم فیه کمٹل من یترك باب البیت ویدخله من ظھرہ 
والمعنی لیس البر وما ینبغي أن تکونوا عليه بأن تعکسوا فی مسائلکم ولکن البر ہر من اتقی ذلك 
وتجئیه ولم یجسر علی مثله ٹم قال وأنوا البیوت من آبوابھا أي وباشروا الأمور من وجومھا التي 

یجب آن تباشر علیھا ولا تمکسوا والمراد وجوب توطین النفوس وربط القلرب علی أنْ جمیع 
أفمال اللہ حکمة وصواب من غیر اختلاج شبھة ولا اعتراض شك في فلك حتی لا یسال عنه لما 
في السؤال من الاتھام مقارنة الشك لا یسال عما بفعل وعم بسالون ہ4 [الأنبیاء: ]٢۳٢‏ إلی ھنا 
کلامه ہین انصال ھذہ الایة بما قبله بٹلاثة أوجه أحدھا أنھم لما سالواعن حقیقۃ حال الآاھلۃ 
وأاجیبوا بطریق اسلوب الحکیم أرید ان یبین سہب الاعراض عن جواب سؤالھم وسلوك طریق 
اسلوب الحکیم وھو آن ذلك السؤال لیس مما یھمھم ویلیق بحالھم وانما المھم اللائق بحالیم 
سؤالھم عن وقائعھم اي یبٹتلون وہتعذبون بھا مثل عذہ الفعل التی یحہوتھا بر أى الاھم بحالکم 
ان تعلموا أُنھا مراقیت للناس والحج وأن تنظروا فی فعلة واحدة تفعلونھا علی أُنھا ہر ولیس البر 
ذلك ولکن البر بر من اتقی وٹانیھا أٹھم لما أجیبوا بأنھا مواقیت للناس والحج أورد بعض افعالھم 
التی کانوا یفعلونھا فیه علی سبیل الاستطراد وھو ذگر غیر ما سیق لہ الْکلام إذا کان لله تعلق ما بہ 
وٹالٹھا تعییبھم علی ما عکسوا سڑالھم فإن اللائق بحالھم أن پسالوا عن منائع کمال الأھلۃ 


ہر ےت ےےےےے تہ سے سورة لیشر/ الایڈ: ۸۹ے 
لا یظھر المناسبة بین بیان الإْحكمة في اختلاف القمر وبین ھفہ القعقتص داي لتوجیهٰة_ 
بوجوہ حاصل الأول أن المناضبة بیٹھما أنھما متماثلان فی کونھما جواہی لال ولا بضز 
ترك حکایة السؤالٴعن الأمر:الثائي إذ ذکر جوایه عقیب جواب السؤال الأول قوینة عليه ‏ 
فقوله: لولیس البر4 [البقرة: ]٣۱۸۹‏ داخل في حیز القول وعطف علی قوله عي مزاقیت _ 
والجامع کونھما جوابي سؤال وإِنما لم یذکرہ ہ للتنبيه علی سی یہ مد ٰ 
عنه فضلا عن أن یقع . ٗ ۱ 


قوله: (أو آنه لما ذکر تھا مواقیت الحج وھذا ایقاسن الیم نی الس ذکرہ 


ونقصانھا لا عٔن الحجکمة في ذلْك فضرب ٹھم الِشل من ترك باب البیت إلی ظهَرہ ومڑإ ضا 

بیان سہب الاعراض عن جوابهلم کالجواب الأول إلا أنه حمل قوله ولیس البر عنا علی التمٹیل 
لا علی حالهع الواقعة بخلاف ے الاول فإله في الأول محمول علی حالھم الواقعة وقرز بُعضهم . 
مژزدی ھذہ الوجے الثلاثۂ بعبارٰة آخری مع مزید بیان وفائدة قال الوجه الأول من باب انلوب ْ 
الحکیم وعو تلقی السائل بغیر:ما یتطلب بتنزیل سؤاله منزله غیر السؤال لینبھه علٰی تعدیه عنْ 
'عموضع سؤال هو ألیق بحاله وأھم لە إذا تامل وإليه الإشارۃ یقوله فدعٰوا السژال عنه زأنظروا 
في واحدۃ تفعُلونھا والوجه الثالي من باب الاستطراد :وذلك آأن السڑال لما کات عن الاملة 
واجیبوا عن المیقات عق الَراحت میقات الحج أُورد بعض أفعالھم التي کانوا:یفعلونھا فیه _ 
والوجه الثالث:من باب أن السہژال بما لا یستحق الجواب لن الواجب علیکم آن تسالزا عما 
یھمکم من منافم الأهلة وفوائدھا لتعلموا بمقتضاھا فعکستم وسالتم عن أحوالھا أن مثٹلکم فی ٰ 
'العدول عن الطریق المستقیم کمن لا یدخل من ہاب بیته ویدخله من ظھرہ ویمکن ان یکول . 
اھذا الجواب أیضاً من باب الأٰلوب الحکیم والوجهھ الثانی أوفق لتالیف النظم لأزہ تعالی لما 
استطرد عملاً من أعمالھم في الج وقبح فعلھم وبین أن الٹقوی ني عکس ذلك عم التقوی 
بقوله فرانقرا لشه لملکم تفلادر نک (الہترہ: ۹ فاندرچ فیھا جمیع ما یجب آن یعكبرْ قیھا_ 
امن الأفعال والٹروك فعطف علی واتقوا ہعض ما کان التقوی مشتملاً عليه وھو القتالٰ لیشیز بە إِلیْ 
نہ مھم بشأنہ بحسب اقتضاہ الوقت فالعطف من باب العطف في قوله تعالی : إِْھما ناکھڈ ونخل ‏ 
ورمان4 [الرحمن : ]٦۸‏ قال الراغب العلوم ضربان دئیوي یتعلق بأمر المعاش کمغعرفة الصنائع 
ومعرفۃ الآأجرام السماویة والمعادن والنبات وطبائع الحیوان وقد جعل ال لنا سبیلا إِلی معرفتہ من 
غیر لسان البي وشرعي وھو البر والسہیل إلی آخذہ لیس إلا من النبي عليه الصلاة والسلام نلم . 
۔سألوا عما أمکٹھم معرفته أجابهٰم ہما أجابھم ‏ ٹم قال ولیس البر بأن تأتوا البیوت من ظھورعا ولکن . 
رر ٹر وت ئل تل سس فلان ۔ 
الشيء من بابە إذا طلب الشيء من وَُجھه قال الشاعر أتیت المروة می بابھا فجمٰل ذلك مثلاً ‏ 
لسوالھم النبي قُ عما لیس من العلم المختص بالنبوۃ ة لن ذلك عدول عن ائمنھچج إلی ھٹا کلام : 
الزاغب وقد أشار المصنف إلی مذا المعنی بقولۂ إذ لیس'في العدول بر وباشروا الأمور من 
وجوھھا والمصنف رحمه الله لم یذکر الوجه الول من مذہ الأوجہ الثلالة وذکر نکائه فی بیال . 
الاتصال وجھاً آخر وھر أنھم سآلوا من الأمرین یعنی سالوا عن سبب اختلاف الاملة کمالا 
ونقصاتاً وعن البر فیما فعلوا حال الاحرا فاجیبوا عنھمٰا جمیعاً لکتي ما وجدت روایة علی أن تولہ 
تعالی : ٭ولکن الب ر4 [الیْقرة ۷ جراب لسوالھم غن البر فی افعاتھم حال الإحزام, ۳ 


سورۃ البقرة/ الإَیة : ۱۸۹ ٦۷‏ 


للاسٹطراد) جواب ان ورجه غیر الأول وحاصله ان ذکرہ للاتط اد وجه الاستطراد عا 
ذکرہ من أنە أیضا من أفعالھم في الحج لما عرفت أنھم فعلوا إذا أحرموا للع والاستطراد 
ان یذکر عند سوق الکلام لغرض ما یکون لە نوع تعلق بە ولا یکون السوق لأجله واصله 
ان الصائد قصد صیدا بعینه فعرض لە صید آخر فمضی فی أثرہ وطردہ لا عن قصد زأتَضی 
فی أمرہ۔ 

قوله: (او آنھم لما سالوا عما لا بعنیھم ولا یتعلق بعلم النبوۃ وترکوا السؤال عما 
زس مھ ور سے سو ا رہف ہپ آن پسالوا 
أمثال ذلك وبھتموا بالعلم بھا) أو أئھم لما سألوا وحاصله أن ھذا من باب اسلوب الحکے 
لکن لا علی الوجهھ الذي بین في کتب المعائي لأن المص لم یرض ذلك بل أشیر فيه إلی 
أن اللائق بحالھم أن پترکوا السؤال عن الأھلة رأساً وأن یشتغلوا السؤال عن جواز أفعالھم 
وعدم جوازما لن النبي عليه السلام إنما بعث لبیان الحل والحرمة والجواز وعدم الجواز 
لا لبیان ماھیات الاشیاء وأسبابھا وحکمھا وھذا الجواب جید |ن لم یکن الجواب عن 
السؤال الأول مذکوراً إلا أن یقال إن هذا باب آخر من اسلوب الحکیم یعرفه من لە ذوق 
سلیم ولعدم شھرته وقلة وقوعه لم یذکر في کتب المعائی . 

تولہ: (أو ان المراد بیه التبیہ علی تمکیسهم السؤال بتمٹیل حالھم بحال من قرك پاب 
البیت ودخل من ورائه والمعنی ولیس البر أن تعکسوا في مسائلکم ولکن البر ہر من اتقی 
ذلك ولم یجسر علی مثلہ) وجه رابع وحاصله ان ھذا الکلام استعارة تمشثیليیة ولا یراد 
مدلوله شبه الھیئة المنتزعة من السائلین وسؤالھم عما لا یھم وترکھم المھم الأهم بالهیئة 
الماخودٰۃ من شخص واتیان البیوت من غیر طریقھا وترك ہاب الدار في تعکیس الأمر فذکر 
اللفظ:الموضوع للھیئة المشہه بھا وأرید الھیئة المشبھة لکن لغایة ضعفه آخرہ إِذ لیس فی 
العدول بر وأما العدول عن بسط المخیط ونحوہ فی الإحرام فھو بر عظیم ویترتب عليه 
اأجر جسیم فلا یقاس عليه ما صنعوا ادعاء بأن فيه ترک العادة کما فی الإحرام فھو بر أیضاً 
فان شرط القیاس لیس بمتحقق وھو أن لا یکون حکم الأصل معدولا عن القیاس وحکم 
الأصل ھنا وھو ثرك العادة معدول عن القیاس فلا یصح القیاس ولو سلم أنە لیس معدولاً 
عن القیاس فلا یکون علة متحدۃ بین الأصل والفرع. 

قوله: (إذ لیس فی العدول بر أو باشروا الأمور من وجوهھا) هذا علی الوجہه الأآخیر 


)) ہے صر نے ہے یھ پہسس لہ الکلام منزل منزلة الجزء منہ مع 

توسطھ بین أجزائہ وآلا یعد فصلاً وھذا یتصل بە باعتبار مناسیة ما فلا یتصل کالاعتراض لکن یشبه بە من 

حیٹ |نھما غیر مقصودین ولھذڈا سای مساق إلحاقاً لاتصال الضعیف بالقوی ترَغا ویکوت بالواو وہدرونھا 

ھکذا فرق بیئھما صاحب الکشف ویفرق بوجه آخر وعو أُن الاستطراد قد یتعلق ہما معه بحسب الاعراب 

والسکاکي لم یفرق بینھما کذا قیل وعدم الفرق هو الظار إذ ما ذکر من الفرق یقتضي التباین بیتھما فلو 
اد ری وا الس والضصرمے نس رح لس 


۸ " ۱ کس" کی 
کما آن الأآول بناء علی الوجوٰہ الثلئة الأول ٹیکؤون ٦‏ الس لت ەٗ +0 
الوجه الأآخیر ھذا!' الأمر من قبیل التصریح ہما علم ضحناً والتزاما إذ ما هی البزعن 
إتیان الببوت من ظھورھا یفھمْ ان البر إنیانھا من أبوابھا وکذا الخروج والظامر ,أن جملة 
وأنوا جملة تذییلیة مقررة لمٔضموت ما قبلھا کما پیناہ وجعله عطفاً علی لیس الما 
لأنه في تأویل ولا تأتوا البیوت من ظھورھا أو لکوئە مقول القول وعطف الانشاء عاالل 
الإخبار جائز فیما له تحل مس الإعراب سیما بعد القول تکلف مستختی۔عبة ہما ذکرنا 
ٹم الظاھور ان الأمر للوجوب: أ ۱ ڑ8 ٰ 
قوله : (فی تغیبر أحکامَ) کدخول البیوت من ظھورھا والقباس الشرغي لحاوی 
لشروطه لیس من تغیر الأحکام بل من تقریرها. کہ 
قولە : (والاعتراضٰ علیٰ أفعاله) بطریق ق الال عن الحکم والمصالح'المودعمةٴفیھا 
الغیر المتعلقة بعلم النبوۃ لما:کان السؤال السابق عن الأھلة زان سا سو رانا 
في صورۃة الاعتراض حیث قالوا : في السؤال ما بال'' الھلال ولم بقولوا لم لم یکن 
القمر کالشمس عبر عنہ بالاغتراض وإن لم یکن اغتراضاً في نفس الأمر فإن کفرانعزغ۔ 
بیس جعے بب جرب جرھہٰ 
بالتقوی التعبیر المذکوز, . 
قولہ: (لکي نظفروا بالھدی 0 - 7 0 لاستمارۂ 
کما مر بیانە غیر مرة قولہ: ٭ٗبالھدی 4 [البقرة: ]٦١‏ مصذر متعد أي الھدایة إلی کل بغیة 
لا سیما بالھدایة إلی ان في کل أفعاله تعالی حکمة بالغة وإِن لم نطلع علیھا فلا تشتفلوا ۳ 
ہالسؤال علھا والبر أی التوسع:في الخیر فیما تأُتؤنہ وتذرونه وخمل ۰ 0 ٰ 
والبر لاقتضائه المقام والفوز بالٹراب في دار ألمابْ لازم لڈلك. ۱ 
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سر ہے خر 


قوله ے تعالی: رئیٹرا ن کیل آئر این بین ولات تد رک الال یُجنٹ 
اسب ایا ٰ وہ 

قوله 07 لاعلاء اکلمتہ وإعزاز دینہ) فسرہ بە لأن المقائتلة وھی ان یقْل کل ٰ 
صاحبه لیس مقدوراً للبشر وإثما المقدور مہادیھا وهي لمزاد ھنا وقیل فسرہ بہ لان بن لم ْ 


كُوَلَة؛ فی تغبیر أحکامه تاظر إلٰی أفعالھم فی جروس جفاازا کی ٦‏ 
المدلول علیھا بقولہ: فولیس الیرک4 [البقرة: ۹ الاَیة وقوله والاعتراض علی.افماله ناظراً إلی ٰ 
ہے جب تہ ۹ ۴ 


(١)‏ وھو کون المراد من قول: فولیس البر 4 الآیة التمثیل بحالھم بحال من ترك باب اتی فیکون لمراد نا 
الأمر بماشرۃ الأمور علی رس لاق کنا ات إیان البیت می بابە واقع علی وجه وو 


(۴) فان السؤال ہما بالھم وحالھم مبداول فی الاعتراض والانکار. 


سور؟ البقرۂ/ الأیة: ۱۹۰ ۹ 
یقصد ذلك لم یکن مجاھداً وھذا نکتة قوله لإعلاہ کلمته وأما تفسپرہ بالْكَّھُاد فلما ذکرنا 
والمراد بکلمته کلمة التوحید وسمیت کلمة الل لدعوئه إلی دین اللہ أو الم ر اًدبَکلمۂ الل 
نفس دعوۃ الإسلام وإعلاڑھا إظھار علوعا وإبراز عز دینە بدفع مضرۃ الکفر والفتایعن 
العباد والزھاد وإعزاز دینە کالتاکید لما قبله مع التفنن في البیان وفي بیانه |إشارة إلی أن فی 
سبیل اللہ استعارۃ للدین وکلمته لان طریق معنوي یتوصل بە إلی رضاء ربه وإحسانه في دارا 
کرامته تشبیھا للمعقول بالمحسوس وإن الظرفیة الٹي هي مدلول في مجازیة ترشیح 
للاستعارۃ وجعله ہمعنی اللام أو تقدیر السأن یخرجه عن المبالعٰة وإن کان صحبحاً عند 
رباب البلاغة قولە لڑعلاء کلمتہ ہاللام بیان حاصل المعنی لا لکونە بمعنی اللام ولما کان 
ذلك مقصوداً في الجھاد قدم علی المفعول بە الصریح لیفید أنە أھم. 

فولە: (قیل کان ذلك قبل أن أمروا بقتال المشرکین کافة المقاتلین منھم 
والمحاجزین) علی ما روي عن الربیع بن نس هي آول آیة نزلت في القتال ہالمدینة وکان 
رسرل اللہ یقائل من یقاتل ویکف من کف مرضه لانە قال في سورۃ الحج في قولە تعالی : 
فأذن للڈبن پقائلرن4 [الحج : ۳۹] الأیة وھي أُول آیة نزلت في القتال بعد ما تھی عنہ فی 
نیف وسبعین أیة والظاھر أن هذا مرضیه حیث لم یقل قیل هي أول آیة الخ نعلی عذہ 
الروایة یکون الأمر بقتال المشرکین کافة بقوله تعالی : اقتلوا المشرکین4 الاّیة فیکون 
ناسخاً لمفھوم هذا القول وھو لا تقاتلوا الذین لا یقاتلونکم عند القائل بأن المفھوم حکم 
شرعي وإلا فلا نسخ لان ذلك عدم أصلي لا حکم شرعي علد من ینکر مفھوم المخالفةء 

قولە: (وقیل معناہ الذین یناصبونکم القتال وبتوقع منھم ذلك) أي یظھرون القنال لکم 


قولە: وقیل معناہ ھذا الوجه وما بعدہ کلاھما علی حمل تقاتلوت علی المجاز لکن یفھم من 
فوله وقیل إن الوجه الأول من وجوہ تفسیر الاأیة ما دل عليه ظاهر بقاتلون من حقیقة المقاتلة فیرد 
عليه نہ یلزم منە ان الأمر بالقتال حینئِ أمر بتحصیل الحاصل لآن لفظ یقاتلون یدل بصپغته علی 
حصول القتال بالفعل من الطرفین فالأمر بقتالھم أمر بتحصیل ما هو الحاصل فالأولی أن لا یفسر 
علی حقیقته ہل علی نجوز کما فعله صاحب الکشاف حیث قال الذین یقاتلونکم الذین یناجزونکم 
دون المحاجزین وعلی ھذا یکون منسوخاً بقوله : وقاتلوا المشرکین کافة 4 [التوبة؛: ]۴٦‏ أو 
الذین یناصبونکم القتال دون من لیس من أھل المناصبة من الشیرخ والصببان والرعبان والدساء 
والکفرة کلھم لأنھم جمیعاً مضادون للمسلمین قاصدون لمقائلتھم فھم ٔی حکم المقاتلة قاتلوا أو 
لم پقاتلوا قالوا في شرح ھذا الموضع آن قوله تعالی: فیفائلونکم*٭ [البقرة: ]٢۹۰‏ مفاعلة هي 
نتحقق من الجانبین فالآمر بمقاتلتھم تحصیل الحاصل ففسر الذین یقاتلون بوجوہ ثلاثة الأول أن 
المراد ہالڈذپن یقائلوت المناجزوت للقعال قال الجوهھري المناجزة فی الحرب المبارزۃ والمحاجزۃ 
الممانعة وفی المثل المحاجزۃ قبل المتاجزة وعلی ھذا الوجه تکون منسوخة بأآیة القتال کما ذکرہ 
لأن الآیة حیندِ تفید قائلوا المناجزین ولا تقائلوا المحاجزین الذبن لا ییاشرون القتال لکٹھم لیسوا 
من أھل العھد فنصح خصوص علذہ الب لعموم آیة القتال والثائي أن المراد بھم الذین یناصبون 
القتال أي الذین لھم أعلية القتال دون من لیسوا بأھله والثالث أن المراد بھم المضادون للمسلمین 


یہقعسعاشساشسعشششسشسھ سر ےہ 
من ناصبه الْٰسٰیء أظھر له وأیززہ کما في القاموں قیل فالاَبة علی ھذا یہ 
تعالی : (اقتلوا المشرکین4 مخرجاً لمن لم یتوقع منھم القتال ولا یخفی الا یصج علی 
إطلاقه لأن المخصصٰ عندئا یکون موصولاً لا مفصولا متراخیاً والظافر أَنْنآیة اقتلوا 
المشرکین متأخر نزولھا ولھڈا حکم أٹھا ناسخة لمفھوم ھذہ لیڈ علی الوجہ الأول کا مر 
فالآاولی السکوٹ عنه وسیجیء ِنْ شاء الله تعالی بیان عووہ نود والرھبانچی 
رھبان جمع راھب وھم علماء النصاری . ٰ ۱ ' 7 ۱ ْ 

قوله : (ەون:غیرهم من المشایخ والصبیان دالرھبان والنہاء) ستقاد من مفھوِ لعل 
وھو مذھب المص وعندتا مستفاد بطریق العدم الأصلي . ٴ 
'" قؤله: آأو الکفرةۃ کل تیم بصدد اتال لمسلمی وعلی قصدہ) ٹیکرنٰ لہ الین 
یقائلونکم4 [البقرة: ۰])]ٰبیان للواقع فلا مفھوم أصلا إذ فی نائدۂ آخری سوی المفھؤم 
وی أن الکفرۂ برمتھم بصدذ قتال المسلمین لشدۃ عداوتهم وفرط بغضھم فعلی هذا یکون 
کول عالی: وروی سو ست و یی ود 
القتال بالحدیث الشریفہ. ٠<‏ ۱ 

قوله: خیش ا نا ہر از تمسرمیی سٹرامرد اذ و نو کی 
وصالحوہ علی أن برجع من قابل فیخلوا له مکة ؛ آیام فرجع لعمرة ة الثضاء وخاف 
ٰ المسلمؤن أن لا یوفوا لھم وبقاتلوھم في الحرم رالشھر الحرام وکرھوا ذلك جزلت؟ لأآن ما 


الذین یریدون القتال وھم الکفرة کلھم وانوجہ الاول آخص من انی واثئي آخص من الإث ٰ 
قولہ: : آو الکفرۃ کلھم فالمعنی وقاتلوا الذین یضادونکم في الدین. "٭ 
قٹوله: ام ید قتال المسلمین بان لوجہالنجوز فھو من باب من قتل الله سلبه 
وإنی آرأنی أعصر خمراً في تسمیة المشارف للشيء اباسم ذلك الشٛيء . .7 + 
ْ ترَله زیت الازل عا رف آغ مرن الال جا رق علیہ ظافر یلاس ان لعف ات 
یناجزون فی القتال ویبارزونه وجە التأبید أن المعنی حینئدِ أيٰ نظرآ إلی .سب نزول الایة: : ٹڑقاتلوا 
الذین یباشرؤت التتال ٭ أولً وینقضون عھدعم ولا نقائلوا الذین یحاجزونٰ ویكقوٰن أنفننھم بن 
القتال ٹاہتین علی عہھدھم والحاصل أن سبب النزول یقتضي الأمر لقتال طائفة مخضوصة من أھل 
۱ الحرب وھم المباشرون للقتان منھم لا المحاجزوت الممانعون القادرون علی القتال القائمون علی 
العھد وھذا مو معنی الوجھ الاأول والوجه الثائي وإِن کان مبنیاً علی الخصوٴص لکن ذلك 
١‏ الخصوص لا یتاسبه سبب النزول وتقریر سبب النزول أن النہي للل خرج بأاصحابه لرادة عبرة 
فنزل بالحدیبیة وھو موضع کثیر الشجر والماء فصدھم المشرکون عن ٴدخول البیٹ فأقام شھرأ لا 
یقدر علی ذلك ثم صالحوہ علی أن یرجع ذلك العام ویعود إلیھم في العام القابل ویٹرگوں مُکكة 
ثلالة أیام حتی یطوف وبنحر الھدي فرضي رسول الل صلی اللہ تعالی عليه وسلم بذلك وصالخْھم 
عليه وعاد إِلی المدینة وتجھز في السنة القابلة ٹم خاف أصحابه عن قریش انل یغوا بالوعد 
پر جو تو بیو سور ھ رب ئا 
پآنزل اللہ 02۶ وجوز,لھم المقاتلة مطلقا. 


سور البقرۂ/ الآَیة: ۱۹۱ ۷۱ 


روي بشعر بأن یکون قوله: ٭الذین یقاتلونکم4 [البقرۃ: ۱۹۰] علی ظامٰرٌإنما قال یژید 
لان خصوص السبب لا یقتضي خصوص الحکم لا سیما إذا احتمل اللفظ علی الَعموم وأٔبضاً 
المعنی الأول کونە مرا بمقاتلة بعض الکفرة وھم الذین یقاتلون المسلمین بالفعل سڑتھرکان 
قي الحرم أو لا وسواء کان في الشھر الحرام آو لا وما رويی مخصوص بمن یقاتلونھم فِن 
الحرم والشھر الحرام فلا یوافق ما روي المعنی الاول لکن لا یتقاعد عن التأیبد فی الجملة 
ولھذا ذھب النحریر التفتازاني إلی أنہ وجه رابع وھو المراد بالذین یقاتلونکم من یتصدی من 
المشرکین للقتال في الحرم وفي الشھر الحرام ولقد أصاب [ذ الأول عام منە کما لا بخفی 
والشخصیص مذکور فی سبب النزول ولا یقال إنە تخصیص من غیر مخصص . 

قولہ: (ولا تعتدوا''' باہتداء انقتال أو بقتال المعاھد آو المفاجأة بہ من غیر دعوۃ أو 
المثلۃ أو قتل من نھیتھم عن قتله) ولا تعتدوا بابعداء القتال ناظر إلی الاحتمال الأول قوله 
آر فتل من ھیتم ناظر إلٰی الاحتمال الثاني وهھم الشیوخ والصہیان الخ, والٹھي مستفاد 
من القید فإن الأمر بالمقاتلة الذین یقاتلوٹھم مستلزم للٹھي عن قتال الذین لم یقاتلوکم 
والاحتمالین الباقیین لیس لھما ارتباط إلی ھا قبلہ ظاعراً لا سیما المثلة. 

قوله: (لا یرید بھم الخیر) أشار به إلی أُن معنی محبة اللہ إرادۃ الخیر وائنفی 
کالإثبات في ذلك التاویل فلا إشکال بأن نفي المحبة علی ظاھرھا کما صرح بە النحریر في 
المطول فی حل قوله تعالی: فافما ربحت تجارتھم4 [البقرة: ]٦١‏ ولام المتعدین 
للاستغراق لکن لعموم السلب لا لسلب العموم لفساد المعنی. 


قوله تعالی: نویس مت َالفْنة اَشْد مِن اتل وا 
ندَ وھ و ند السحر السچد افرایر حی یَفنیلوڈ فی فان لوق فادہ ہم يك : رآ ارت 
قولہ: (حیث وجدتموہم في حل آو حرم) لعموم المکان ولذا قال من حل أو حرم. 


قوله: وکرھوا ذلك أي وعم قد کرھوا القتال فی الحرم وفی الشھر الحرام ولذلك خافوا أن 
بقع القتال فی . 

قوله: بابتداء القتال آو بقتال المعامد ناظراً إلی الوجه الأول وقوله وقتل من نھیتم عن قتله 
من النساء ناظر [لی الوجه الٹانی . 

قولع: لا پرید بھم الخیر إشارة إلی أن الحب المنفی ھا بمعئی إرادة الخیر وکذا فی کل 
مرضع أسند چو ید الله تعالی براد بە إرادة الخیر لمن پتعلق ھو بە. 


)١(‏ وفیل ٭ولا تعتدوا 4 بابتداء القتال علی الوجه الأول والراہع أو بقتال غیر الناصہین کالشیوخ الخ علی 
الوجه الثاني آو بالمثلة أآو ہالمفاجاۃ من غیر دعوۃ علی الوجه الثالثٹ . 

)٢(‏ حیث وجدتموھم وھو في الحقیقة بین لقولہ: لوٹاتلوا فی سبیل اللہ الذین بقائلوںنکم4 وھو کون المراد 
مله عموم المکانی ھذا علی المعنیین الأولین وأما علی المعئی الثالث فالعموم ظاعر۔ 


وسسسچٗھھھھ ہہ کا 
قولها: (وأاصل الثقف الحذق فی إدراك اللبی٭ علماً کان او ماق فھو بُعضمن معتی 
الغلبة) جذا أ صله ولکن فی مطلق الإدراك سواء کان بطریق الحذاقة آ ل" نلم او عیلا بناء 
5رسو سی سوب سر بے و میں وسیے ا 
شاثعاً في العلم. ۱ 
قوله: کرتخلف شفممل نوا فلو ال حیۓ را سلییخ رر مان اَل 
حیٹ وجدتموھم ہو یوب و رو و و سپٹ 
إن وجدتموھم ظاھر شائع فی معنی غلیتموا علیھم, ۱ "َ0 
ْ قوله: ۱ ۱ زے ‏ جث 
(قال فإما تثقفوني فاقتلونی فمن أثقف ففلیس إلی لو 
ال ائ:الشاغرة+ۃ ‏ " کک 
نإمائتتقونی ائٹئرنی نز اتثقففلیس إلی خظلوہ: 
فاما تلقفونی مرکب'من ان وما فالمعئی فإن تدركوتي أیھا الأعداء'ٗ غاثبینْ علي 
فاقتلونی فاغتدموا الفرصة .لن من أثقفه واعلت فابہ تایی لن تعا فی لی رن۸“ 
طریق ووصول إئی خلود ٌبقاء في الدنیا فائفاء في فمن أثقفە لقفه تعلیلیة وأثقِفٰ:بصیغة 
" المضارع المجزوم المتكلم وحدہ والعائد إلی من محذوف وضمیر لیس:راجع لی من 
وتعلق بی بے سے رس نس سے ی سم جو کے وت 
مستعملا قي معنی الغلبة . ٰ ۱ 
٣‏ قوله: (آخرجو کم ای من مکة) وإسناد الإخراج باعتبار التسبب کذا قاله فی تزلہ 
تعانی : اوکاین من قریة ي أشد قوة من قرینك التي أخرجتك 4۴ [محمد: ٣‏ الایة 
حتی نقل في شرح المشکاۃ لعلي القاري کفر من قال أخرجه عليه السلام أھل مکة مٹھا 
۱ حم یں سو ہو وو رس دی جوو 0 
۱ عليه السلام . ۱ 
قوله: ود فمل شاب بسن لم یسلم یوم لفتح) امتدلاً لأمرہ تمال ولم يل وقد 
فعلوا مواققاً ثلنظم للتثبيه لی أصالتہ فمي الأخراج وعموم الأمر ۂ فی النظم الکریم:لتعاونھم 
ٰ قیل وأخرجوھم أي اقتلواٴبعضهم وأخرجوا بعضاً آخر وھذا معنی ما قیل ومعنی الأمر 
٠‏ بالقتل والإخراج نسو حم سد الامرین في المشرکین : وفيه مئ خلل 


قولله : وأصل الثقف الحذق أي الحذاقة فی إدراا لشیہ نو التقف منضمن'لممنی اللیة ما 
ان الِحذاقة التي ھي معاہ بمعتی العلیة في الودراك. ۱ 

قوله: فإما تثقفوتي البیٰت یقوال الشاعر مان سن یٹرکنی منکم وقدر علی قتلی فلیقمل 
فمن أدرکته منکم لیس لە طریق <0 ا و کاو 
ان تغلبونی فمن أغلب. ُ 


تقر ر ا۹85 ب__- ‏ تے.سسس٢س۔ےسےےے۔‏ رتستہہ لم سے۷ 


فالأولی أن القتال حل لھم ساعة في الحرم ثم لم یژؤذن لذلك ففي مدة الإذْنِ أمروا بالقتل 
وبعد ذلك أمروا بالإخراج أو الأمر أُن للتخییر فمن أراد القتل قتله ومن أراد إ خااجه أخرجہ 
وکلاھما سھل لە عليه السلام. 

قوله: (أي المحنة التی یفتن بھا الإنسان کالإخراج من الوطن) أشار إلی أن القَكَِة 
الامتحان بالبلیة وقد تستعمل فی نفس المحنة إذ من شأنھا أن بمتحن بھا أو أُن یعامل 
معاملة الامتحان بھا فالجملة علی ھذا تذییل لقوله إوأآخرجوھم من حیث أخرجوکم؟4 
لبیان سبب الأمر بالإخراج والترغیب فیه إذ الأظلم هو البادي والجزاء من جنس العمل قوله 
کالإاخراج من الوطن أي کتب الإخراج منە بلا داع یرجب ذلك وإنما ذکرہ تنبیهاً علی شدۃ 
اتصاله ہما قبله وإیرادہ بالٹمٹیل لأنھا کثیرۃ کالشرك بالله وغیر ذلك من الفتن التی اُصعب 
من القتل ۔ 

قولە: (أصعب من القتل لدوام تعبھا وتألم النفس بھا) وتعبیرہ بالأصعب عن الاشد 
للمبالغة إذ المعنی والفتنة أشد صعوبة من القتل وھو أبلغ من القول والفتنة اصعب من 
القتل وفد مر توضیحہ في قوله تعالی: ف او أشد قسوة*4 [البقرة: .]۷٢‏ 

قوله: (وقیل معناہ شرکھم في الحرم) إذ الشرك اعظم قبحاً في الحرم وإن کان قبیحا 
فی نقسه من ہین الائم . 

قولہ: (وصدھم إیاکم عنهہ) أي منعھم إیاکم عنه الخ . یعنی أن المراد بالفتنة لیست 
بمعنی المحنة فقط بل بمعنی الشرك وسمي فتنة لأنه یژدي إلی البلیة والمحنة ورصدھم 
المژمنین عن المسجد الحرام وھذا محنة جسیمة بالنسبة إلی السلعییٌ اما الاول قلیة 
بالنسبة إلیھم وإطلاق الفتنة علی الشرك مجاز وإرادتھما معاً في إطلاق واحد لا بخلو عن 
تمحل وثعل لھذا زیفه. 

قوله: (أشد من قتلکم إیاھم فیه) فلا تبالوا بقتلھم لعدم مبالاتھم بأقبح أنواع المنامي 
والمراد من القتل قتل المسلمین إیاهم فی الحرم وھذا خلاف الظاعر من الکلام وأما ٰي 
الأول فمطلق القتل کما هو المتبادر منە إذ فھم القید ولو واحداً بعید فضلا عن القیود ومنه 
یظھر وجە آخر لضعفه ثم قوله أشد من فتلکم إیاھم فيه من قبیل الصیف آحر من الشتاء 
وھو أبلغ من جعلە من قبیل زید أفقه من الجدار فیکون الجملۂ من قبیل التکمیل 


قوله: وقیل معناء فسر رحمہ اللہ قولہ تعالی لوالفتنة أشد من القتل4 [البقرۃ: 1۹۱] علی 
وجھین الأول مبني علی ان یکون هو تذییلاً لجملة أخرجوھم من حیث أخرجوکم جوء بە تعلیلاً 
لھا والمعنی والفتنة أآي إ[خراجکم إیاھم عن الوطن أشد وأصعب علیھم من أُن تقتلوھم فاٹروا ما 
عو الأصعب عليھم فأاخرجوعم والوجه الثانی بناء علی أن یکون هو تذییلا لقوله عز وجل: 
ظإواقتلوعم حیث شقفتمو هم4 [البقرۃ: ۱۹۱] وأرادا أیضاً علی سبیل التعلیل والمعنی شرکھم فيی 
الحرم وصدھم إیاکم عنہ لکونە سبباً مودیأً إلی عذاب الدارین اُشد علیھم من قتلکم إیاھم الدي هو 
مجرد عذاب الدنیا فاختاروا ما هو الأشد علیھم فاقتلوھم لیذوقوا عذابي الدنیا والآخرۃ . 


٭۔ً 


" : سورة القرۃ/ الاپ : 4۱ 
رالقی اس لن لھا وش شی من درغم ان القتال فی ایی کذا قیل با 
یخفقی سماح'ة اذ ذ المأمور بە اکیف یکون قبیحاً فالصواب .چوس ہو 
. أ٘یضاً ببیان حسن قتلکم إیاھم فيه في تلك الساعة. " 
ٰ قوله : : (لا تفاتحوھم بالقتال) فیه تتبيه علی انھراتو لعلاسی وف 
بالقتال في هذہ البقعة المطھرۃ لا نھی المقاتلة مطلقاً بقرینة فوله: (احتی بقائلركکم فذ4 
[البقرة: ۱ فإنه یدل علّی انتھاء الحرمة بمقائلھم المسلمین لکن یلزم من ئانه ان 
المفاتحة ینتھي حرمتھا بمقاتلة الکفار ویسوغ لھم المفاتحة ولا یخفی أنە لا إمکان لە إذٴ 
الفتح بوجد من الکفار لا من المسلمین ولعل لھذا قال بعضھم ھذا معنی ہمام النظم لا 
معنی لا تقاتلوھم إذ لا یستقیم لا تفاتحوھم بالقتال حنی یقاتلوکم فلا یکون غمایة 'باعتبار 
الفاتحة وأما الاشکال بأن کونھا غایة للمقاتلة یستلزم کوتھا غایة لھا فمدفوع با الغایة 
۔مقاتلة الکفار وذو اِلحایة مقاَلة المسلمین فإن الاعراض تختلف بالمحال . ١‏ 
قول : :.(ومتك حرمة المسبجذ الحرام) أى خرقھا والمراد بالمسجد الحرا ھ0 
کما آشار إلپه فیما سبق بقولہ شرکھم في الحرم کله فان قائلوکم اي فان قانحرا بقتالکم 
'کلمة الشك باعتبار أُن المقاتلة في نفسھا یحتمل الوقوع واللاوقوع لا بالنسبة إلی المخبر 
ھذا الحکم معلوم من قوله: لوحتی بقاتلوکم فیە 4 [البقرۃ : ۱) اما بطریق مفھوم الغایۂ 
کا متام الکاسی آر خرں رقال الس ام پا لی بی رید تاکن 
ویر یں ود و می ور ہی سس یی تو 
قصة عام الحدیبیة کما سبق مفصلاًء 
ْ قوله: (فلا تبالوا بقتالھم ٹم) لما کان القتل محتمل الوقرع واللارترء جج 
ا الی أن ث المراد الٹھي عن المبالاۃ والاحتراز عن قتالھم ثمة إذ الأمر بالقتل :یستلزم ذلك 
والمراد لازم مذا۔ الام کنایڈ و مجازاً والداعي إلی ذلك التبشیر للمؤمنین: بإشارة علمه 
بالغلبة علی الأعداء ھذا عادات العظماء کأمر ار من لم بقدر علی لفسل: اُفعله ہوا 
آنە أعانہ في تفیذ ذلك الفعل۔ ۱ ۱ 
ٰ توله: (فإنھم الین ھنکوا حرت) أي بدڑوا ھنکھا ووجہ النك منھم اندا۔ سالک 
لا یکو هتکاً یلام عليه ویعانب : 


قوله: (وٹرا حمزۃ والکسائي ولا تفتلوهم حنی یقتلوکم فی فإن فنلو کم لمع حتی 


۷٤ب‎ 


تولە: لا تفاتنحومم آي لا تہاشروا أنعنم القتال اولاً احتراماً للبیت ووفاء بالعهُد فإن:تکڑا 
سس تس رر اس سے سیت پت 
لا علیکوھ ےی ْ 
ٰ وه : سس اکس جو تداع و سی الم سی 
کل الجماعة إ٘ذا کائت ہیٹھم ملژإبسة ومثاسية کقولك قتلتنا بنو سد والمفتول بعد سوہ اإسنادہ 
ہسوب سی سی سیت ٠<‏ 
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بقتلوا بعضکم کقولھم قتلتنا بنو أسد) وظاھر حتی یقتلوکم حتی یقتلوكم تحمیعاً فلا معنی 
حینثدِ فإن فتلوکم جمیعاً فاقتلوھم احتیج إلی التأاویل فقال والمعنی حتی یقتلُوا بعضکم 
فیحسن معلنی قولە: ظفإن فتلوا بعضکم فاقتلوهم4 کقولھم قتلتنا'' بٹر أسد والمقول 
واحد مٹھم أو اکٹر منە لا جمیعھم إذ لا یتاتی الڑإخبار حینثذِ بأت قتلتنا بنو أسد وکذاٴقي 
الأیة الکریمة إذ لا یصح أن یقال فإن قتل الکفار إیاکم جمیعاً أیھا المؤمنون فاقتلوهم ولما 
کان القریئة قائمة کنار علی علم حمل الکلام علی المجاز العقلي فوع الفعل الواقع علی 
بعض علی الجمیع مجازاً کما آسند الفعل الصادر من البعض إلی الکل في مثل قتل بنو فلان 
وقد لبت فی موضعهہ أن المجاز العقلي یکون في المفعول کما في الفاعل فعلم منە ان ضمیر 
المخاطبین عام للجمیع وکذا ضمیر الغائبین فمن قال إن المراد بپضمیر المخاطہین البعض راد 
ہہ حاصل المعنی ولو قیل إِن مرادہ البحض بتقدیر المضاف لا یبعد لکن یفوت المبالة إذ 
المجاز العقلي أبلغ قیل ولا تقتلوعم جار علی حقیقتہ لان المعنی علی السلب الکلي أي لا 
یقتل واحد منکم واحداً منھم حتی یقع منھم قتل بعضکم فالمراد بضمیر المخاطبین وضمیر 
الغائبین الکل والمراد بضمیر المخاطبین في حتی یقتلوکم فإن قتلوکم البعض وبضمیر الخائبین 
قیھما الکل وبصح إرادة البعض أبضاً لاستقامة المعنی فیھما والمراد بضمیر المخاطبین ٔي 
قتولە: ٢إفاقتلومم*4‏ [البقرۃ : ۱۹۱] البعض وبضمیر الغائبین إما الکل أو البعض بقی ھنا کلام 
وھو أن هذہ القراء: تقتضی أن المسلمین لا یسوغ لھم أن یقاتلوا ویجامدوا الکفار حتی 
یصدر عنھم قتل بعض المؤمنین ومقتضی القراءة الاولی جراز المقاتلة معھم بمجرد مفاتحة 
القتال وإن لم یقع منھم قتل واحد من المسلمین والتوفیق إما ان یراد بقتل بعض المؤمنین 
تمکین قتل بعضھم لا قتله بالفعل أو یراد ہفتح القتال فتحہ مقارناً مع قتل بعضھم الفعل وھذا 
بعید والأول احتمال سدید والقراءة الأولی محمولة علی ظاھرما لآن المعنی لا تفاتحوهم 
بالقتال حتی یفاتحوکم بالقتال والمفاتحة لا تکون إلا بشروع البعض بقتال البعض آو المراد 
الجھاد فارادہ جھاد الکل مع الکل لا ریب في جوازہ ولھذا سکت المص عن تأویلھا. 

قوله: (مٹل ذلك جزاؤھم بفعل بھم مثل ما فعلوا) إِشارۃ إلی أن الکاف اسم بمعنی 
المثل مبتدأ خبرہ جزاژھم قوله: طبفعل بھم مثل ما فعلوا4 جزاء وفاقاً لکفرھم ولذلك 
اظھر فی موضع المضمر ھذا إن حمل اللام علی العھد وإن حمل علی الجنس فلیس من 
باب وضع المظھر موضع المضمر فح یدخل الکافرون الذین ھتکوا حرمة الحرم وشرعوا 
القتال ئمة دخولا أولیاً, 


قوله: حنی لا تکون فتثنة أي شركغ حمل الفتنة عنا علی الشرك بقرینة قوله عز وجل: 
لویکون الدین لل4 [البقرۂ:؛ ]٣۱۹۳‏ فإن الدین نا ہبمعنی التوحید فبین لا یکون فتنة ویکون الدین 
تقابل الإیجاب والسلب وتقابل التضاد والمتقابلان ھما اللاکون والکون والتشربف والتوحید ۔ 


)١(‏ [ذ المخبر المتکلم حي ذآخبر بأن بی آسلہ قتلت بعضنا. 


سس 


۱ َو البقرۃ/ الّبتان : ۲ء ۳ :. 
قوله تعالی : ۰ 20 ۱ 
۱ قولہ: : (عن القتال والکٹر) ھڈا المفعول سوب یں جم ,0 ۰ 
ترتب اللجزاء بدونئه إذ ح الکفر لیس بواقع وقیل قدرھما بقرینة ذکر الأاغین فیما 
تقدم والل أعلم . ْ 
ٰ قوله (یغفر ٹھم ما قد سلف4 [الآلفال: ۸) |شارۃ الی ھ280 زا فرل 
٭فإن اللہ غنور رحیمہ [البٹرۃ أ ۹۲] علة الجزاء أقیمت مقامه فلو قال بغفر لم ما قد 
سو یہ ارہ نہیں ون سی رت تعرہ وت کی 
روہ کو جس ۱ ۱ 
ہے ےں یم عق لا رنڈ ریہ از ار تو اک تد تق 
شی ڑا ٰ س٣٣۹۹‏ ۹ ۰۹۰ 
ٰ 0 کے تو سرت ال المیٹ کی الذین بقاتلونکم کما عو 
الظامر معطوف علی قوله :,:قاتلوا الڈین یقائلونکم4 وإلا یلزم النسخ إذ الٔمعنی حینئا 
وقاتلومم سواء قاتلوکم أو الا :فالظاھر هو الأول فعلی ھذا یکون الأول مسبْوقاً لوجچولْ 
أصل القتال والثاني لبیان غایئه وفسر الفتنة بالشرك لأنه أعُظم الفتن وقیل إنما:فسرت الفتیۂ: 
پالشرڈک لیصح العموم بالنفي وبلتظم عطف وبکون الدین لل وفہر الانتھاء ء فی المُوضعین 
بالانتھاء عن الشرك بقربنة المقام وضم إليە القتال في الأول دون الثاني وکأنہ مراد انتھی 
اولا یخفیٰ ضعفە لان التفریع منا کون الدین للا فیقتضي. الانتھاء عن الشرك فقط وآما فی . 
ول فنقر یعد علی القتال قبله فلا تعرض لە وذکر الکفر اترتب المشرۃ ة عليه کما مر, ٰ 
ٹوله: (خالصاً له لیس للشبطان فیه نصیب عن الشرك) خالصة لە مستفاد مِن الام 
الاختصاصیة لیس للشیطان فیه نصیب بیان فائدۃ الا ختصاص وظاعر ھذا الکلام آنه مخت 
۔ بالحرمین المحترمین إِذ لا یوجد فیه شرك إذ المراد بالٹرك الذي یراد بالفتنة شرك العرب 
تھی ھی جاور أو السٰیف لقولہ: ٭تقاتلونھم أو یسلمون4 [الفتح: ]٢١‏ إٍذ 
",092 خذ الجزیة مئھم بخلاف أھل الکتاب والمجوس وعبدة الوٹان من العجم :فیسوغ 
أخذ الجزیة منھم إذا قبلوما:قال المص في سورة الأنفال في قوله تعالی: لإؤیکون الدین: 
۔کله ش4 [الانفال: ۳۹] ویغنمحل عنھم الأدیان الباطلة فیکون عاماً إذ اضمبْحلال الأدیأن : 
لے سر ور رس یر مت َمد ظھور بطلانھا التدین بھا کلا دن . 
. ولیس للشیطإن فیه نصیب . ٰ 


ٹولە: (فلا تمندوا علی المنتھین إذ لا بحسن أن بظلم إلا من ظلم فوضع الم موضع 


قوله: فلا تمندوا علی المنتھین .قال صاحب الکشاف فی تفسیر فلا عدوان إِلاٴعلی الظالمإ 
فلا تعدوا علی المنتھین لن مقابلة المنتھین عدوان وظلم فوضغ قوله ٭إلا علی الظالمین)4 
[البقرة: سو وہ ج وت نوع بد ہو و 
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الحکم) جزاء الشرط إذ لا یحسن أن یظلم أي ان یجاز إلا من ظلم والمكھُون لیسوا بظالمین 
فوشع العلة رھي لا عدوان إلا علی الظالمین موضع الحکم أي موضم الْجْجزاء والئعبیر 
بالحکم إشارۃ إلی آن الحکم في الجزاء کما ھو مسلك السكاکي ومن تبعه وعندالجمھور 
الحکم بین الشرط والجزاء والآول مختار الشافعي والثانی مختار الحنفیة وللفاضل الٹویف 
قدس سرہ بحث لطیف فی حاشیة المطول في تحقیق ھذا المرام وإیضاح المقام قولە: ٭إڈ 
لا بپحسن٭4 الخ معلی لا عدوان لاؤإشارۃ إلی ان نفي العدوان یراد بە نفی حسن العدوان 
وجوازہ لا نفیه في الواقع إذ العدوان وھر الظلم واقع علی غیر الظالمین لکن النفي أوقع علی 


ظلماً للمشاکلة کفولە ٭إفمن اعندی علیکم فاعتدرا عليہ4 [البقرة : ]۱۹١‏ أر آرید أنکم إِن تعرضتم 
لھم بعد الانتھاء کنٹم ظالمین فیسلط عليکم من یعدو علیکم لما کان عذہ الجملة الاسمیة وھي 
قولە عز وجل من قائل فلفلا عدوان إلا علی الظالمین4 [الہبقرة: ۱۹۳] وقعت موقع جزاء الشرط 
اٹدی عو قوله تعالی: فان انتھوا 4 [البقرۃ: ۱۹۴] لا یمکن أن یکون جزاء لآن الشرط لا بد ان 
یکوڈ سبباً للجزاء وإثبات العدوان علی سبیل الحصر علی الظالمین لیس مسبباً عن انتھاء المشرکین 
عن الشرك وجە عذہ الجملة الواقعة فی معرض الجزاء بثلائة أوجه لیظھر معنی السببیة المستفادۃ 
من عذہ الشرطیة الوجه الأول أن قوله عز وجل: طفلا عدوان إلا علی الظالمین*4 [البقرةۃ: ۱۹۳] 
مشتمل علی ئفی وھو لا عدران علی غیر الظالمین وایجاب وھو العدوان علی الطالمین والمراد 
مجرد النفی أي لا عدوان علی غیر الظالمین فیکون مجازاً لکن غیر الظالمین کنایة عن المنتھین عن 
الشرك لأن الانٹھاء عن الشرك ملزوم للانتھاء عن الظلم وقد کنی عن الملزوم الذي هو المنتھوت 
عن الشرك باللازم الذي هو غیر الظالمین فالمعنی لا قتل مع المنتھین وھو خبر مستعمل في معنی 
الإنشاء أي فلا تقاتلوا المنتھین أي فلا تقاتلوهم وضع الظاھر موضع المضمر فھذا الجواب إنما یتم 
بارتکاب مجازین وکنایتین المجاز الأول أنه من باب ذکر الکل وإرادة الجزء فان قوله: فلا 
عدوان إلا علی الظالمین4 [البقرۃ: ]٣۱۹۳‏ لکوئە مورداً علی طریق القصر والتخصیص یشتمل علی 
حکمین إیجابی وسلبی فذکر المجموع وأرید بہ الحکم السلبي والمجاز الثاني آنه ذکر الخبر وھو 
فلا عدوان إلا علی الظالمین وأرید بە الأنشاء لآن المراد بە فلا تعدوا إلا علی الظالمین وأما الکنابۃة 
الأولی فھو قولہ: ك٭إلا علی الظالمین4 [البفرۃ: ]٣۹۳‏ فإن المراد به فلا عدوان علی المنتھین عن 
الشرك لآن معناء لا عدوان علی غیر الظالمین وغیر الظالمین لازم للمنتھین عن الشرك فذکر اللازم 
وأرید الملزوم وھو معنی الکتایة وأما الکنایة الٹائیة ففی قولە: فلا تعدواگ* [البقرۃ: ]٥٤١‏ المدلول 
عليه بلا عدوانٰ رالمراد ہلا تعدوا لا ثقاتلوا ذکر اللازم الذي هو العدوان وأرید بە القتال ففسر أولا 
بقوله فلا تعندوا علی المنتھین لکن المراد فلا تقاتلوا المنٹھین وبینه بقوله لن مقاتلة المنتھین عدوان 
فھو تعلیل محذوف وقولە لإلا علی الظالمین*4 [البقرۃ: ۱۹۳] في موضع علی المنٹھین لأنه في قوة 
علی غیر الظالمین وغبر الظالمین کنایة عن المنتھین فاصل الکلام فلا تقاتلوھم ثم فلا تقائلوا المنتھین 
ئم فلا تعدوا علی المنتھین ثم لا عدوان علی غیر الظالمین ثم لا عدوان إلا علی الظائمین ولما کان قي 
ھذا الوجه من التکلفات ما تری ترکہ المصنف واختار الآخیرین والوجه الٹانی أن المراد بقوله: ط فلا 
عدوان إِلا علی الظالمینک4 [البقرۃ: ۱۹۴] النفي والاإثبات معاً لا النفیٰ المجرد کما في الوجه الأول أي 
فلا تظلموا المنتھین وأظلموا الظالمین واشار إليه بقوله: ٭لفلا تظلموا إلا الظالمین*4 لان قولە: فؤفلا 


۷۸ سورة البقرۂ/ الأیة::۱۹۷: 


العدوان نہ للتتیيه علی أ أن اللائق للمکلف أن لا یفعلہ وعدم تحققہ في لت إِلأمی: 


ا قولہ: : اد سی جزاء لظلم پامہ للمشاکلة کتول ومن امندی عليکم ندرا علیہ 
یمٹل ما اعتدی علیکم4) [البقرۃ رر و او و ا پر کو 
وضع علة الجزاء مقامہ خاول بیان وجە تسمیة الجزاء بالظلم مم أنە تە لیس بظلح فقال رسلوی. 
جزاء الظلم باسم الظلم للمشاکلة لوقوعہ فی صججبنه تحقیقاً وإن اعتبر نفس المشاکلۃ علاقة قة فبھاٴ 
ونعمت وإلا فعلاقتہ المشابھة لکونھ في صورتہ والمعنی لا تفعلوا ما مو في صوزة الظلم 
مجازاۃ لە بمثله إلا علی الظالمین کقوله تعالی : لإممن اعتدی علیکم4 [البقرۃ: ]۱۹٤۵‏ الایة: 
کما سیجیء قریباً فالمشاکلة فی قوله: لوفاعتدوا عليه*4 [البقرۃ : ١۹٤‏ والمعنی وافعلوا ما هو : 
رر مز اھ ہو سے ہر پوسیاہ حمیت ور 
بالاعتداء للمشاکلۂ التحقیقیة, -. ُ 


:اوح دی سی و رہ :یع کب 
٣‏ علة الجزاء مقامہ آشاز إلی أنه یجوز ان المذکور سبب للجزاء والمعئی فان انتھوا فلا تم رضوا: 
لھم لثلا تکونوا ظالمین فیسلط اللہ عليکم من یعدو علیکم اولاً لان العدوان لا یکون [لا غلی ‏ 
الظالمین وہذا معنی قول المص, وینعکس الأمر عليکم وھذا لا یغایر الوٴجہ الأول إلا بالتقدیر'_ 
إذ المقدر في الأول فلا تعندوا ونا فلا تتعرضوا فالْأحنسن أن یقال إن مرادہ إن قولہ فلا عدوان : 
سو و سس رسس تہ رس یں سی ور ری 
فو سید سی تحت رہن رای سی رو ایی می جا انتا ٰ أ 


عدوان إلا غلی الظالمین4 (الیقرة ۳ ٹکون وارداً علی طریق القتصر مشتمل 0009090“ ُ 


وإنما ہین الِظالمین بقوله غیر المنتھین أن غیر الظالمین ھم المنتھوت فیکون النفي وھو لا تظلموا: ْ 
غیر الظالمین معنا لا تظلموا المنتھین.وھذا الجواب یتم بمجاز وکنایة آما المجاز ٹھو جُعل الجملة : ْ 


الخبریة إنشائیة وأما الكنایة فھي إزادۃ المنتھین عن غیر الظالمین فورد علی ھذا الوجه سؤال ہڑھو : 


ن الظلم علِی الظالم کیف یتصور فإن ما یفعل بالظالم لا یکون ظلماً بل عدلاً وجزاء ظلم ذٹعہ : 0 


نان جزاء النظلم سنمي ظلماً للمشاکلة کقولہ تعالی ٭وجزاء سیئة سیثة لھا [الشوری: 8 وآما : 
تقریر الوجة الثالٹ فھو أن قولہ: :ہفلا عُدوان إلا علٰی الظالمین 4 [البقرۂ: لن سو و 
هو سبب الجزاء بالحقیقة والمعتیٰ فإن انٹھوا عن الشرك فلا تتعرضوا لھم فان التعزفل لھخ بعد ' 


الانتھاء عن الشرك ظلم وعدوان و 7 ََ ہے مب ہو ہے پت 7 ٰ 


ٰ الاولین بحسب آحد الشقَین چٹ 5 علی الثالٹ لیحسن الام سس ٰ 
مر سوہ ہت چ مت ۱ : 


٦ قیل وشارحوا الکشاف حملوا -- 7" وجعل المذکور رہ‎ )١( 
فسیرہ رت پر سی پر تچ سوب بے‎ ْ 


سورة البقر٥ٴ‏ الایڈ : ۱۹٤‏ ۷۹ 
قولە : (والفاء الأولی للتعقیب والٹائیة للجزاء) أي فاء فإن انتھواً لتِعقیب لان الانتھاء 
لا یکون إلا بعد المقاتلة وعقیبھا والمقاتلة سبب لذلك أیضاً فھی للسببیة مم (التعقیب . 


توله نعالی : التب لغ ابر زار وَأَلزَِثُ وَسَاش قَمي آغتدک علیکم َأعتد وا ظه بیقلی 
تا َعَنَدیٰ علخ راتا ا وَآخلترا ا الد مع الکن نا 

قوله: (قاتلھم المشرکون عام الحدیبیة في ذي القعدۂ واتفق خروجھم لعمرۃ القضاء 
فیه وکرھوا أن یقاتلوھم فیه لحرمتہ) قاتلھم المشرکون أي بترامي سھام وحجارة کما رري 
عن ابن عباس رضی اللہ عنھما في سورۃ الفتح والآولی ان یقال لما کان صلح الحدیبیة 
سبباً لفتح مکة وفراغ رسول اللہ عليه السلام بسبب الصلح لسائر العرب کما صرح بە في 
سورۃة الفتح کان سبباً أیضاً لقتال المشرکین ولھذا عبر عن صلح الحدیبیة بالمقاتلة : 

قوله: (نقیل لھم هذا الشھر ہڈاك وھتکە بھتکە فلا تبالوا به) فقیل لھم أي للمسلمین 
ھهذا الشھر أی هذا الشھر الذي کنتم فیه مقابل بذلك الشھر الذي عو فیما مضی من الشھر 
الحرام الڈي قاتلکم المشرکون وهتکه أي عتك حرمة الشھر الذي تریدون عمرۂ القضاء فیه 
مقاہل بھتك حرمة الشھر الذي فاتلکم المشرکون فيه فلا تبالوا بە أي بھتکە لانھم بدؤوا 
ھتکە فالعھدة علیھم لا علیکم وإعادة الشھر الحرام للثنبيه علی تغایرعھما والمراد بالأول 
الشھر”'' الذی یراد فيه عمرۃ القضاء وبالثانی الشھر الذي قبله والباء للمقابلة وھذہ الجملة 
خبر لفظاً وإنشاء معنی ولھذا قال المص فلا تبالوا بە أي بھتکه لأنکم مأذونون من طرف 
الشرع کما یشعر بە والحرمات قصاص احتجاج عليه أي علی جواز ہتکە بمقاہلة هتکه لان 


قولہ: قاتلھم المشرکون قیل فیه نظر لان عام الحدیبیة لم یکن فی قتال من المشرکین بل 
صد علی ما روی عن البخاري وأجیب عنه بأن المراد أُن المشرکین في معرض القتال فقاتلھم 
مجاز حیث أرید بە أنھم أرادوا القتال لأتھم صدوا المؤمنین وظاھر منە ان المؤعنین لو لم یرجعوا 
من البیت لقاتلھم فالمعنی الشھر الحرام الذي تریدون أُن تدخلرا مکة وتنقضوا عمرتکم وھو ذو 
القعدۃ بالشھر الحرام الذي صدوکم فبه عن البیت وهو أیضاً ذو القعدۃ فقد ھتکوا حرمة الشھر 
بالصد والتعرض للقتال فافعلوا بھم مثله وادخلوا علیھم فی العام القابل غإِن منعوکم فافتلومم 
وأجاب عنه بعضھم بأن صاحب الکشاف قال فی تفسیر سورۃ الفتح لم یکن فيه قتال شدید بل ترام 
ہین القوم بسھام وحجارة وعن ابن عباس رضی اللہ عنھما ارموھم حتی ادخلوعم دیارھم وھذا لا 
ینافی ما ثبت فی کتب الحدیث آأنە لم یکن في کتب الحدیث آنە لم یکن في شھر ذي القعدۃ قتال 
فامکن الجمع ہین الروایتین . 


ِِ ٹلا تتعرضوا لھم ىثلا تکونوا ظالمین فیسلط ال علیکم من یعدو علیکم لان العدوان لا یکون إلا علی 
الظالمین آو جعلوہ کثایة علی معنی أن انتھوا الخ ولا یخفی أن حمل الوجه الأول علی عدم التقدیر في 
غایة البعد لاسیما عبارةۃ البیضاوی ۔ 

. إذ ائلمراد بالشھر الأول ڈو القعدۃ في السنة السابقة وبالثانی ڈو القعدة هي السئة السادسة‎ )١( 


سورۃ لق لة: 1۹8 


معتاہ کل :حرمة بناء علی آن اللام للاستراق وہو أيٍ الحرمة ڈیر ار لور او 
کمحض التاء في التانیث والقول بأنہ راجع إلی کل حرمة ضعیف . ١‏ 
قوله: امس مم ا ول مہ ور تا ہس ماد یتے غاب 
القصاص) أشار إلی أن المضاف محذوف في فغصاص أي والحرمات ذراھ ا وید لہ 
یری أن من قتل نفساً عمداً آو نی علی عضو عمداً یفعل بە مثل ما قعله وھو دع 
القصاص هنا وما ذکر بمنزلة گبری ویؤخذ منه صغری سهلة الحصول فیقال الشھر الخراء 
الحرمة وکل حرمة یجری فیہ القصاص قالشھر الحرام یجري فيه القصاص وعذا خناصل 
معتی الشھر الحرام بالشھر الجزا ۳ لکن جربان القصاص فیە باعتبار ما فعل فيه ولیس کِسائر ْ 
لقصاص ولا قال فقیل لھم مذا لشھر بذك هنکہ بھتکہ جو ہت۔ 
بلازم ہل إذا ُرادوا رخص لھم! ٣‏ ۱ ُ 
ثوله: (ئلما متکوا حرمة شه رکم بالصد فائعلوا یھم مثله وادغلوا عليھم وہ 
واقتلوعم إن قاتلوکم کما قال ٭إئمن اعتدی4 الاّیة) الذیٰ أُردتم فيه العمرۃ ؤڑھذا نعنی 
إضافة شھر إلیھم قوله بالصد أي بالمنع عن دخول مکة لقصد العمرة وھذا قرینة علیٰ أن 
الواقعم في الحدیبیة الصد لا القتال فقوله فیما مز قاتلھم المشرکون مأول بمٹل ما ذُکرنا: 
وادخلوا علیھم عنوۃ أي قھرآوھذا عثٹل ما فعلرا من الصد ولا تقتلوھم إِن لم یقائل کم 
واقتلوعم ھم إِن قاتلوکم فإِن محافظۃ الحرمات واجبقة حسبما أمکن فلا تبالوا بدخولکم علیھمٴ_ 
قھراً واجتنبوا عن القتل :فان هہتك حرمة الشھر الحرا م بالدخول عنوۃة مشروع لکم فی سنة: 
سبع فإنه مقابل لھتك حرمة شھرکم بصدکم عن دخول مکة في سنْة ست وآما القتل فلا إؤٹ:- 
رسپ وو رر ورس سی جو عو 
حرمة الشھر الحرام لاله قصاصٰ ولا حرج فیە کما عرفتہ. ٰ 
قوله: ہس ا ا ند یز 


ا 


او رب یوار رر سی سواہ وہ ارد کید سی 
اقتص منہ بن پھتك لە خرمة فحین هتکوا حرمة شھرکم فافعلرا بھم نحو ذلك قوله أي :حزمة کانت ' 
یعني نفسأً کان أو عرضاً آو مالا قال محیّي السنة جو وہ یی رت 
الحرام وحرمة الإحرام والاول أوضح . ۱ 
قولهة: عنوة أي فھراً وغلبة.: ۱ 
ا قولہ: ي مسر زس ار صاو لک سو سی کلام رن کرد ترک 
آخر الہمحاسیپات فدُلك کذا آخذ بن ذلك الکلام مصئر بمعنی ببان حاصل الجملة 0207 
9 ,88 ۱ ٦ے‏ ۱ 


- وکذا حرمة اتا ال 2 الحشیش وحرمة الصوم وحرمة الصلاقء‎ )١( 


سور البئرۂ/ الأیة : ۱۹۵۶ ۸۹ 


لم اہر راو ہچ لکونہ حکماً کلیاً مشتملا عليه وعلی غیرہ لکن ہذا الببان قد أنه مقرر لە 
وأما کونە فذلکة لە فلا والقول فی توجیھه ومعنی کونه فذلکۃ أن فذلکة الحسأبکما یتفرع 
علی التفصیل السابق متفرع علی قوله: طٍوالحرمات قصاص4 ونتیجۂ بعید لأتلطإپفرا 
الکلام عن معناہ المتعارف والأقرب ما قیل ومعئی فذلکۂ التقریر أنه یجمل ما یقرر قََله 
ظٛوالحرمات قصاص4 فکأنه قال من اعتدی بکذا اعتدوا بمثله ومن اعتدی بکذا فاعتدوا ہمثله 
إلی آخر ما یفصل بە ھذا الحکم ٹم قال فمن اعتدی لإجمال ھذا التفصیل وعدل عن قول 
الزمخشری أنه تأکید لأن التأکید لا یعطف بالفاء إلا أن تجعلھا اعتراضیة''' وبعض المتأاخرین 
ترک ذکر الفذلکة عناك ولقد آصاب 01 بظر و ول وأیضاً المراد فذلکة تقریر قوله: 
الزَِث یَسَاسٌ 4 آو قولہ: ابر نع بأكْبّر زار 4 اضطرب فیه کلام أرباب الحواشی . 

قولہ : (في الانتصار ولا تغدوا |لی مالم یرخص لکم) والانتصار أُخذ الانتقام علی 
وجه شرعی وھو الاحتراز عن تجاوز الحد فلذا قال فلا تعتدوا إلی ما لم یرخص لکم فھذا 
تڈپیل لما قبله وتقریر ل٭. 

قوله: (فیحرسھم ویصلح شانھم) آشار إلی أن معلی المعیة الحفظ والعون اللازم لە 
|ما کنایة أو مجازا وھذا الکلام ترغیب للانقاء وتقریر لە ومناسبة ھذا الختم لأوله ظاهر إذ 
قوله : فالشھر الحرام4 [الہقرۃ: ]۱۹١‏ الخ معتبر فیه المماثلة کما نبه علیھا بقوله بمثله 
فختم الکلام بالاتقاء عن تجاوز المٹل والوعد علی حفظ المماثلة من أقوی مراعاۃ النظیر . 


سر نف ي متھیل ال ولا تلق بابریکر إل اللکے وَاحیسلوا ان الد بب 

قوله: (ولا تمسکوا کل الإمس۵ك) نبه بە علی أن المراد إنشفاق بعض الاموال کما 
صرح بە فی قولە تعالی: فومما رزقناھم بنفقون* [البقرة: ۴] ونھی عن الإسراف کما أنه 
تھی عن البخل والأمر وإن لم یقتض التکرار والفعل المثبت وإن دل علی الماھیة ولا عموم 
لە لکن المراد ھنا التکرار إت رید بە الزکاة فیتکرر فی کل سنة بتکرر سببه وو حولان 
الحول وکذا إن آرید العموم فإن الإنفاق في سبیل اللہ تطوعاً یتکرر بتکرر سببه وھو دفع 
احتیاج المساکین وتخلیص النفس عن البخل المذموم. 


قوله: فیحرسھم معنی الحراسة مستفاد من القرب المدلول عليه بکلمة مع . 

قوله: ولا تمسکوا کل الإمساك معنی الاقتصاد فی أمر الإنفاق مستفاد من مقابلته للتھی عن 
الإسراف المفاد بقوله: ٭ولا تلقوا4 [البقرۃ: ۱۹۵] الآیة وإلا فلا دلالة فی مجرد الأمر بالإنفاق 
علی الٹھی عن الإمساك الكلي . 


)١(‏ فإن الاعتراض یفید التأکید بالفاء. 


ا ھعصھ_۔ تب تھے سورة البقرۂ الا ٢١۹٤‏ 


قوله: (بالإ(سراف وتضییع وجہ المعاش) فح بکون قوله ولا تَلمَزا ے4 
(البقرة ]٥ ٠‏ کالتاکید لما قہل علی ما قررناہ وإن آرید بقوله ولا تمسکرواہ4 
[الممتحنة: ٢‏ کل الاإمساك التھي عن البخل فقط بحمله علی السلب: الھلی:فیکزن 
تاسیساً وحمله علی رفع الإیجاب الكلي موافق لکلامہ في سورة البقرة:وعطفل قولہ 
وتضبیع وجھ المعاش إشارۃ إإلی ما سیجيء في تفسیر قوله تعالی: : 'ویسالوتك ماذا ینفالؤل 

قل العفو 4 [البقرۃ : ۹ الاَیة وتتیيه علی أن المراد بالإسراف الإنفا بحیث إْٰجلس 
. پتکفف الناس فما دونە غیر داخل في الإسراف المذموم إن کان بلله في وجوم البر:: .. 


قوله: ۔(او بالکف عرٗ الغزو والإنفاق فیہ) ٹیکون متعلقاً بقوله قاتلوا مع مَلاحا: 
وأنفقوا وأما' علی الأوؤل فمتعلق بأنفقوا وھو الظاھم ولذا قدمهہ وأما الإلقاء في المحاربة مع 
کمال غلبة العدو فلیس منھیاً فلذا لم یقل ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلكة4 [البقرۃ : ۱۹۵] 
بإلقاٹھا ني المحاربة عند غلبة العدو إذ بذل الروح في سبیل الله من المحاسن غ غبایة الأمر 
رخص ترك؛ المقاتلة حین غلبة العدو في المحاربة . 


قوله: اك وی اد ریسلظیم علی اعلافکم) ای رد الرد بغری لغ 
ولذا قیل الجھاد |حیاء. ۱ ً. 5 
ْ قوله: (ویؤیدہ ما روي عن أبي ابوب الانصاری' آنه ثالٴلما أعز اللہ الاسلام 20 
آھله رجعنا إلی أھالینا وأموالنا تقیم ھا ونصلحھا فنزلت) وھو خالد بن زید الأنصإري لما 
آعز اللہ'' أی لما أظھر ال نعالی غعزۃ الإسلام بکثرۃ أھل الإیمان وغلبة سائرالأدیأن رجعنا 
لی أھالینا من قبیل انقسام الآحاد إلی الأحاد فنزلت آیة ٭ولا تلمرا4 [البقوٰة: ھ2 


قوله : بالاسراف رت وجه المعاش آأو ٔ"ٔ و اروف ۰ 
ولا تقلوا فإن قوله تعالی: فا وآنفقوا فی سبیل اللہ (البقرة: ۱۹۶] عطف علی قولم: فڑوقاتل وم4 
[البقرة: ۱۹۳] حتی لا تکون فتنة فقولہ: لإولا ٹلقوا بأیدیکم إلی التھلكة4 [البقرة: ]٥۹۵‏ پحتمل 
أن یکون متعلقاً بآیة الانفاق وٴأن یکون متعلقاً بآیة القتال أما الڈول فلان للانفاق طرفین.مذمومین 
إفراط وھو الاسراف وتفریط وھو الآمساك فقوله ٭ولا تلقوا4 [البقزة: ۱۹۰] نھی عن :الطرفین 
ترك الانفاق والإسراف فی الإنفاق وقوله: ۶ وأنفقرا* [البقرة ٠‏ ] إشارة إلی.سلوك الوضُط 
بیٹھما وھو السخاوٰۃ فیکون قوٰلہ: ولا ٹلقوا بأیدیکم إلی التھلكۃ [البقرۃ: ۱۹۰] تذییلا لقولہ: 
(وانفقوا فی سبیل ال [البقرۃ : ۵] تکمیلا لقولە : طوقاتلوهمگ4 [البقرة ۳ وآما الثاني 
فلان للقتال أیضاً طرفین مذمومین إفراط وھو التھور وتفریط وعو الجبن فٹھی عنھما بقولۃ: طرلا 
تلقواہ4 [البقرة: ٥‏ واشیر إلیٰ الوسط وھو الشجاعة بقوله: ٭وقاتلوعم [البقرةۃ: ۱۹۳]. 

قوله: ‏ ویژیدہ أي ویژید الٹانی وو ان یکون المراد بفوله: 0۶ :۵ کِف 
النٹفس عن الغزو وجہ تایوطاسن 


)١(‏ رواہ الترمٰذي وأبو داود عن اک بن عمران مع اختلاف في ألفاظہ. 


سورة الہقرۃ/ الایة : پچھکنٹجھساساسسسررسسسشسشسڑسھشسسساھے ‏ اشک “گتھوی*''' 
ینہغي تقدیمه لکن خیر الآحاد لا یقاوم اتصاله ہما قبله فإن ذکر ولا تَلَقَياعقیب آنفقرا 
یرجح المعنی. الأول . 

ثولە : (أو بالإمساك وحپ المال) عطف علی قولە بالاسراف فیکون متعلقَاً0َانفنوا 
بطریق التاکید وأما تعلقہ علی تقدیر تفسیرہ بالإسراف به فبطریق أنه منع عن الإفراط ٴي 
الإنفاق کما ان قوله وأنفقوا منع عن التفربط فيه والإمساك الكلي ۔ 

تولە: (فإنه یؤدي إلی الھلاك المؤبد) فالمراد بالتھلکة حینئِ الھلاك فی الآخرۃ!' 
وھو استحقاق الأخذ والعقاب وھو مفوت للحیاة النافعة فی دار الثواب لکن قید المژبد مما 
یحسن ترکە إذ بمجرد البخل لا یبقی في الھلاك المؤبد إِلا ان یقال المراد إنکار فرضیة 
الاثفاق ولا یخفی بعدہ علی الاتفاق۔ -- 

توله: (ولڈلك سمی البخل''' ھلاکا) أي مجازاً لکونہ سبباً للھلاك . 

تقولە: (وھو فی الأصل انتھاء الشیء فی الفساد) أي أصل معنی الھلاك انتھاء الشيء 
فی الفساد تم استعمل في مطلق الفساد سواہ کان تناھی الفساد أو لا وقد یفرق بیٹھما بأن 
الھلاك لا یستلزم الفناء بل یستلزم الخروج علی الانتفاع بخلاف الفساد. 

قولہ : (والإلقاء طرح الشيء) یقال ألقیته إذا طرحتہ فإنك بطرحه جعلتہ بحیث 
یلقی واللقاء المصادفة کذا قاله فی تفسیر قوله تعالی: ف٭رإذا لقوا الذین آمنوا4 
البقرةۃ: ]٤١‏ الاَیة عذا فی الإلقاء الحقیقي وأما في مثل ما نحن فيه فطرح معنوي 
تشبیھا للمعقول بالمحسوس . 

قوله: (وعدي بإلی لتعضمنه معنی الانتھاء والباء مزہدة والمراد بالأیدي الأنفس والتھلکة 
والھلاك والھلك واحد) والمعنی ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکكة4 منھیا إلیھا و منتھیة إلیھا 
فالأول إذا اعتبر کون الظرف حالاً من فاعل تلقوا والثانی إذا اعتبر حالاً من أیدیکم وھو مختارہ 


ٹولە: أر بالاماك عطف علی قولە بالإسراف یل وإنما احتملت الاأیة الضدین لن الید 
تستعمل في الاعطاء والمنع بسطاً في الإعطاء وقبضاً في المنع قال اللہ تعالی ولا تجعل یدك 
مغلولة إلی عتقك ولا تبسطھا کل البسط4 [الإسراہ: ۲۹]. 

قولهہ: وعدي ہالی یعنی أن أصل تعدیة الإلقاء إنما هو بکلمة علی قال اللہ تعالی : ٭وألقیت 
عليك محیة منی4 [طہ : ۳۹] فوجه تعدبتہ ھنا بکلمة إلی لتضمینه معنی الانتھاء والمعنی ولا تنتھوا 
إلی التھلکة ملقین أنفسکم . 

قوله: والمراد بالأیدي الأنفس فالأایدي کنایة عن الآنفس فإن الید لازم للنفس وتشخصیص 
الید من بین سائر الجوارح اللازمة لھا لان اکٹر أعمال النفس تظھر ہالمباشرۃ بالید . 


)١(‏ وکذا فی المعنی الأول إذ الھلاك بالإسراف ھلاك معنوي یظھر أثرہ في الآخرۃ وآما علی الاحتمال الثانيی 
ٹھلال حسي في الٰدنیا . 
)٢(‏ ولا بپحد ان یسمی الاسراف علاکا ضا لتادرہ أہضاً. 


نھع _۔ ص+.۔ ‏ ..۔ >> جو موم ۹۵ 
لکن الأول اولی لانه جیئلل لا یکون الباء زائدة فیە إِذ زیادتھا فی المفع وأ ىاۃ إِلأتضیْ مجازاً 
بطریق ذکر الجزء وإرادة الکل ولما کان الید العاملة مختصة بالإنسان ومنھا أٰنافعه عبر بُھا. 
ٰ عن الأئفس وقد أنکر البعض کون الیْد مجازاً عن الذات والنفس وقد مر التفصیل مجر قولہ 
تعالی : فولن یتملوہ أبداً ہما قدمتِ أیدبھم 4 [البقرۃ: ۹۵]. 
ٰ قوله: (ٹھي مصدر کالنضرۃ والٹسرة) وکون التھلکة مصدراً بالضم و 
الضرر والتسرۃ بمعنی السرور منقول عنْ سیبریه وھو الصحیح لکنە من إلنوادر :کڈا قیْل 
مت تشد یک سیر ایر سس او ار وت 
ا ہاتحادھا بالھلاك والھلك معلٰی علی ما فی الکشاف وأنت خبیر بأن الاتحاد مغتی لا پستتبٔط: 
بک کر تھا 'سدزا لجواز کوتھا اسم مصدر کالسلام فإنہ اسم پوس وس اپ 
کلام المص عليه تسامحاً وعد اسم المصدر من المصادر مب میلا إلی المعنی ونقل عن نی 
عبیدۃ التھلکۂة والھلاك والھلك واحد فدل من قول أبيی عبیدة علی أن التھلکة مصتر 7 
586 ۷و" 
ذکرناہ ھن أن مرادہ اسم مصدر وعد مصدراً ترجیحاً لجانب المعنی فلا یرد الإشکال بأنه 
من النوادر ولو سلم ىُہوته وحمل الکلام البالغ نهایة البلاغة علیٰ النوادر الٰشادة را 
٘ 7- لا حاجة إلٰی 0 ھذا الوزن من المصادر متا استشہد 2 
حکاہ سیبویه من قولھم التضّرة والئسبرۃ بمعنی الضرر والسرور وکون التھلکڈ بمعنی 'الھلك 
هو المشھور کما نقل عن أبی عبْہدة واختارہ المص وقیل الٹھلکة ما أمکن التجرز نہ 
. والھلاك ما لا یمکن وقیل الٹھلکة هي نفس الشيء دہشم سو موی ۱ 
قولہ: (أي لا توقعوا أنفسکم في الھل۵ك) بیان حاضل المعنی قولە ولا:تواقعوا معنیٰ 
ولا تلقوا للإشارة إلیٰ ما ذگرنا من أن الإلقاء ھنا وفی أمثاله معنوي إذ الطرح ات 
مختص بالأمو المحنوس أنفسکم معنی بأیدیکم ولزیادة الباء ترکە وأیضاً الإیقاع متعد 
بتفسه في الھلاك التمبیر بفيٰ لأن صلة الإیقاع لفظة في ومع ذلك إشارۃ خفیة أَنیقة إلی|أَنْ 
ور ند یتب رئا سو تہ چو بت 


۱ ٹوله: کی مسزر 6اس ةلما کان بناء المصدر علی التفعلة قلیلاً في کلام المرب اسعذل 
غليه بمجيء مثله في الکلام جکی آبو علي الفارسي في کتابہ الموسوم بالحلبیاتِ عن ابي عبیدۃ 


7 ۱ الٹھلكة والھلاك والھلك واحد قال فدل هذا من قول أبي عببدۂ علی أن التھلکة بصدر مثله ما 


حکاہ سیبوبہ من قولھم التضرۃ والتسرۃ ونحوعا فی الآعیان التنضیة والتنقلة ویجوز أن یقال اأصلھا 
الٹھلکڈ یکسر اللام کالتجربة والتبصرۃ ونحوھما علی أٹھا مصدر من هلك فابدلت من الکَسٰرٰة غمة 
کما جاء الجوار فی الجوار وی س ری سر رد تی کہ 
تجعلوھا آخذة بایدیکم أي لا تجعلوا التھلکة آخذة بایدیکم مالکة لکم:: ..٭ 


)١(‏ بالتشدید اأصلھا تضررة 20 ادغم, 


سور البقرۂ/ الایة ؛ ١۵‏ می... ‏ ےےے۔ے۔۔.۔س۔س۔س۔س۔سسسسسسسسہ ہہ ےج ...... _ ۸۵م 


الھلاك استیعاب الظرف'' المظروف والمراد بالھلاك مطلق الھلاك مھا أر حسیاً دنیوباً 
أو اخرویاً۔ 

قوله: (وقیل معناہ لا تجعلوما آخذة ہأیدیکم) عطف علی حاصل قولهٴوالمراہ 
بالأیدي الخ فالباء مزیدۃ إِذ المعنی لا تفبضوا من التفعیل التھلکة آیدیکم أي لا تَخجُلوا 
التھلکة مسلطة علیکم فتاخذکم کما یأخذ المالك القاھر ید مملوکہ فحاصل ذلك ما ذکر 
وھو لا تجعلوھا أي التھلکة آخذۃ بایدیکم وھذا المعنی مأخوذ من أن ألقی یدہ إلی صاحبه 
إذا عرضھا لقبضه إیاھا ویقرب عنە ما قیل أعطی بیدہ ثمن انقاد کما یقال فيی ضدہ نزع یدہ 
عن الطاعة وبالجملة هذا القائل لم یحمل الاإلقاء علی طرح الشيء بل حمله علی معنی 
العرض لقبض الھلاك أنفسھم لا العکس وأصل المعلی ولا تلقوا ولا تعرضوا أیدیکم إلی 
التھلکة لآن یقہض التھلکة''' إیاھا وحاصله ولا تجعلوا التھلکة آخذۃ ہأیدیکم أخذ المالك 
القاھر بد مملوکه فھو حیخذ استعارة تمثیلیة بدیعة أو استعارة مکنیة وتخییلیة فلا إشکال بأن 
أخذ التھلکة الأنفس لیس بمقدور البشر فکیف یٹھی عله لأله حاصل المعنی ذکرہ مبالعۃة 
وأصل المعنی وھو عرض الایدي إلی الھلاك لیاخذہ مقدور وھذا المعنی فی غایة من 
البلاغة لکنە لکونە غیر متعارف الاستعمال ضعفه وزیفه . 

توله: (أو لا تلقوا بأیدیکم أنفسکم إلیھا فحذف المفعول) فعلی مذا الوجه الباء 
لیست زائدة بل للاستعانة والألة کأنه قیل ولا تلقوا ولا تطرحوا باختیارکم أنفسکم إلی 
الٹھلکة فذکر الأیدي حینثذٍ للاٍشعار بالاختیار وإن کان کونە بالاختیار مستفادا من الٹھی فإنه 
إنما یکون فی الأفعال الاختیاریة لکن لمزید التوبیخ ذکرت وھنا احتمال آخر والل تعالی 
أعلم وھو أن المعنی ولا ثلقوا بأیدیکم إلی التھلکة بالکف عن الجھاد مع النفس الامارة 
بالسوہ فإنھا اعدی''' عدوك فلو لم تجاهدوھا لقویت وسلطت علی إھلاککم المؤبد 
زالْعْقَاءَ الِتكك: 

قول : (أعمالکم وأخلاقکم أو تفضلوا علی المحاویج) إشارۃ إلی ارتباطه ہما قبله 


قوله: أر لا تلقوا بأیدیکم أنفسکم کما یقال أھلك فلان نفسه بیدہ إذا تسبب لھلاکھا 
والمعنی الٹھي عن ترك الانفاق في سبیل اللہ لنه سیب الھلاك أو عن الإسراف في النفقة حتی 
یفقر نفسه ویضیع عیاله أو عن الاستقتال والاخطار بالنفس آو عن ترك العز والذي هو تقویة 
للعدو کذا في الکشاف . 


قوله: رأحسنوا أعمالکم واخلافکم أو تفضلوا علی المحاویج الآول علی ان یکون 


)١(‏ إشارة إلی ان فی مسععارۃ استعارة تعیة. 

)٢(‏ قوله لأن پقبض التھلکۃ إیاھا فلو قیل عذا من قبیل عرضت الناقة علی الحوض لکان له وجه می الجملة. 

)٣(‏ قال المصنف فی قصۃ الہقرۃ أن من آراد أنْ یعرف أعدی عدوہ الساعي في إماتته الموت الحقیقي فطریقہ 
أن یذبح بقرۃ نفسه التي عي القوۃ الشھویة إلی آخر ما قاله, 


۸7٦٦‏ . بے دنا لد 
وأما علی الأرل 7 لأخلاق بالتجنب عن البخل والاسراف وإحسَا5 الأعمال الک 
مع الکفار وتھذیب الأفعال عنْٰ الأحوال المردیة ظاھراً وباطناً بالعشی والاہگاو والاعتقاد 
الحق داخل في الأعمال أو لکون مرا سی ا یں مَجاسن: 
الأفعال وإحسان الأعمال إما كمَاً کالتعبد بالنوافل أو کیفا بإخلاص النیات والترجه بشراموی" 
لی ربە الملك المتعال: ٰ" ھا 


قوله تعالی : تیٹا ئع ا سے حیغ تا اتور بر الو زا کوٹ موا راومہ ُ 
لنٹ زی ۴ ین تَریڈا ار پر ای زن کاہی۔ تینتڈ ِی میا از مَتلزاز ذل لا ایخ تَّ 
کک ار ِا تَا انج دی فن گی یذ میا نک کے ٰ 


ہے ا ح٠‏ سے 


.کال دق( ںار از نز کیب التہلزز ا ا اک گییڈ آلیتاپ لگ . ٰ 


وأحستوا متعلقاً بقوله تعالی وٹائلرمم4 [البقرة: ۱۹۳] وقولہ: فلا عدوان إِلا خلی: 
الظالمین 4 [البقرۃ : ۹۳) فإنه:في قوۃ فلا تعدوا غیر الظالمین أي واحسنوا أُخلافکم بکف: 
أنفسکم عن قتالھم ومعاداتھم ان انتھوا عن الشرك فان من حسن العجمل وکرم الٹفستوك 
الإیذاء لمن لا یستحقه والثائي علی أن یکون متعلقاً بانفقوا أي انفقوا في سبیل اق وتفضّلوا 
الفقراء المحتاجین ولا تثضعوا الضدقة في غیر موضعھا إذ الصنیعة لا تسمی صنیعة حتی یصاب: 
بھا طریق المصنع والظاعر أن المراد مطلق الإحسان بدلیل عدم التقیید بشيء في الموضعین. 
فیدخل فیه ترك التعرض لقتال المنتھین عن الشرك والتفضل للمحاویج دخولا أرلیا: 80901 

قوله: اٹٹا بھما تامیٔن یعنیٴ ظاھرہ أمر بإتمام الحج والعمزۃ وأصل المراد أمر بفعلھما: ملی: 
صفة الئمام وفرق بین الأمر بإتمام الشی٭ وبین الأمر بالشيء تاماً فان المقصود پا و ئۓخ 
صفة الفعل وفي الثانی ذات الفعل۔--_ ْ 

ٹوله: لوج اللہ قال بعضھم حم الوجه فقال لُوجه الله زفی نظر لان حقیقة الج لیٔست 
بمرادۃ وعي من المتشابھات فمعناہ في غغایة الخفاء وشرط التفسیر أن یکون جلیا أقول یمکن: 
جرمیکویر و دردرں وہ ری ہب ارت وی وی سی 
فیکون التفسیر بە تفسیراً بالجلي ولا یضرہ کون الوجه فیه.من المتثابھات: ۱ ۱ 

قوله: وھو علی مذا بدل ٴعلی وجوبھما أي وعلی :کون الآھر الاتمام آمرآ بقات' 7 
یدل الأمر بإتمامھما علی وجوبهما لا نزاع في وجوب الحج وإنما الکلام می وچوب الععرة 
فعند الشافعي واجبة وعند أبي حنیفة لیست بواجبة واستدل الشانعي بقوله تعالٰی ڈوآتموا 
الحج والعمرة ل48 [البقرۃ: 1٦‏ قالْ أمر بإتمامھُما ومطلق الأمر للوجوب فیکوان واچبین 
واجیب عنه من طرف الائمة الٰنفیة بأنه لیس إلا آمرا بإتمامھما والآمز بإتمام الفعل لا یدل 
٣‏ لی وجوب الفعل فَإن التطوع إٰذا شرع فیه مأمور بإتمامه إذ الشروع في العبادات :ملزم ؤذات 
الفعل لیست بواجیة فتفسیرہ رحلمه اللہ بقوله: اثتوا بھما تامین بناء لی مذھبه والحنفیۃ أنجروہ 
جج تو ہر و کہ جخعت ‫يی سر وج تو من :انکر 


سور البقرۃ/ الآیة : ۱۹۲٦‏ ۸۷ 


وجوبھما ویؤدہ قراءة من قرأ وأقیموا الحج والعمرة ل) ذھب إمامنا أبو يفْة إلی أن العمرۃة 
لیست بواجہة والشافعي قال إنھا واجبة کالحج واستدل بعضھم بھذہ الایة 'لأن معنی أنموا 
ائتوا بھما تامین والأمر أصله للوجوب ویؤیدہ القراءۃ الأخری ولھذا قال المص وو علی 
ھذا بدل علی وجوبھما الخ . وعلماؤنا أجابوا ہأنه بیان لوجوب إتمام أفعالھما بعد الْٹروع 
لھما ولا ریب في وجوب [نمام التطوع بعد الشروع فیه من غیر تعرض لحالھما فی أنفسپخا 
من الوجوب وعدمه فإن قوله تعالی: ٭٭اٴئم أتموا الصیام إلی اللیل4 [البقرۃ: ۱۸۷] کما أنه 
بیان لوجوب مد الصیام إلی اللیل من غیر تعرض لوجوب أصلە وإنما هو بقوله تعالی: 
فلإکتب علیکم الصیامہ4 [البقرة: ۱۸۳] الایة کذلك وجوب الحج ثبت بقولہ تعالی: ٭ولل 
علی الناس حج البیت 4٤‏ [آل عمران: ۹۷] الایة وأما هذہ الاَیة کما عرفت فلا دلالة علی 
ورجوب أصلھما وعدمه وأما قراءة وأقیموا الحج والعمرة فشاذٰۃ فلا تقوم حجة''' وقد مر 
الکلام فيه في تفسیر قوله تعالی : گٛإن الصفا والمروۃ من شعائر اللہ فمن حج البیت 4 
[البقرۃ: ]۱٥۸‏ الایة . 

قولە: (وما رري عن جاہر رضي الله تعالی عنە أنه قیل یا رسول اللہ العمرة واجبة مثل 
الحج فقال لا ولکن أن تعتمر خیر لك فمعارض بما روي أن رجلا قال لعمر رضی اللہ 
تعالی عنە إنی وجدت الحج والعمرة مکتوبین علی أمللت بھما جمیعاً فقال ھدیت لسنة 
نبیك ولا یقال إلە فسر وجدانھما مکتوبین بقوله أھللت بھما فجاز أن یکون الوجوب بسبب 


دلالتہ علی وجوب العمرۃ یلزمه أن ینکر دلالته علی وجوب الحچ لان الأمر بإتمامھما إن دل 
علی وجوب الحج دل علی وجوب العمرۃ لا محالة وإلا فلا اللھم إلا أُن یقال ما روي أنە قیل 
یا رسول اللہ العمرة واجبة مثل الحج قال لا ولکن ان تعتمر خیر لك أآخرج العمرة عن حکم 
الوجوب المستفاد من الایة فبقی الحج وحدہ واجبا فھما بمنزله قولك صم شھر رمضان وستة 
فو ہیس سو ےی و + رو وس س وتد>٭ بس سس تب 
الحدیٹ قرینة علی عدم قصد الوجوب في الایة وآما إذا سسقت الاآبة ودلت علی الوجوب فرفع 
الوجوب بالحدیث پکون نسخاً للکتاب بخبر الواحد 02900 واجیب عنە بان ذلك إنما 
یلزم ان لو کان الکتاب دالا علی الوجوب وفيه النزاع قال صاحب الکشاف فإن قلت ھل فیه 
دلیل علی وجوب العمرة قلت ما هو إلا أمر بإتمامھما ولا دلیل في ذلك علی کونھما واجبین 
أو تطوعین فقد یؤمر بإتمام الواجب والتطوع جمیعا إلا أن تقول الأمر بإتمامھما أمر بأدائھما 
بدلیل قراءة من قرأ فوأتموا الحج والعمرة 7 [البقرة: ٦‏ والامر للوجوب في أصلە إلا 
ان بدل دلیل علی خلاف الوجوب کما دل فی قولہ ٭ناصطادوا* [المائدة: ]٢‏ فاننشروا ونحو 
ذلك فیقال لك فقد دل الدلیل علی نفی الوجوب وھو ما روي أنه قیل یا رسول ال العمرۂ 
واجبة مثل الحج قال لا ولکن أن تعتمر خیر لك وعنه الحج جھاد والعمرة تطوع . 


٤ہللا صرح بە ابن کمال باشا وشراح الحدیثٹ صرحوا في شرح فرله عليه السلام (ستہ لعنتھم ولمنھم‎ )١( 
الحدبث أُن القراءة الشاذة لیس بقرانْ ۔‎ 


۸۸ سورة الیقر/ اه 1۹٦‏ 


[ھلاله بھما) العمرۃ نرائ اھ و انت ارت الس أواحبة اہنترھا خت ۱ 
رود وو ہی سے بس ة مفروضة مثل الحج ولکن ان تعتمر خطاب عاملمن 
یصلح ان یخاطب أو و خاص للسائل ورخصوص السبب لا ینافي عموم الحکم خیرژِ وھذا 
بدل علی کونھا سنة کما هو مُذھبنا ولما دل الحدیث الشریف علی 'سئیتھا واسٰتدل بَەامن 
اختار سنیتها وھو خلاف مذّھب المص آشار إلٰی ردہ فقال هذا معارض الخ فإن: قوله 
عدیت سنة نبيك یدل علی أن الڑھلال بھما علی طریق النبي عليه السلام فالاستدلال ہما ۱ 
حکاہ الصحابي من سنة اللبي إعليه السلام فیکون:استدلالا بالحدیث :الفعلي رواء الصحابی ٦‏ 
وأنت خبیر بان الاستدلال إنماإ یتم بقول رجل قال لعمر رضي الله تعالی عنه ورجدت الحجح 
واأعمرۃ مکتوبین علي فأمللت وفي زوایة أعللت بھما فھو قول الصحابي وآما مٰاٴرواہ 
الصحابي من فعل النبي عليه السلام فیحتمل أنْ یکون المعنی أن الجمع بین الج والغمرۃ _ 
قي الالال سن تبیك مع آن العمرۃ سنة إذ لا دلالۂ لممل النبي عليه السلام لی فریة 
الٰعمرة لا صراحة ولا إشارة وقول الصحابی لیس بحجة عنذ الشافعی!'' فلا ی ٹر یثیت بە مُدعاہ 
ہم کرت انظرمی کر سر ےجا ارھا یقرت نا قرب وت الع ْ 
واستدلالھم بھڈا الحدیث لا:الاستدلال علی مڈھیۂۃ ضعیف أیضاً لن قول النصحابي لا _ 
یعارض الحدیث لما عرفت أُن منشأً التعارض قول الرجل لعمر جدت الحٰج والَمرة 
مکتوبین لا فعل النبي غليه السلام الذي رواء عمررضي اللہ عنه فإنه محتمل لا یغارض 
القول الصریح الذي رواہ جاہز وما قیل إنە غیر وارد 'لآن قوله سنة نبیك إِن لِمْ یکن رفعاً 
وت مد فبیف ۷ا مک بی وکنا اساردی درا رمق اھر رشی ا سان 
عنہ وجدت الخج والعمرۃ مکتوبین علي ولیس رفعاً ولا في حکمە بل هو قول الصْابي _ 
ونقل عن النحریر التفتازاني أنه قال قوله اقیموا ضریح في الوجوب والأاصل توافق القراءتین 
وحینثاٍ یحتاج ۂ في الجواب إلی أُن یقال إِن عنا قرینة صارفة عن حمل الأمر علی الوجوب 
رم فرت الات سس الرحرت سی ولا یخفی ضعفه أما أولا فلان القراءة الشادۃ لا ٰ 
تقوم حجة وأما انیاً فنحن لا ندعي أن الحدیث ینفي الؤجوب فیکون قرینة صارفة عن 
حمل الامر علی الوجوبِ حتیٰ یقال هذا إنما بصح لو ثبت سبق الحدیث وآما إذا بٔیقفت ٰ 


۱ فو 0 00 ۱ 
الشروع مع النیة والتطوع جاز أن, یکون واجباً بالشروع فیجوز أن یکون مراد ذلك القائل بالوجوب“ 
في قوله أي وجندت الحح والعامرۃ س“- 1 "وھ 
الوجوب لا پخرج العمرۃ من کرلہ رتا 


5 ور 7 فُھڈا الرد إلزامي لا برھائیٰ فحق وردہ 7ھ 
حکاہ الصحابي من سنة النبي علیہ السلام فیکون استدلالاّ ہالحدیث پوت مج ۱ 
الحاشیة من :التفصیل . : ۱ 


سورۂ البقرۂ/ الایڈ: ۱۹۲ سس ۔م۔_م۔ہہسہ۔سسس ہس هگعسرلال.. ۸۹ 
الایة ودلت علی الوجوب فرفعه بالحدیث یکون نسخاأً للکتاب بخبْر؟الواحد وأنه غیر 
جائز“' بل ندعی أن الاأیة الکریمة دلت علی وجوب إتمامھما بعد الشروعولا تدل علی 
نفس وجوب الحج والعمرة وثٹبت وجوب الحج بقوله تعالی : ٭وش علی الٹاس حج 
البیت 4 [آل عمران : ۹۷] الاآیة ولا دلیل علی فرضیة العمرة کما عرمت ساہقاً. 

قولە: (لأئه رتب الڑھلال علی الوجدان وذٰلك یدل علی أنه سہب الڑإھلال دون 
المکس) ولیس فی کلامه ترتیب الڑھلال علی الوجدان لآن اثروایة المشھورۃ أھللت بھما 
بلا فاء بل المتبادر منە بیان سبب للوجدان علی طریق الاستثناف فثبت عکس ھا ذکرہ وھو 
الدلالة علی أن الڑھلال ہھما سبب للوجدان المذکور کما هو شأن الاستئناف ولا یفید 
المص ما وقع قي بعض الطرق فأھللت بھما بالفاء لانه تکلم علی الروایة المشھورۃ علی ان 
الفاء یجوز دخولھا علی السبب کما فی التوضیح فلبت حسن ما قاله صاحب الکشاف من 
أن قوله أمللت بھما جملة عمفسرۂ لقولهہ وجدت فیجوز أن یکون الورجوب بسبب الڑھلال 
بھما فلا پدل الحدیث علی وجوبھما ابنداء وردہ غیر وارد علی آن قول عمر رضی اللہ عنه 
سنة ثبيیك کالصریح لما قلنا من أنه سنة نبيك ولیسا مکتوبین لك ولغیرك إما تصدیقاً لە إن 
کان قولہ أھللت بیان سبب الوجدان أو رداً لە إن قیل إنە رتب الڑھلال علی الوجدان . 


قولە: لأنە رتب الڑھلال علة لقوله لا یقال وحاصل الجواب أُن المرتب علی الشيء یکوتن 
متاخراً عن ذلك الشيء فوجب أن یکون وجوب الحج والعمرۃ سبباً مقدعاً علی الڑھلال بھما فلو 
علل الرجوب بالڑھلال یلزم کوت المتأخر عن الْشيء ٭ المترتب عليه علة لە آفول لا یلزم من التاخر 
فی الذکر أن یکون متأآخرا في الوجود لجواز أآن یکون قوله أھللت بھما استثنافاً وارداً جواباً لسڑال 
کا تو دو تی کی مود شور شی مکتوبین علی قیل بم وجبا عليك فقال 
امللت بھما فیکون المعنی وجبا علي بسبب إھلالي بھما جمیعاً فحینثلِ ہجوز أن تکون العمرةۃ 
تطوعاً ووجوبھا عليه یالشروع ویدل علی ذلك لفظ السنة في قولہ عدیت لسنة تبیك إذ لو وجبت 
یجاب اللہ تعالی لکان الأنسب أن یقال عدیت إلی فرض ربك فعلی ما ذکرنا قوله وذلك پدل علی 
ألە سبب الڑھلال دون العکس في حیز المتع نعم لو قال الرجل لما وجدت الحج والعمرۃ مکتوبین 
علی أھللت بھما جمیعاً لکان کلام المصنف مستقیماً لما أن في الکلام حینثلِ ما یفید سببیة وجرب 
الحج والعمرۃ للڑھلال ولیس في الکلام الصادر عن دذلك الرجل عا بدل علی ذلك والحاصل ان 
الترتیب اللفظی لا یكفي ما لم یکن في الکلام ما ییدل علی الترتیب والتسبیب المعلوي . 


)١(‏ ولا حاجة إلی ما قیل إذا نقدمت الآیة لا یلزم نسخ الکتاب بخبر الواحد إذ الاّبة وإن دلت ظامراً عثی 
الوجوب لکن وفوع الحدیث بعدہ یبین أن المراد ملە لیس الوجوب ہل الاستحہاب نعم پلزم تأخیر البیانِ 
وھو جائز في الجملة وکذا پلزم بیان الکتاب بخبر الواحد وھو أیضاً جائز ومذا مع عدم احتیاجه شضعیف 
فی نفسہ إذ الایة لیست بمجملة وأیضاً ما ذکرہ ٭ یجري في اکثر ما قبل إنه منسوخ فإنه یجرز أن یقال إت 
المتاخر بین ما عو المراد من المتقدم في الواقع وعا فھم منە ظامراً لیس المراد منە ولا یخفی لزومهہ 
وفسادہ. 


۱ سور لیر لاہ ج 
قول: تاا ماو سے مد سی اسان وھذا الاخکبال ھ۸" ٣‏ 
ولا یدل علٰی فرضیة العمرۃ مع ھذا الاحتمال الدویرة تصغیر داز .للتلطف لا لتحقیر کقول 
یا بني وعذا إنما یح إِذا أمکُن لمسیر من الدار في آشھر الحج لقوله تعالی :لالح 
أشھر معلومات*4 [البقرة : ۷] فوقت الإحرام آ شھر:الحج فصحة الإحرام من دویرة الہ 
ْ ابت في حق ہلا الشخص وآنا قي عق غیرہ عمن بعد عن مکة لا یمکن قطم ساد 
غرۃ شوال إلی عشر ذي الحجة فلا نصح الإحرام من دویرۃ أعله کما بین في محلهٴولذاإ. 
زیفه لأن الأمر في قوله تعالی: ٭وَآہ انچ عام والتخصیص المذکور خلاف الظار: ۲ 
قولە: (أؤ إِن تفرد لکل منھما سفراً آو أن تجردہ-لھما لا تشوبھما بفرضن دنیوي آز آد: 
یکون النفقة حلالا) أي وقیل إِن تفرد لکل من الحج والعمر ة سفراً وھڈا معنی الإتمام:لأن: 
أفضل الأعمالِ أحمزھا۔ وقیل معنی وأتموا أن تجردہ لھما الخ لأن الإاخلاص الذي: مخ 
الاعمال لا یتحقق إلا بعدم شُؤبھما بغرض دنیویٰ وقیل معنی وأتموا الخ أن تکون النفقة: 
التيی تصرف في طریق ألحج والعمرة مسوس نم ممید چا 
ْ الذي آدی بمال خبیث لا یزن عند اللہ جناح بعوضة . ٰ 


۰ 


قوله: (ملعتم یقال جمی العدو وآخصرہ إذا خبسه ومنعہ من المضي مثل جج 


قولہ ؛ ار عاسماء ہد سات ئا ارہ ہاو سی ماد ْ 
اللہ فإنه آفاد ان إتمامھما استجماع! المناسك لوجه اللہ ٹم الحج بنعقد بأن یحرم من المیقات وَآما إنٴ 
أحرم من دارہ کما إذا أحرم الکوفي من کوفة فھر متمم الحج لکن |إنما یصح ذلك لو أُمکن المسیر 
من دارہ في آشھر الحج لقوله ط٘الحٔج آشھر معلومات 4 [البقرۃ : ۷] فإن من بعد دارہ قد لا: 
یمکنە أن یحرم منھا لأن آول الشھٰر شوال ورہما یحتاج إلی الإحرام في رمضان. ۱ ہے 
قوله رن تقرد لکل متھما سفآ آوانامھما ان یسائر لکل واحذ متھما سقرا علی عو 
لا آن یجمعھما قي سفر واحد. ُ 
کو له: آو ان قرو آپ تد لسٹر لھما خالصاً عن شوالبٰ أخراض ٦ة‏ فا سافر لھا مع 
حاورا دو رد پر رر ہے نو تو ہو دو کی ۱ 
انت 1ج نات آہتے جارس وابیت 


٣‏ وخرقاء اسم حبیبة الشاعر' واضعة اللثام أي مکشوفة الوٴجہ مسفرۃ وحقیقة ما:قال عو أنهٴ 
کما قطع البوادي حتی وصل إلیٰ بیته وحرمه ینبغي أن یقطع أھواء النفس ویخرق حجب القلے: - 
ختیٰ یصل إلیٴ مقام المشاھدة ویبصر آثار کرمة بعد الرجوع عن حرمه وقال بعضھم من یمٍشي' 
إلی بیت شخص ینبغي أن یکون غشیه إليه لیراہ فلو لم یرہ لکانت حرکتہ إِليه بلا طائل کذلكَ من:۔ 
اے وجرہ و سس و ہہ یو یتید الغارض 
المصری ا٘طابِ اللہ رمسه: ٰ ۱ 5 
سعمى لیا جچ بے کل رفنا مل بابھاقد مات کل رٹنا 
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وأصدہ والمراد حصر العدو عند مالك والشافعی) أي مثلاً یعلي مراد الْمَضَ لیس أن الحصر 
والإحصار کلاھما مختصان ہما یکول من العدو فإنه یخالف ما ثبٹ فيٗ لِلِمة واأیضاً لو 
اختصا بذلك لغة لما احتاج إلی دلیل في إرادة الحصر بالعدو بل مرادہ الإشارةإلی مذھبه 
کما قال والمراد حصر العدو الخ فلو قال هنا یقال حصرہ أمر ما إذا حبسه لکان اَحلَق لان 
قوله والمراد حصر العدو یقتضی إطلاق الکلام أولا لأنه حینٹذ یکون المعنی والمراد فن 
حصر العدو حصر العدو ولا یخفی سماجته وقوله أولا منعتم بلا تقیید بالعدو یقتضي عدم 
تقیید الحصر بالعدو . 

قوله: (لقولہ إفإذا آمنٹم“) فإن الأمن زوال الخوف من عدو ونحوہ فلا یتناول 
المرض وعدم محرم وضیاع نعقة. 

تولە: (ولنزوله ني الحدیبیة ولقول ابن عباس رضي الل عنھما لا حصر إلا حصر العدو) 
ولنزوله فی الحدیببة أي ولورودہ في حصر العدو لأن الحصر الواقع في الحدیبیة حصر العدو لا 
الأعم منه وخصوص السہب وإن لم بناف عموم الحکم لعموم اللفظ لکن وقوعه في مقابلة 
قولہ: ٭5آ نٹ4 یؤید خصوص الحکم ویقویه أیضاً قول ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما 
لا حصر إلا حصر العدو فإن کلامہ صریح في حصر الحصر بحصر العدو ۔ 

قوله: (وکل منع من عدو أو مرض أو غیرھما عند أبی حنیفة رحمہ اللہ) أي والمراد 


قولہ: حصرہ العدو الخ جعل المصنف حصر وأاحصر کلیھما بمعنی واحد ومثل عليه بصدہ 
واصدہ فی استعمال فعل وافعل بمعنی واحد نقل الإمام عن أحمد بن یحیی أئه قال اأصل الحصر 
والآحصار الحبس وفی الکشاف بقال أحصر فلان إذا منعه آمر من خوف آو مرض أو عجز وحصر 
إذا حبسه عدو عن المضی أو سجن ثم قال عذا هو الآاکٹر فيی کلامھم أي تخصیص الإحصار بمنع 
المرض والحصر بمنع العدو ھو الاکٹر فی کلامھم لکنھما یستعملان بمعنی واحد وھو المنع في 
کل شيء سواء کان مرضاً أو عدواً قال الفراء لو قیل للڈي منعه المرضی آأو الخوف قد حصر لآنه 
یمنزلة الذي حبس لجاز ولو قیل للذی حیس احصر لجاز کأنه جعل حایس ہمنزلة المرض. 

قولە: والمراد حصر العدو عند مالك والشافعی أي المراد بالإحصار في هذہ الاأیة حصر 
العدر وإن کان أصله مطلق المنع ٹھذا تخصیص بعد تعمیم بقرینة قوله عز وجل: ٭لافإذا آمنتم4 
[البقرۃ: ]٣۹١٦‏ فإن لفظ الآمن إلما یستعمل هی الخوف عن العدو لا في المرض فإنه یقال في 
المرض شفي وعوفي فالمعنی فإذا أمنتم من خوف العدو وھذا یدل علی ان معنی مقاله وھو قوله 
تعالی: طفإن أحصرتمگہ [البقرۂ: ۱۹۷] فإن منعتم من السفر بسبب العدو. 

قوله ؛ وکل منم عطف علی حصر العدو أي المراد من الإحصار في الایة کل منع سواء کان 
ملع عدو أو منع مرض أو غیرھما عند أبي حنیفة فإن المرض والعدو سیان فی تحقی حکم 
الااحصار عندہ وعند مالك والشافعی المعتبر فی ذلك منع العدو خاصة والایة دلیل لأابی حنیفة 
سواء کانا بمعنی واحد أو لا آما الأول فظاعر وأما الٹالی فلان آحصر إذا کان لغیر منع العدو کان 
منع غیر العدو ثابتاً بعبارتہ ومنع العدو بدلالته ولیس للشافعي فیھا وجه استدلال لان المذکور 
ال( حصار وھو لیس لمنع العدو والحصر الذي هو للعدو وھو غیر مذکور فیھا. 


۹۲ 


سورة الیئزۂ/ الابة؛ ح۸ 
حصر کل منع الخ عند نے جھ رھالھ قال فرختف سس یہ کی نی 
قوله: لٹولہ عليہ السلاٰ من کسر آو عرج) اخرجہ الترمذی وابر داود َاقائی واین 
ہاجه والحاکم من حدیث الحجاج عمر ومن کسر مبني للمفعول بوس سم ہیں 
ا ا کی ا ا یک ا ۱ 
عرج بفتح الراء أي آصابہ عرج بلا کسر بقرینة المقابلة و أما الخلقيی فبکسر الراء 2 
جع یف 'عارض فیحمل :عرج علی فتح الراء. ْ ٴ 
فا 0  ٘‏ , 
فیجب علیہ قضاء الحج آو العمٰرة الذي شرع فبھما وأحصر بسبب الکسر ونحوہ ولم ینکن, ۱ 
له إتمامھما وإذا زال الإحصار اوأمکن لە ادراکە الحج فالأمر واضح والقابل أسم فاعل فی. 
الال می آن ٹم خص استعمالہ بالعام الذيی هو بعد عامك ولا بشترط أن کرد مو 
ولما کان الحصر بعدو متفقا علْه لم یذکر لە دلیل . 2 و 
فوله: زری ضت کات سا لائدد الال ارد کرای مہ× کت“ 
فلٰذا احثاج ہی موہ سس تاور یو سر : 
الحج علی آنه إن منعه مائع أحل عند عروضه لە وھذا غیر صحیح عند أصحابنا إِذ:إلنیة 
جو جرں یہ تی ہی رت تر 3ئ 
قاله من أنه یجوز لکل محرم ان ی یشترط الخروج من الإحرام بعذر من یعترضه قول أخبمد 
وأحد قولي الشافعي وغیرھما یخالفہ لما ذکرنا من أن اللیة غیر متحققة فیہ۔_ جو 


قولە: (لقوله عليه السلام لضباعة بنت الزبیر حجي واشترطي وقولی لیم محلي 


قوله : جھ ے و قشم آ رایت ےکر یر 
سے ہے تےو ور و رٹ ہت 
عرج بالکسر. ۱ ۱ 7 ۱ 

قوله : وآ ای و مد مد تام لس ہا سی نے 
الاشتراط لضعف الإسناد والتخصیص , ہما إذا اشترط التحلل تخصیص بلا دلیل وحمل المطلق :علی '_ 
المقید لیس بصحیح علی ما عرف فی اوسر سیب ہہ س دیو ہار 
أله مخصوص بضباعة فیکون هو مٰحتملاً قتخصیص قولە علیہ الصلاة والسلام من کسر أو عرج ہما 
ورہ في ضباعة تخصیص بمحتملٰ فلا یفید القطع بأن ذلك الحدیث محمول علی الاظْتراط ابضا. 
وقیل ظاعر الحدیث وھو قوله علیة الصلاۃ والسلام احجي واشترطي؟؛ الخ بدل علیٰ آنه ہجوز لکل | ٣‏ 
محرم أن بشترط الخروج من الإجحرام لعذر بعترضه وھو قول أُحمد وأحد قولي الشبافعی: وقال_ 
ربدت رو ہج رج۔۔ کٹ ت5ا 
الحج ویقول آلیس حسبکم سنة نبیکم وزاد النسائي أنه لم یشترط وإن حبس أحدکم خابس فلیأت : 
البیت قلیطف به وہین الصفا والمروۃ ثم لیحلق أو لیقصر ٹم.: تحلل وعليه الحج من قابل ۔ ٤٢‏ 

7 سی یتو بے سر سو مد سر رید و 
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حیث حبسٹئنی) ضباعة ہنت الزبیر ہضم الضاد وتخفیف الباء حجی أي اعومي وقولی''' 
بیان قوله واشترطی اللھم محلي بکسر الحاء حیث حبستني حیث للمکان والتمنی اللھم 
المکان الذي حبستنی بنحو مرض آأو خوف فلم یتسیر لی إدراك الحج محلىي آأئي۔مکان 
خروجي عن الإحرام وھذا الحدیث یدل علی أُن الخروج من الإحرام لا یحصل بنفنی 
المرض بدون الشرط المذکور فیجب أن یحمل عليه قوله عليه السلام من کسر أو عرج 
الحدیث جمعاأً بیٹھما فلا یدل علی ما ذھہب إليه أبو حنیفة والجواب آله رخصةۃ لضباعة 
خاصة کما دل عليه قصة الحدیث وھو أن ضباعة لما آرادت أن تحج وکانت وجعۂ قاله 
لضباعة وقد عرفت أن الحدیث الشریف متروك العمل بظاھرہ لما فصلناہ من أن القربات لا 
تصح الا باللیات الخالصات فلا بد من التاویل وھو ما ذکرناہ کما صرح بە شراح الحدبث 
وأجاب البعض بأن المطلق یجري علی إطلاقه والمقید علی تقییدہ إلا إذا اتحد الحادثة والحکم 
والإطلاق والتقیید دخلا علی الحکم وما نحن فيه لیس کذلك ولا ریب في رجوع ھذا الجواب 
إلی ما ذکرنا من أنه رخصة لضباعة''' والحدیث مما اتفق البخاري ومسلم عن عائشة رضی الله 
تعالی عنھا والجواب عن استدلاله بقوله تعالی: ٭افإذا أمنتم4 [البقرة؛: ]۱۹١‏ هو أن الامن 
بکون عن الأمراض أیضاً کما قال النبی عليه السلام''' ہالزکام أمان من الجذامه''' وعن توله 
ولنزوله في الحدیبیة ان خصوص السبب لا یتافی عموم الحکم. 

قولہ: (فعلیکم ما استیسر أو فالواجب ما استیسر أو فاھدوا ما استیسر) فعليکم اسم 
فعل'“ بمعنی الأآمر ولفظة ما في النظم الکریم موصولة و موصوفة في محل النصب 
والمعنلی فخذوا وألزموا ما سھل علیکم من الھدي أو فالواجب الخ أي المحذوف مبتدا وما 
خبرہ أو العکس أو مفعول فعل مقدر أي فامدوا والفرق أُن فی الاول مفعول اسم فعل 
مقدر وھو علیکم وهھنا مفعول فعل مقدر وقدم الأول لن فیه مبالعة حیث إنه یفید الملازمة 
واللزوم وتدم الثانی علی الغالٹ لن فيه تأکیداً للوجوب لکون الکلام حینثذِ جملة اسمیة 
ولتصریح الوجوب بل تقدیم هذا علی الأول حسن لذلك ولقلة الحذف فيه ولان جواز 


قولە : فعليکم ما استیسر آو فالواجب ما استیسر الأول علی أن یکون ما مبتدأ خبرہ محذوف 


)١(‏ والعجب من المصنف أنه کیف یضعف الحدیث الذي تثمسك بە آصحابنا بالخبر الذڈي لم یعملوا بظاحرہ 
ورحملوہ علی اختصاصہ بضباعة بل ئقول ظاھر الحدیث اختصاصه بھا حیث خاطبھا وثلم پعمم إِلیھا إلی 
غیرھا۔ 

)٢(‏ الضیاعۃ بضم الضاد الہمعجمة وتخفیف الباء الموحدۂ وبعد الباء عین مھملة ہنت الزہیر ہن عبد المطلب 
بنت عم رسول الل عليه السلام . 

)٣(‏ بتخفیف الزای المعجمة۔ 

ر) کما فی تفسیر اہن کمال. 

)٥(‏ أو ظرف. 


ْ۹ ْ ۱ سورۃ ابر ا :۹۹ 
سیل ہے ال ساوت وت فان رتے ذنت اس سا رہ و ری ٠ئ"‏ 
لہ سورد میں شید داد ہپ 
قوله من الھدي . جک َ. ٦‏ 
قوله: (والمعنی إن اعضر لے تہ بے س ت7 : گممز 
المحرم أشار بصیفة سوی تی سی سی وربا دو سید ہس پر 
الغیبة وإلی ان الخطاب للمحرمین بقریثة ذکر الحج والعمرة. " 
قوله: (وآراد ان یتحلل) اي أن یخرج من الإحرام قیدہ بە لأن من لم یرد التخلل فلا 
یجب عليه ذبح الھدي بل یبقی محرماً إلی أن یحج 4 ء" 
والقریتة علیٰ:تقدیر الرادة قوله ۶افما استیسر من الھدی4. 
کول : اسر می ان لس رلاکررر خر نشی 
للسبب وإرادة المسبب ومفھوم الغایة وھو جواز الحلق المستفاد من قوله لٛحتی یبلْع 
الھدي محلہ عند المص أو بإشارۃ النص عند مشایختا أعم من جوازٴ الحلق ولس 
المخیط والتمتع بالنساء وغیر ذِلك وقدر مضافاً وھو الذبح لان المقصود الذبح رالتحلل 
إنما پحصل بە لا ہمچرد بعثۂ إلی الحرم وھو أعم إلی النحر۔ ۱ 
ْ قوله: (ما نیسر علی) إشارۃإلی آن السین في استیسر لیس فلطلب بل للَبلة 
کاستیقن بمعنی تیقن واستعخل بمعنی تعجل. ٰ ُ 
قولە: (من بدنة أو بقرة أو شا حیثٗ آحصر عند الاکٹر ند عليد الا والسلام ذے 
عام الحدییة بھا وھی من الل) من بدنة أو بقرة مب میلا إلی مذھبه من أن البدنة لا تطللق علٰ 
جو سس سوہہد- لی شردی ور یکو می ہہ 
۱ خیثٹ آحصر قید للذبح عند الاکٹر ومنھم الشافعي رحمہ الله ایب ما اہی 
۱ او ا الحدییة بھا أی :بالحدیبیة وھي مکان الإ حصار وھيٰ اي الحدیبیة. من الحل وفیه 
خلاف فإنھا من الحرم عند ٴأبي حنیفة وأرباب الحدبٹ صححوا الأول لکن أٴلا یضیْرنا لأن: 
محصر رسول الله عليه السلام کان في طرف الحدیبیة أسفل مکة علی ما فی کتب السیر 
7٤٦‏ 9ئ وحي رش بت و ناوات ات اب :لف ٠‏ ری ْ 


ور رر سو رسای 
٣‏ اي یجعل للذي بعث الھدي علی بدہ یوم علامة وعنذھما أي عند أبي یوسف ومحبد رحمھما اللہ 
في أیام النحّر وإن کان معتمراً فبالحرم في کل وقت عندھم جمیعاً یعني ھما خالقا ہا تخنیفة فَيْ 
۱ الزمان ولم یخالفٰاہ,في المکان عندھم أي عند أبي حنیفة وصاحبیه وعند الشافعی: ألہ یلخر هديه 
حیث احصر في أي موضع کان قال الإمام ومنشأً الخلاف البمحٹث عن تفسیر ھذہ الایة قال ار 
ْ لمحل فی ہذہالایة اسم للمان الذیٰ حصل قبہ وقال ابو حیفةإنە اسم للمکان ؛. 


وو ا و .' ویوچپپچیییبسھھٹنبئئئینینٹنین سد ں یئھئئیھی_ ‏ 
الحدیبیة طرف الحرء*'' والنحر وقع في طرف الشام من الحرم متصل بطرقه الحدیبیة الذی - 
نزل فیە رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم جمعا بین ما قاله مالك من أن الَخذِیبیة خارج 
عن الحرم وہبین ما روی الزھري عن رسول اللہ ا هي من الحرم. 

فإذا جاء الیوم وظن أنه ذبح تحلل لقوله: فوَلا غَلثْاك الَیة) یوم آمارةۃ بإضافة یوم إلی “ 
الامارة ہفتح الھمزة بمعئی العلامة أي یقول للمبعوث علی یدہ اذبح یوم کذا فإذا جاء ذلك 
الیوم وغلب علی ظنە أنه ذبح أو نحر یتحلل فصار حلالا ونقل عن الفایق عن ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنه لدغ رجل وھو محرم بالعمرۃة فقال ابعثوا بالھديی واجعلوا بینکم وبینه 
یوم أمار الامار والامارۃ''' العلامة فإذا ذبح حل . 


قولە: (أي لا تحلقوا رؤوسکم حتی تعلموا أن الھدي المبعوث إلّی الحرم بلغ محلہ) 
قدر حتی تعلموا إذ الاعتبار للعلم فإن الحکم منوط به لا بلوغه في نفس الأمر فإنه لیس 
بمقدور وإنما المقدور الظن أنه ذبح وإن لم یطاہق الواقع فالمراد بقوله حتی تعلموا حٹی 
نظنوا بقرینة ما سبق وتقیید الھدي بالمبعوث بمعونة قوله محله قوله إلی الحرم بشیر إلی أن 
الڑرسال إلی مکة لیس بلازم بل إلی الحرم مطلقاً مكة أو غیرھا من حدود الحرم. 

قولہ: (أي مکانە الذي یجب أن ینحر فیه) فيه تنبيه علی ان دم الإحصار یختص 
بالحرم لا یجوز ذبحه في غیرہ ولا یختص بیوم النحر فجاز ذبحه في أي وقت شاء. 

قولە: (وحمل الأولون بلوغ الھدي محله علی ذبحہ) وھم الاکٹرون الخ فیه إشارۃ 
إلی أن ظاھر النظم مع أبي حنیفة فلا یعارضه ما تمسك به في إثبات مذھبه من أنه عليه 
السلام ذبح عام الخ فإنه خبر احاد. 


قوله: یرم أمار الأمار والأمارۃ بالفتح فیھما العلامة ذکر الزمخشري في الفائی عن ابن مسعود 
لدغ رجل وو محرم بالحمرۃ فأحصر فقال ابعثوا باھدي واجعلوا بیتکم وبینە یوم آمار أي یوما 
تعرفون فإڈا ذبح الھدی ہمکة حل فالمصنف رحمہ اللہ کأنه أثر ھذہ العبارة أي لفظ الأمار إشارةۃ 
إلی مذا الائر وقیل الآأمار جمع أمارۃ قال الإمام المحصر إذا أراد التحلل وذبح وجب أَن ینوي 
التحلل عند الذبح ولا یتحلل الیتة قبل الذیح . 

قوله: وحمل الأولون أي حمل القائلون بالذیح حیث احصر معنی بلوغ الھدي محله علی ان 
یذبحه فی أي موضع کان بشرط أن یحل ذبحه فيه والحاصل أن معنی البلوغ حینثذِ وقوغ اللذہح 
علی الوجه المشروع ولما کان علی ھذا نوع تکلف في توجیه معنی البلوغ قالوا مذحب أبي حنیفة 
نی ھذہ المسألة مو الظاعر مما ذھب إليه الشافعي ومن تابعه لظھور معنی الیلوغ في مذھب أبي 
حَنیفة رحمه الله بخلاف ما ڈھہوا, 


)١(‏ نقل عن الإمام الواحدي أنه قال الحدیبیة طرف الحرم علی نسعة أمیال من مکة. 
)٢(‏ فاثر عذہ العبارۃ تبرکا لورودہ فی الأثر رغي بعض نسخه أمار بلا تاء وفي بعضھا مع تاء. 


٠ 


٦ "‏ سورة القرڈ/الَیة: ۹ 
ول (حیث یحل ذبہ یه حَلاَ کان آو حرما) وھذا خلاف الطظاَ إذ البلوغ یقتضی : 
نوع إرسال إلا ان یقال إنە بطریق الکنابة وھو تعسف وعن ھذا أشار المص “لی و 
الأولوتن خلاف سوق الکلام وبخل کمال الالعثام . 
۱ توله: (واقتصارہ علی الھدي سر ہھ سا القضاء) لن 292۵1 ۷ث الجیبان 
والسکوت یفید الحصر علی لھدي . ۱ ۱ 
قوله: ۳ی 9/1 -. فہون قاط ۱ 
ولٰذڈا یچب القضاء في الصلاۃ والضوم إذا آفسدا بعد الشروع نکذا الحج نظیرہ النذر بل 
الشروع في العمل فوق النذر في الإڑیجاب لأنه إلزام بالفعل والنذر الزام بالقول والأول: 
أقوی من الٹانی ولقضاء ۰ اه عليه السلام واصحابہ عمرہ الحدیبیة التی أحصرؤا فیھا 
وتحللوا بالنحر وکانت تسمی عمزۃ القضاء وآما الاقتصار علی الھدي فلان المقام مقام 
طریق خروج المحصر عن الاحرام کما ینادي عليه قوله تعالی: ولا تحلقوا رژونکم4 
[البقرۂ ۹]) الاَّیة لا بیان کل ما یجب عليه مما لا مدخل ۂ في :الخروج عن الإحرام. 
قوله: (والمحل بالکسر بطلق للمکان والزمان) لکن المراد به هنا المکان عیّد 
آصحابتا ومختار المص کما صرح بە في قولە ہلغ محله أي مکانه الذدي یجب أن ینحر فیه 
وأما بیان إطلافہ علی الزمان فباعتبار أاصل وضعه. 


قوله : : (والھدي جمع عدیة کجدي وجلمة) ہجیم ودال مھملة ما یخشیٰ بضع تَحبِ 
ادفة السرچ آو الرحل ومعنی الھدي ما پھدي بە إلی بیت اللہ تقرباً بە إليه بمنرلۃ الھدیة 
یھدبھا الإنسان إلی غیرہ تقربا إليه لکن قد یجب الھدي المذکور بخلاف عدیة !لڑنسانا. 
قوله: (وقرآ من المدي جمع مدیاڈ'' کملی لی مطیة ومي ما یرکیب الہ هي 
ألفارقة ہین الواحد والجمع . ِ ۰ 
ٰ قَوله: فرعارسد ری راد ہد ۷ات رن از کورتم نی امن کا 
مرض بالئسبة إلی الحلق وإ وإن !کان مشتدا في نفسە وبالقیاس إلی غیرہ وقد قال ثعالی: آطرا 
تحلشوا 4 [البقرة ذیسیے اس سس مس سو و 
ووسکم ما لم تضطروا لی ُلحلق. ۱ 
دب والڈ لین ہنا لع امو ومر لو سح لی الا اہ 


تولہ: کجدی, و حذدیة الجدیة اس سو توف السیرج رد جدي 


۰ قول (جمع 209171 7 الضمبر بؤول بأن المراد الھدي ل2 اف العڈ کور ا تار کل‎ )١( 
۱ جج کرت دخ‎ 


سور البفر الأی: ۱۹5 سص ہس ۔سسسہًٴم... م.. ےھ م. _ ۹۷ 

قولە: (فعليه فدیة إن حلق) أو فالواجب فدیة إن حلق قدم الشرهًٌإذ وجوب الفدیة 
دل عليه ثم المراد بە اأعم من الفعل المتافی للإحرام فالحلق کثایة عنه کما فی قوله تعالی : 
ولا تحلقوا 4 [البقرة: ]۱۹١‏ فإنه کنایة عن التحلل کما عرفت فُکذا نا فالتخضیص لان 
المرض أو الأذی بحوجه إلی الحلق فالحکم عام لکل فعل مناف''' لللإحرام کلبس الخیط 
ونحوہ من التطیب فإذا فعل المحرم ذلك حین مرضه أو بە اُذی من رأسە فعليه فدیة لجنایثلا 
علی الإحرام. 

ول : (بیان لجنس الفدیة) أي لنوعهہ علی سبیل التخییر مثل کفارۃ الیمین فالواجب 
أحدھما لا علی التعیین وإذا شرع بأحدھا تعین ذلك للوجوب وإنما قیل من رأسه أي من 
جھة رأسه ولم یقل في رأسە للتعمیم إلی القمل غمن ابتدائیة . 

ثولە: (وأما قدرھا) فمبین بالحدیث الشریف . 

قوله: (فقد روي) علة الخبر المحذوف قائم مقامه فالایة الكریمة مجملة نی 
شأن قدرھا والخبر الشریف یبینە وقد عرفت جواز''' تأآخیر البیان عن الخطاب لا عن 
ونت الحاجة . 

تولە: (آنه عليه السلام قال لکعب بن عجرۃ لعملك اذاك ھو أمك قال نمم یا رسول 
الله تال احلق وصم ثلاثة أیام) فیل في البخاري عن عہد اللہ بن مغفل قال قعدت إلی 
کعب بن عجرۃ فی عذا المسجد یعني مسجد الکوفة فسألته عن قولە تعالی: ل٭ففدیة من 
صیام4 [البقرۃ: ]٣۹١‏ الایة فقال حملت إلی التبي عليه السلام والقمل تتناثر علی رجھي 
نقال ما کنت ری أن الجھد بلغ بك ھذا ما تجد شاۃ قلٹ لا قال عليه السلام ۷فصے*” 
ثلائة آیام أو اأطعم ستة مساکین واحلق رأسك؟ فنزلت في خاصة وھي لکم عامة اتی 
وھذا یخالف بحسب الظاھر ما رواہ المص لکن مآله واحد سوی أنه یوھم ان الشاۃ مقدمة 
والصیام أو الصدفة حین عدم وجدانه الشاة وأما ما نقله المص فیفید أنه مخیر بین الأمور 
الثلالة کما فی الایة الکریمة فوجھه أن من وجد شاة ینبغي أن یختارھا في الفدیة وإن ساغ 


قولە : والغرق ثلاثة اصوع الغرق بفتح الفاء وسکون الراء وہفتحتین لِحَة فيه مال الجوھري 
والفرق مکیال معروف بالمدینة وھو ستة عشر رطلاً. 


)١(‏ وقی الھدایة وإن تطیب أو حلق آو لبس من عذر ط فھو مخیر إن شاء ذبح شاة وإن شاء تصدق علی. ستة 
مساکین بثلائة أصوع من الطعام وإن شاء صام ثلاثة أیام انتھی ٹُھذا الحکم غیر مختص بالحلق وھر 
المطلوب : 
بالحلق وھو المطلوب . 

ط قید لكلاثة . 

(۳) مذا إن قیل إن الأیة نزلت ولا وإلا فلا : 

(۳) ثم الصوم والصدقة یجزیە في أي موضع شاہ لأنه عبادة في کل مکان وأما التسك فمختص بالحرم اتفاقاً ‏ 
کذا في الھدایة ملخصا. 


۹۸ 


۱ سور لبرہ لا ٦ٛ‏ ۱ 
اختیار الصوم أو الصدقۂ عجرۃ بۃ 00 +>"'" - والراء الموَتلۃ وھز 1-0 ۱ 
شامة بتشدید المیم ودي صثاز لدواب غیر ڈوات الشم مس کم پنسبی دبا 

قولہ: (أو تصدق بشرق علی ستة مساکین آو انسك بشاۃ والفرق ٹلاٹڈ اصوع) الفرق 
پووو وو یی لہ سوہ تی یرہ 
رطال بالعراقي من نحو عدسن أوٴمج وعند أبي یوسف خمسة أرطال وٹلث رطل وو قوْلٌ 
الشافعی لقوله عليه السلام ”ضاعنا أصغر نر الصیعان٤‏ ولنا ما روي أنه عليه السلام کان یتوضا " 
بالمد رطلین ویغتسل ہالصاع: اثمائیة أرطال رھکذا کان اصاع عمر رضی می وو 
أصغر من الھاشمي وکانوا یستعملوت الھاشمي کذا في الھدایة فی صدقة الِفطرْ و وأنٹا خبیر 
'بأن الحدیٹ الشریف بدل علیٰ أن قدرھا ذلك في صورة الأذی في الرأس وأما بالنسبّة إلی 
المرض فلا إلا ان یتال إن الخبر المذکور یدل علی ذلك بدلائة النص . ٰ ۱ 
. قولہ: (الآاحضار) إشارة لی المفعول المقدر ہقرینة . المقام ولم یذکر ما یہ الصاد 
لیمکن التطببق علی المذھبین. ۲ 

قوله: (أو کنتم فی حال أمن وسعة) إشارۃ إلی قوف کین کے ہے 
اللازم قوله وسعة والمراد بالٰىعة عدم مضایقة العدو ونتحوہ من المرض وغیرہ أو مضایقة 
العدو فقط عند الشافعي لکن یغلي عدە قوله آمن فترکھا,آولی ولا یختص توله الإ(خصاز 
ْ علی مذھب الشافعي 0 الإ(حصار بأاي وجه کان منتظماً جلی مذجب أبي حتیفۃ رحمه الله 
تحالی کعا أن قوله أر کنتم في حال أمن لا بختض بمذھب أبي حنیفة إذ معناہ أو کنٹم قي 
حال آمن .من الإحصار بعدو فقط أو بعدو رمرض: :ونجوہ ولك ان تقول إن مہناہ أو کنتم 
فی حال أمن إما ابتداء أو بززال الإاحصار وھذا هو المختار والفاء فی فإذا و ْ 
علی أحصرئم ماتعقیب ویجوژٌ القیبِ بالتیا س'' إلی بعض معانیع۔ 7چ 


قوله: الا حصار أُو کتہ خال امن لال تفسیر لامنتہ اباعتبار ٛعلقه بالمفعول وتعدیتہ الہ ۱ 
والغانی علی تنزیله منزلة اللازم اي فإذا صرتم ذوي آمن قصد التعمیم المامون منه ٍجملۃ الکلام 
فی أنە إذا آحرم بالحج أو العمرة ة فإما أن یحصر أو لا ان احضر فقد تقدم حکمە وإن لم پحصز 
فان کان الچ تما باز مہ "۳۲" 21" 1 2 دح أمنا. ۱ ۱ 
کا رت ات ا اد ۴ 
بالعمرة 0 رو حر چو ہہ ہو ےو رک رر ہزور رر و ۱ 
لا سن باصرۃ رلئن بسن بنعظورات مرا سب اہ حم 


)0( إشارۃ لی جوآپس اشکال بأن الفاء باہی۔ عن تعمیم الا إلی 2 ابتداء إذ المٰاء التعقیبة ٭ نم ذلِك 
فاجیب ہما ذکر ۂ ني آصل انحاشیة . 


سور الہقرۃ الآیڈ: ۱۹۹ سس سںسہسش۔سششٹ ئں کہ ہ ے۔..۔ ے ۹۹ 


قولە: (فمن اسعمتع وائٹفع ہالتقرب إلی الله بالعمرة) أشار إِلَیٰ/َاِنٍ التفعل بمعئی 
الاستفعال ٹم بین معناہ بقوله والتفع الخ لکن لا یظھر له وجہ وجیە سوق۔ن فيه مبالفة 
کأنه طلب التمتع والانتفاع من نفسه وما کان بالطلب فھو أبلغ مما حصل بل غعپ لکن 
المتعارف التمتع وحج التمتع هو أن یحرم بالعمرۃ في أشھر الحج ویاأئي بمناسکھا ٹم(ؾجرم 
بالحج من جوف مکة ویأتی بأعماله ویقابله القرآن وھو أن یحرم بالعمرۃ والحج معا وباتی 
بمناسك الحج فیدخل فیھا مناسك العمرة وحج الافراد وھو أن یحرم بالحج وحدہ وبعد 
الفراغ من عمله أن یحرم بالعمرة إن آرادھا والقرآن أفضل مطلقاً أي من الافراد والتمتع 
وقال الشافعي الافراد أفضل وقال مالك التمتع أفضل من القرآن والدلائل مبسوطة في الفقه 
بالتقرب إلی اللہ تعالی أي المراد بالتمتع التمتم''' الأخروي. 

قولە: (قبل الانتفاع بتقربہ بالحج فی أشھرہ) مستفاد من فولە إلی الحج فإنه حال 

من الضمیر فی تمتع أو من العمرة اي فمن استمتع کر الد تھا تس ار مغییا ضر ت 
إلی الحج فالمغیا مقدم علی الغایة لکن استفادة الانتفاع بالحج بعد العمرۃ إما بطریق 
مفھوم المخالفة کما مو مسلك الشافعي أو بطریق [شارۃ الئص فلو قیل إن المعنی فمن 
تمتع بالعمرة منضماً إلی الحج لکان أوضح فی إفادۂ الانتفاع بالحج في أشہرہ إذ لا 
تمتع في غیر أُشھرہ والقرینة عليه قوله تعائی : طاالحج أشھر معلومات*4 [البقرۃ: ۱۹۷] 
ود ات ہی یں بالعمرة في أشھر الحج ثم یحج من عامه کما بین في 
محله فلو طاف للعمرۃ قبل أشھر الحج أقل من أربعة أشواط وأتم بعد دخولھا وحج 
کان متمتعاً وإن کان أربعة فلا ء 


قولە: (وقیل فمن استمتع بعد التحلل'” من عمرتہ ہاستباحة محظورات الإحرام إلی 
أن یحرم بالحج) فالمراد بالتمتع حیئِ التمتع الدنیوي'' إذ المراد استباحة محظورات 
الاحرام وھي الاستمتاع بالنساء والتطیب بائواع الطیبات ونحو ذلك فحاصل المعنی ومن 
استمتع بالفراغ من العمرة ممتداً إلی الشروع في الحج کما أن المعنی في الاول من انتفعِ 
بالشروع في العمرة لتقربہ بھا بھا إلی اللہ تعالی مبتدیاً ومنتھباً إلی الانتفاع بالحج مرضه آما أولا 
فلآن الحمل علی الانتفاع الأخروي آولی في مقام نات الک واما ٹانا فلانه بحتاج إلی 
تقدیر الفراغ وتقدیر باستباحة محظورات الإحرام فإنه المنتفع بھا وتقدیر ان یحرم وتقدیر 
الباء فی الحج وتقدیر بعد التحلل واعتبار من في عمرنە وما اختارہ المص وإن احتاج إلی 
تقدیر لکكنه قلیل بالنسبة إلیه ولا تغبیر فی جار العمرۃ بذکر من بدل الباء وتغییر المص لفظة 


)١(‏ سس سی ندریں راو ایر مہ مو 
بحرم بالحج سو سر سے شر کیا 
سبب ضعفه أیضاً۔ 


(۳) وہو معنی لە لغوي مھجور وھذا سبب ضعفہ أیضاً. 


۱ ۱۹۵ ےی سآ ہے رق ود راد‎ ٣ 


إلیٰ وذکر الیاء بدل إلی لأنہ حاصل المعٹی واما ثالثاً فلانه لا یفید اصہبیة للھدی إظامراً_ 
اعلی إطلاقه إذ السہب لە الجمع بین العبادثین في سفر واحد وما ذکرہ بحل بتاق الجمع بیٹھما ' 
في سفرین بخلاف الاول فإنِ المتبادر الجمع بیٹھما ي سفر واحد والباء في بالیمرة علی 
الثاني للسببیة بتقدیر الفراغ وباء الاستباحة للصلۂ وعلی “۳٣‏ 098ھ" بدوك)تقدیر 
المضاف قوله بالتقرب:الخ بیان حاصل المعتی, ٴ وہ 
فقولہه: تب دم استیرء یسیب الصع) تدم ابا وجوہالإعراپ الدم مجاز عم 
یا بح والتعبیر به للاشارۃ لی أُنْ المراد بالھدي ذبحہ ص۵ 2 ٦‏ 7 سے 
فمن تمتع والشرط سہب الجزاء. ٰ 


قولە: انرم سوا جو رر میں ہی 
وسکون الباء الموحدۃ مصدر کالجبر وھو أن یجبر ما فاته من تآخیر الإحرام للحج من ۔ 
المیقات لن الواجب عليه أن بخرم للحح من المیقات وإحرامه للعمرۃ عبت یہ 
فجبر بھذا الھدي قوله ولا یاکل منه ھذا ٹمرة کونە دم جبران . 

قذوله : (وقال أبو حنیفةا رحمه الله آنه دم نسك کالأضحیة) أي دم عبادة مہ 
اللہ تعالی کالأضحیة فیأکل مل هو وغني وفقیر ولا یذبح إلا یوم النحر کما لاٴیذبح إلا في 
الحرم وللٍإشارۃ إلی مجموع ذلك قال کالأضحیة إلا أن الأضحیة لیست بواجبة ود التمت 
واجبة وأما عند الشافعي یجوٰز تقدیم ذبحه علی یوم النحر نبه عليه بقوله 'یذبحه إذا آحرم_ 
.بالحج والجواب عن قول الشافعي إنه لما ساغ التمتع بإذن الشرع وانه لا محالة یتقدیم 
العموۃ علی الحچ إذ لا قائل بعکسە في حج التمتع فلا جنایة في الإحرام للعمرٰۃ من 
المیقات ولا نسلم أن الواجب عليه أُن یحرم للحج من المیقات إذ لا معنی للجنایة فِٰيمٰا 
وو یھر سر سن س یس کے خوض یا 


قوله: فھو جبر ا .. إٰذا آحرم أي بذبحه وقت إحرامه ولا باکل: مئہ لأئه یجري 
مجری الجنایبات لأن الواجب عليه أن یحرم للحج عن المیقات فلما أحرم للحج لا عن المیقات : 
اأورثٹ ذلك خللاً في الحج فجیز مذا الخلل بھذا الدم وبعبارۃ أآخری أن عدي التمتع عند الشافعي . 
إنما یجب جیراً لما وقع من الخلل بتاخیر إحرام الجمع عن المیقات لما عليه أن لا یژخوٰ إحرام. 
الحج عن إحرام العمرۃ بل کان عليہ أن یتویھما في الإحرام قال الإمام دم التمتع دم جبران الإساخَۃ 
فلا یجوز لە أن یأکل منە وقال: أبو حنیفة إنه دم : نسك وباکل منه هذا مذھب الشافعی وعند أبي . 
وم سدورت و ابو درس مم زار زار آعت 

بین النسکین فکان هو کالأضحیة في کونھا متقرباً بھا. 

فوله: جبران بالضم مثل :عنوان وغفران من جبرث:الرجإ رھ سد اتد لے 
من کسر:یقال جبرت العظم جبز 7 4س ۳" العبادة کہ 


سك الحج. 


سورۃ البفر الأیة: ۱۹۲٦‏ ہے 


قوله: (قمن لم یجد أي الھدي) الفاء للسہبیة لفظة من شرطیة يد من الوجدان 
بمعلی المصادفۃ فیتعدی إلی ممعول واحد فلذا قال أي الھدي والمعتی ومن عو عنهہ سواء 
کان عجزہ عن الاشتراء لعدم قدرته علی ثمنە أو عجزہ لعدم وجدان الھدي ولڈاٴلم پقل 
فمن لم یستطع . 

قولە: (في أیام الاشتغال به بعد الإحرام وقبل التحلل) لما کان الحج ظرفاً بحسب 
الظامر للصیام ولا ریب في عدم جواز ذلك أشار إلی أن فیه تقدیراً ینساق إليه الذھن فقال 
في أیام الاشتغال بأعمال الحج قولە بعد الإحرام یغني عنه قوله فی أیام الاشتغال به إذ 
الاشتغال باعمال الحج إنما یکون بعد الإحرام وکذا قوله قہل التحلل إلا أن یقال إنە أراد 
مزید التوضیح . 

قولہ: (وقال أبو حنیفة في آشھرہ بین الإحرامین) أي إحرامي الحج والعمرة وما بینە 
بعد إحرام العمرة والئحلل عنهہ وقبل إ]حرام الحج وھذا بیان الاأولی ویجوز بعد |حرام الحج 
عندہ أیضاً وثمرۃ الخلاف تظھر في صورۃ الصیام بعد ما أحرم بالعمرۃ قبل أن یطوف فإنه 
جاز عندنا خلافاً للشافعي لە قوله تعالی : ٭فصیام ثلاثة أیام فی الحج4 [البقرۃ: ]۱۹٦‏ 
ولنا أُنه أداء بعد وجود سبہه وھو التمتع وقد تقرر فی الأصول أنه یجوز أداء العبادۃ بعد 
وجود سبب وجوبه وقبل وجوب أدائه کأداء الزکاۃ قہل حولان الحول والمراد بالحج في 
النظم الکریم وقته لما عرفتہ ولما حمل الشافعي قوله في الحج علی آیام الاشتغال بە لم 
یجوز صحة الصیام بعد ما أحرم بالعمرةۃ وکذا الصیام بین الإحرامین صحیح عندنا لا عندہ 
لما ذکر وفيی بعض اللسخ وقع بعد الإحرامین قیل إنه من تحریف النساخ وقیل إلا ان یراد 
بعد اأحد الإحرامین وھذا تعسف والضمیر في اشھرہ راجع إلی الحج . 

قولە: (والأحب أن بصوم''' سابع ذي الحجة وثامنه وتاسعه) رجاء أن یقدر علی 


قوله: في أیام الاشتغال ب قال صاحب الکشاف في الحج أي في وقتہ وإنما احتیج إلی 
إخراج الکلام عن ظاھرہ لآن شیئاً من أعمال الحج یمتنع أن یکون ظرفا للصوم . 

فولەه: في أشھرہ بین الإحرامین الظاھر منە أن معناہ وجوب وقوع الصوم بعد إحرام 
العمرة وقبل إحرام الحج إھا بعد إحرام العمرة فمذھب أبي حنیفة مع أنه یجوز واإما قبل إحرام 
وبدل عليه قوله والأحب أن یصوم سابع ذي الحجة الخ وقول صاحب الکشاف والأفضل أن 
یصوم یوم التروبة وھو الیوم الٹامن من ذي الحجة قالوا سمي بیوم الترویة لآنھم کانوا یرتوون 
من الماء لما بعدہ أو لأن الترویة التفکر وإبرامیم عليه السلام کان یتفکر فيه في رژؤیاء وفی 
الاسع عرف وفي العاشر اشتغل . 


)١(‏ ولا یجوز آن یژدی بعد أوقات الحجح لان الصوم بدل والڑہدال لا تنصب إلا شرعا والئصس خصه بوقت 
الحچ فإذا لم یصم الثلاثة قبل النحر تعین الدم فیجوز بعد أیام التحر لأن جواز الدم علی الأصل لا - 


جح وشر ذبح الھدی 7 ای رزقة الله الھدی وفيه إشارۃ إلی ما فی ال در شوال د 
تحقق سبب وجوبە وھو الیمۃ زالمجز عن ذبح الھدي جاز لان شوالاھی اہ شر اج 
وقال تعالی: ۶ء سام نت ار لْیٌ 4 أي فی وقت الحج . 

ْ قوَله: وی سس جم یئ 
۱ پوپ عواصہث سوب سرع ا جع ۳ ار 
وإن قیل عند الاکثر قید لايأم التشریق لقربھا. ۱ ا 
۱ قولہ: (إلیٰ 7۰ رھو اآحد قولي انان رضي الله تمالی عده) اذ المقبادر من 
الرجوع الرجوع إلی أعلہ ْ ٌ 
کو لە : کیو ڈڑوچوجووھوئ 
۱ سبعة بالتصب عطفاً علی مجل ثلائة أیام) و نفرٹم نمعنی رجعتم عن الحج فرغتم إٍ الفراغ 
سببه فذکر اللسبب وآأرید المسبب کقوله تعالی: ٭إذا قمتم إلی الصلاة4 [المائدۃ؛ ]٦‏ وھذا وإن 
کان مجازاً أولی بالاعتبار لات سیاق النظم ذکر أفعال الحج فیناسب الرجوع عنھا فان ساتیا 
بی یی رید رجہ چو مرو یہ وی شی دب ویو 
ُ یطعب آی سیل رت لکل للا رمی یا رھراذی اریہ لس رہ مد اکر 
ُ و ہر ری شس ور بجر سیر چس زا 
قول: (نزلکۃ الحساب) وھو لإجمال بعد التفصیل فذلکة مصدر مصنوع کالحوناۃ 


قوله: وھو أحد ٦‏ الشافعي اجھر ا لی فھراس ارح نتر ڑٰذا ے6 
[البقرة: ٦ء‏ فقال الشاقعي زحمہ الله في الجدید وھر الرجوع إِلی الأصل والوطن :وقال أبو حنیفة 
رحمه الله المراد من الرجوع القراغ من أعمالہ الحج والأخذ في الرجوع ویتفرع علیہ أنہ إذا صنٔام الأیام 
السبعة بعد الرجوع عن الحج قیل الوصبول إلی بیتە لا یجزیە عند الشافعي ویجزیە عند أبي حنیفة: 
. قفوله : زڈے سرت سی اع سر تا مل مخاسے عو آے رز ے 
۱ للصیام علی التوسع وتقدیزہ اظفصیام ثلاثة آیام 4 [الیقرۃ: ۹] مبتتوین صیام کقولہ تعالیٰ: ۶ار 
۱ إِطعام٭ [البلد : کے اس ا جس دس کپ وت 
للصیام للانہ فی معنی فصیام فغي ثلائثة أیام ۔ ۱ ۱ ۱ 
قوله: فذلکة الحساب الفذلکة ني الحساب جمالہ بعد اتفصیل ذذ بان یذکر تفاصیلہ ٹم 
ٰ ای ا ا ا 


.َ- ری لدية وا جعل مقیً فی انصی بوقت حیث قال فا اسٹیسر من الھدی4 ذبی ما یجوز نی 
دسر و سی و جح یت ۱ ۱ 


سور البقرۂ/ الاَیة : ۱۹٦‏ ؛ۂ 


ماخوذ من قولك فذلك کذا وکذا کما أن الحوقلة مأخوذ من لا حول وَلے‌قرۃ إلا باللہ 
حاصله إجمال الحسابِ بعد التفصیل بأن یذکر تفاصیله ٹم یجمل تلك التفاصیل ڑیکتب فی 
آخر الحساب فذلك کذا رکذا واخذ ملە فذلکة ولما کان ھذا من قبیل الاطناب ولا (ذدافیہ 
من نکتة ترجح اللإطناب ہین له المفوائد انی . 

قوله : (رفائدتھا أن لا یتوھم أن الواو بمعنی أو) ولما کان هذا معنی مجازیاً لە ومنشاأ 


قوله: وفائدتھا الخ قال الإمام والعلماء ذکروا أنواعاً من الفوائد فی مذا الکلام الأول أن 
الواو في قوله وسبعة إذا رجعتم لیس نصاأً قاطعاً في الجمع ہل قد یکون بمعٹی أو کما فی قوله 
فؤمٹنی وثلاث ورباع [النساء: ]٣‏ رکما فی قولھم جالس الحسن راہن سیرین أي جالس مذا أر 
مذا فاش تعالی ذکر قوله عشرۃ کاملة لإزالة ھذا الوھم الثانی أن المعتاد أن یکون الہدل أاضعف 
حالا من المبدل منه کما في التیمم مع الماء فاللہ تعالی بین أُن عذا الیدل لیس کذلك بل هو کامل 
في کونە قائماً مقام المبدل منە فتکون الفائد: للھدي المتحمل بکلمة الصوم ساکن النفس إلی ما 
حصل لە من الاجر الکامل عند اللہ تعالی ثم اعلم أن قوله کاملة پحتمل بیان الکمال من ثلائة أوجه 
اأحدھا اُتھا کاملة في البدلیة عن الھدي قائمة مقامھا وٹانیھا أنھا کاملة فی أن ثواب صاحبه کامل 
مثل ٹواب من یيأتي بالھدي من القادرین عليه وثالٹھا أنھا کاملة في أن الحاج المتمتع إذا أئی بھذا 
الصیام یکون کاملا مثل حح من لم یأت بہذا التمتع الوجه الثالث أن الل تعالی إذا قال أوجبٹ 
عليك صیام عشرۃ أیام لم ببعد أن یکون ناك دلیل یقتضي خروج بعض الأیام عن ھذا اللفظ فان 
تخصیص العام کثیر في الشرق والغرب فلو قال ثلائة فی الحج وسبعة إذا رجعتم بقی احتمال أن 
یکون ذلك مخصوصاً بحسب بعض الدلائل المخصصۃ فإذا قال بعدہ تلك عشرۃ کاملة قھذا یکون 
تنصیصاً علی أن ھذا المخصص لم یوجد البتة فیکون دلالتہ آقوی واحتماله للشخصیص والنسخ 
أبعد الوجه الرابع أُن مراتب الأعداد أربعة الاحاد والعشرات والمثات والألوف وعا وراء ذلك فإما 
أن یکون مرکبأ أر مکسوراً وکون العشرۃ عدداً موصوفاً بالکمال بھذا التفسیر أمر محتاج إلی 
التعریف قصار تقدیر الکلام إنما أرجبہٹت مذا العدد لکونە عدداً موصوفاً بصفة الکمال خالیاً عن 
الکسر والترکیب الوجه الخامس أُن التوکید طریقة مشھورۃ في کلام العرب کقولە: 

ولکن تعمی القلوب التي في الصدور 

وقال ولا طائر یطیر بجناحيه والفائدة فیه أن الکلام الذي یعبر عنە بالعبارات الکثیرۃ یعرف 
بالصفات الکثیرة أبعد عن السھو والنسیان من الکلام الذي بعبر عنه بالعبارۃ الواحدۃ فالتعبیر عنه 
بالعبارات الکثیرۃ یدل علی کونه في نفسه مشتملا علی مصالح عظیمة لا یجوز الاخلال بھا وإذا 
عبر عنه بعبارۃ واحدة فإنه لا یعلم عنەہ کونہ مصلحة مھمة لا پجوز الإخلال بھا وإذا کان التوکید 
مشتملاً علی هذہ الحکمة کان ذکرہ في ھذا الموضع دالاً علی أن غایة ھذا العدد في هذا الصوم 
من المھمات التي لا یجوز إھمالھا البتة الوجه السادس في بیان فائدۃ ھذا الکلام أن هذا الخطاب 
في العرب ولم یکونوا أعل حساب فبین اللہ تعالی ذلك بیاناً قاطعاً للشك والریب الوجه السابع أن 
ھذا الکلام یزیل الإبھام المتولد من تصحیف الخط وذلك لان سبعة وتسعة متشابھات قی الحظ 
جدا فإذا قال بعدہ تلك عشرۃ کاملة زال ہذا الاشتباء الوجه الثامن أن قولهہ: لفصیام ثلاثة ایام فی 
الحج وسبعة إذا رجعتم [البشرة: ]٣۹٦‏ یحتمل ان یکون المراد منە أُن یکون الواجب بعد 


۹ے سے ہے سورة القرۃإلیة ۹ 


ذلأك استعمال الواو بمعنی آو فی بعض الأاحیان عبر عنه بقوله آن لا یواھھم الخ للاشارۃ لی 
5مان ؤَقلة وھدا اقوهم یجری لی کل موضع انتعمال الران مغ أنە لا یلتّشًإلیه الا ۔ 


قوله : (کتولك جال الحسن واین سیرین) المشھور ہیں و بسن او 


الرجوع أنْ یکمل صیام سبعة سبعة آیام علی معتن أنہ پحسن من هلہ الضبعة تلك الثلاثة المتقذمة مل 
یکون الہافیٰ عوند الرسرر سی لسر اما سی صش راک السر ٹسل اذکرة اف٠‏ 
منه آن یکون الواجب بعد الرجوع سبعة سوی تلك الئلائة فہذا الکلام محتمل لین الوجھین فإٰذا 
قال بعدہ تلك عشرۃ کاملة زال ھذا الاحتمال وتبین أن الواجب بعد الرجوغ سبعة سوی تلك 
الثلاثلة المتقدمة الوجه التاسٰع أن اللفظ وإن کان خبراً لکن المعئی أمر والتقدیر فلتکن تلك 
الصیامات صیامات کاملة لان الحج المأمور بە حج تام کما فال ٭وأتموا الحج والعمرۃ ل4 
[البقرۃ: ]۱۹٦‏ ىك النصباعات جبرانات عن الخلل الواقع في ذلك الحج فلیکن ھذہ اتصیامات 
صیامات کاملة حتی تکون جابرة للخّلل الواقع قي ذلك الحج الذي یجب ان یکون تَأغاً کاملاً 
والمراد بکوتن هذہ الصیامات کاملة ما ذکرنا في بیان کون الحج تام وإنما عدل عن لفظ إلأمر إلی 
لفظ الخبر لآن التکلیف بالشيء إذا کان متأکداً جدا فالظامر دخول الخکلف به نی الوجود فلہذا 
اہی جاز ان یجعل الإخبار: عن الشٰيء بالوقوع کنایة عن تآأکد ار یتال الشرع قي ایجابۂ 
الوجه العاشر أنه سبحائہ لما آمر ہصیام ثلاثة أیام في الحج وسبعة بعد الرجوع من .الحج قلیض' في 
ھذا التقدیر بیان أنه طاعة عیلیمة کاملة عند اللہ سبحانه فلما قال بعدہ تلك عشرۃ کاملة دل ذلك 
علی أن مذہ الطاعة طاعة في' غایة الکمال وذلك لان الصوم مضافت إلی اللہ بلام الا ختصٔا٘ص غلی 
ما قال الصوم لي وائحج أَيضباً مضاف إلی اللہ تعالی بلام الاختصاص لی ما فال فو آنبوا الج 
والعمرۃ ل4 [البقرة : ٦1۹7],وکما‏ دل النص علی مزبد اختصاص لھاتین العبادتین باللہ سبخائه 
فالعقل دل أیضاً علی ذلك ما فيی حق الصوم فلانه عبادة لا یطلم اللعقل البتة علی وجۃ الحکمة 
فیھا وھو مع ذلك شاق علی إلنفس جداً فلا جرم لا یؤتی بە إلا لمحض مرضات اللہ تعالی والُحج 
آیضاً عبادة لاٍ یطلع العقل علٰ وجە الحکمة فیھا وھو مع ذلك شاق جدا لائہ بوجبِ مفارقة الأھل 
زاثر لد ؤیوخت القباعذ غِن اکٹر اللذات فلا جرم لا یڑتی بە إلا لمحق مرضات الله تعالی ئم إن 
صرم ھذہ الڈیام العشرة بعضه واقع قي زمان الحج فیکون جمعا بین شیئین شاقین دا وبعضہ 
واقع بعد الفراغ من الحج وف اننقال إلی شاق من شاق ومعلوم ان ذلك سبب لکثرۃ ة الثواب وعلوؤ 
الدرجة فلا جرم لما أوجب الله تعالی صیام هذہ الأیام العشرۂ شھد سیحانه علیٰ أئە عباوۃٴقي غایة 
الکمال والعلو فقال تعالی ٭عشرۃ کاملة٭ [البقرۃ: ]٣۱۹١‏ فا التتکیر في مثل ھذا المٰوٴضع بُدل 
علی تعظیم الحال فکأنه قال عشرۃ کاملة4-[البقرۃ: ]٦۹٦‏ وآیة کاملة فقد ظھر بهذڈذہ الوجوۂ 
العشرۃ اشتمال ھهذہ الکلمة علی ھذہ القوائد النفیسۃ وسقط بھذا طعن الملحدین عن ہذہ الایه 
والحمد لل رب العالمین إلیٗ عنا کلام الإمام وجه سقوط طعن الملاحدۃ عن هذہ الیَة بالوجوہ 
الْعشرة ائمذکورۃ ظاعرہ وطمُتھم هو ما قالوا إك من المعلوم باثضرورۃ أن الثلاثة والسیعة عشرۃ 
ےہ یسوم ہہ ری میسو دی ۰] یوھم وجود عشرة کاملة في کونھا 

عشرة وذلك: محال وفيی الکشاف فائدۃ عذہ الفذلکۃ أن الواو قد تجيء ہ للاباحةۂ قي نجو قولك 
جالس الحسن واین سیرین الا تی ائه لو جالسھما جیما وواحدً مٹھما کادہ ممتلا نزک تق 
پر رو شر یہ بے و چو در میں 


سور؟البقرۂ الایة: ۹۹ے  .‏ .-_..سس39سچ__. _.. لئے ۰١١,  ._‏ 


ابن سیرین وھذا مما نص علیہ السیرافي في شرح کتاب سیہویه فقالۃإن الصواب أن 
الواو کاف في الإباحة لان الإباحة إنما استفیدت من الأمر والواو جمعٹ'٣ٔین‏ الشیئین 
نی الإباحة ولما ثبت کون الواو بمنزلة أو فی المثال المذکور واحتمل ھنا توهمَلِکونھا 
بمعنی أو أیضاً جوز ذلك . 

قولە: (وآن یعلم العدد جملة کما علم تفصیلا فإن اکثر العرب لم یحسنوا الحساب 
وآن المراد بالسبعة العدد دون الکثرۃ فإنه یطلق لھا) وأن یعلم العدد فإن العلمین''٠‏ خیر من 
علم واحد هذہ فائدۃ ثانیة وأن المراد الخ فائدة ثالثة والفائدۃ الأولی والٹالثة من قبیل 
الاحتراس والثاني من باب التتمیم للمبالغة فلو جمع الاول والثالث لکان أحسن الانتظام 
فی بیان المرام. 

قولہ:”"' (صفة مؤکدة تفید المبالغة فی محافظة العدد) کقوله تعالی: فنفخة راحدۃ*4 
[ایحا8 01۷2 قد اعالکتی محائظة فی اعد گاشائل سی گاملة براقا 
قالط اف اق الال فاظر لی مدائلة العاقت االلتد اسگرر لا ان مس 
العشرۃ فالمراد بالتاکید تأکید الأمر بالصیام ثلائة أیام قبل یوم النحر وسبعة بعد الفراغ عن 
اأعمال الحج آو بعد الرجوع إلی أھله. 

قولەه: (أو مبینة'” کمال العشرۃ فإنه أول عدد کامل إذ بە بنتھي الآحاد ونتم مراتبھا) 
فإن الواحد مبدأ العدد والائنین أول العدد والثلاثة آول عدد فرد والأربعة آرل عدد مجذور 
مجتمع من ضرب عدد في نفسه والخمسة أول عدد ترد الستة وھي ول عدد تام فإذا اُخلذ 
اأجزاء لم تزہ عليه ولم تنقص منە والسبعة أول عدد أول ومعناہ لا یتقدمه عدد بعدہ 


من جھتین فیتاکد العلم وفي أمثال العرب علمان خیر من علم وکذلك کاملة تأاکید آخر وفيه زیادۃة 
توصیة بصیامھا وأن لا یتھاون بھا ولا ینقص من عددھا تم کلام . 

قوله: إن الواو قد تجيء للباحة یعني بمعنی أو کما في قولك جالس الحسن وابن 
سیرین واعترض عليه بن الإباحة فی المثال المذکور إنما هي من الأمر لا من الواو وأجیب 
بانه مناقشة في المثال والمناقشة في المثال لیس من دأب المحصلین لان انتفاء مثال لا یستلزم 
انتفاء القاعدة فیجوز ان بمثل بمثال آخر کقوله تعالی : ہل٭فانکحوا ما طاب لکم من النساء مٹنی 
وثلاث ورباع*٭ [النساء: ]٣‏ ففذلکت نفیاً لٹوھم الإباحة . 

قولە: علمان خیر من علم قال المیداني وأصله أن رجلا وابنە سلکا طریقاً فقال الرجل یا بنيی 
استبحث لنا عن الطریق قال إني عالم قال یا بئي علمان خیر من علم فضرب مثلاً في مدح 
المشاورة والیحٹ. 


)١(‏ وفي الکشاف کما علم تفصیلاً لیخاطبہ من جھتین فیتأاکد العلم وفي أمثال العرب علمان خیر من علم 
انتھی وھذا شائع فی مقام یعتتی بشأنہ والعلة مصححة لا عوجبة فلا [شکال . 

(۲) وھو کونه صفة مؤکدہۃ مآلھا الأمر بائصیام عشرۃ بدون نقصان کما أو کیفا. 

(۳) أي صفة تبین أن العشرة عدد کامل فیکون صفة کاشمٰة بمنزله التعریف بالخاصة والرسم. 


اورک ۱ ۱ ٴ ۱ سور اٹل ٦‏ 


والثمائہة اُول عصلذ زوج 7 والحة ارت عدد مٹلثٹ والعشرۂ تسھو ایا العددٴ فا کل 
عدد بعدہ رکب ملە وعما قبله فالعشرة ة عدد کامل کذا قٍل . 


قُولھ : (او مقیدة تفید کمال بدلیتھا من الہديی) ٴي أو صفٰة مقیدۃ*!' ناما فی 
ُ بدلیتھا وقوعھا بدلأً من الھدي وھو أُن لا ینقص في الثواب عنْ الأصل. ً 

ٰ قول: (إشارۃ إلی الحکم المذکور عندنا) وھو الفدیة قال الشافعی لمْیْلة ذف شا 
ای الأاقرب ورعو لوم الھِذي أُو بدله وشو الصیام علی المتمتع وانما یلزم ذلك إإن کان 
الہتمتع آفاقیاً وھو المرام بقوله تعالی: للمن لم یکن أھله4 [البقرۃ :۰ ]]۹٦‏ الآیة لأن 
الواجب عليه ان یحرم عنْ الحج من المیقات لا عن العمرۃ ةقئم أحرم عن الحخ لان 
المیقات ققد حصل ھناكه التحلل فجعل مجبورآ بالدم والمکي .لا بجب إحرامہ عن آلمیقات 


ْ زا مان شع حر کن ا تح ھا او سو 0اپ ظا ای ا کا 
قالہ الما وأشار إلي المص إجمالا۔ : : ۱ 


وله: (راسع مد ی' ساوح اظاقتائ) فلت حا السکا آی ذِلِكّ إشارۃ 
الٰی:الععت الدال عليه فمن تمتع تضمناً وظاھر النص یقتضي ما قاله إِمامَنا لأئه لو کان 
المراد الاڑشارة مغروب ہد میا ىف سر بس 
الام وحمل اللام علی معنیٰ علی:بعید 1000‪-سگسمم0 

قوله: (٠‏ لا متة ولا قران لحاضری المسجد الحرام مہ لولی فلا معة الخ وذکر 
القران لآنه فی معنی المتعة وإن کان الکلام فی المتعة,. 


فوله: لی ذمل ذلك منھم فعليہ دم جتایة) فسن فمل فلك أ المتع یعني ا تدتم 


قولە: إشارۃ إلی الحکمٰ المذکور عندنا أي عند الأئمة الشفعویة العداھب کہ ور 
قال الإمام قوله ذلك إشارۃ إلئیٰ أمر تقدم وأقرب الأمور المٰذکورة ذکر ما یلزم الممتع من الھدي 
وبدله وأبعد منه ذکر تمتعھم اُفلھذا السیب اختلفوا فقال الشافعي رخمہ ال آنە راجع إلی الأقرب 
وھو أن لزوم الھدي وبدلە علّٰی المتمٹم إذا لم یکن من حاضري المسجد الحرام قأما إذا کان :من 
ٴ أمل الحرم فانه لاٴیلزمہ الدیی ولا بدله وذلك لأن عند الشافعي ھذا الھدیِ إنما لرم الأفاقی لان 
کان من الواجب عليه أن یحرم عن الحج في المیقات فلما أحرم فی المیقات عن العمرۃ اٹم آخرم 
عن الحج لا عن المیقات فقد حصل هھنا الخلل فجعل مجبوراً بھذا الدم والمکي لا یجب علیع أن 
یحرم عن المیقات فإقدامہ علِی التمتع لا یوقع خللا في ججہ فلا جرغ لا یجب عليه الھدي ولا 
بدله وقال ابو حنیفة إن قوله ذلك إشارۃ إلی الآبعد وھو ذکر التمتع وعندہ آنە لا متعة ولا زان 
ہے ہو نو وہ ےہ ور وہ بی 
وع جو تی بش بت وہ ۱ 


() ٹیکرن سن ار می کر ناقص ا قی اواب من الیدي وئی فھم ھا انی نع بن لٹ خر ْ 
)٢(‏ کتوله تعالی: ٭وإِن دو یا ۱ ۱ ۱ 


سورۃ البقرۂ/ الأیة : ۱۹۲ ہے 


المکي لا یصح لانە إذا تحلل بالعمرۃ صار من أھل مکة فیصیر الحج من فٴطنه ولا یکون 
بناؤہ علی سفر سابق وکذا لا یصح''' فرانہ لان میقات المکي في الحج الحرم وکی العمرۃ 
الحل ولا یمکن الجمع بیئھما في القرآنْ وعند بعحض مشایخنا من العلماء الحنفیة آنهٰضح 
تمتعھم وقرآنھم فإنه نقل عن غایة البیان أنھم لو تمتعوا جاز وأساؤوا ویجب عليھم ام 
الجبر وھکذا ذکرہ الإسبیجاني فقول المص فعليه دم جنایة یلائم ھذہ الروایة”“. 

قولە: (وھو من کان من الحرم علی مسافة القصر عندنا وإن کان علی أقل فإنه مقیم 
الحرم آو في حکمەہ) مقیم الحرم إن کان فیه و فيی حکمہ إِن کان في غیرہ فالمراد بمن لم 
یکن حاضري الخ المسافر علی ھذا المعنی ھذا عند الشافعی . 

قولہ: (ومن مسکنە وراء المیقات عندہ وأھل الحل عند طاوس وغیر المکی عند 
مالك) عندہ أي عند أبي حنیفة نإن المراد بمن لم یکن حاضري الخ من کان مسکنە وراء 
المیقات عندنا فمن کان فی داخل المیقات فھو فی حکم من سکن فی مکة ودلائل کل 
واحد منھم مذکورۃ فی المقه والحاصل ان الحاضر علی ھذہ الوجوہ بمعنی الشاهد أي من 
لم یکن غائبا عن المسجد وعدم الغیبة عنه ان یکون شاعداً فیه حقیقة عند مالك فھو أخص 
مما عداہ لأئہ مختص بأاھل مکۂة أو یکون شاھداً فیه حقیقة أو حکماً بأن یکون داخل 
المیشقات عندنا مکیاً کان أُو غیرہ ساکن الحرم أو الحل فإِن حکم الکل واحد فی أن میقاتھم 
الحرم وآأن یکون من أھل الحرم فإنه بقول إن عیقات أھل الحرم الحرم دون غیرھم فھو 
اعم مما اتا مالكث واخص عما اختارہ ابو حنیفة وما اختارہ الشافعي أعم مما اختارہ 
مالك وطاوس وأاخص مما اختارہ إمامنا قیل واإنما ذکر الأعل لأن الظاھر الإنسان یسکن 


فولە: علی مسافة القصر أي علی مقدار مسافة السفر الذي بشصر فیھا الصلاۃ وإِن کان علی 
مسافة من مقدار مسافة السفر أقل فإنه مقیم الحرم ومن حاضري المسجد الحرام أو فيی حکمھم 
فلا عليه الھدي أولاً عليه التمتع علی اختلاف القولین . 

قولە : ومن مسکنه عطف علی من کان من الحرم علی مسافە القصر یعنی المراد بمن لم یکن 
حاضري المسجد الحرام و فی حکمھم من کان بعدہ من الحرم مقدار مسافة السفر عند الشافعی 
ومن تابعہ رحمھم اللہ ومن کان مسکنه وراء المیقات عند أہي حنیفة وأصحابہ رحمھم اللہ وإن کان 
بعدہ من الحرم مقدار مسافة السفر وھو مقدار مسیرة ثلاثة أیام أو اکثر فلا خلاف فی أقل منہ بینه 
وبین الشافعي . 


)١(‏ ھذا قول مرجوح سیجيء تفصیله. 

. وکذا صرح به صاحب الھدایة وغیرہ في باب إضافة الإحرام إلی الإحرام وھو الأصح‎ )٢( 

)٣(‏ فإِن عفھوم حاضري المسجد صادق حینئزٍ علی أھل مکة فقط وأما عندنا فھو صادق علی أھل مکة وغیرہ 
من داخل المبقات ساکن الحرم أو الحل فھو بھذا المعنی أعم من بالمعنی المختار عند مالك وطاوس 
لأله صادق علی کل ما صدق عليه الحاضری بالمعنیین لمالك وطاوس وھو بالمعنی الذي هو عند طارس 
اعم ما عو عند مالك وأخص مما هو عندنا وقس عليه ما اختارہ الشافعی . 


؛×__۔۔ ...نگ ووڈھوا۷ ۷۰۱ :. 
ٰ حیث یسکین أعلہ فعبر عن سکون نفسہ بسکون الال ولك أن تقول اما ذکر الامل لان 
وطن الإنسان ما سکن أھله في الغالب ومن لم یکن لە اُمل فحکمە معلوم بللالة النضِّ . 
ٰ قوله: (في المحافظۃعلیٰ أوامرہ ونوامیه وخصوصاً في الحج) ني المحْأَفظةَ علی 
راس بالامٹال ونوافیه بالإجتناب عنھا وإنما عسم أولاً لان ترك المفعول پلاسس الوم 
واخصص ثانیأ الخح بالأولویة لذکرہ بعد أوامر الحح ونواميه ولو قثدر المفعول الخاضٰ 
بالحج لکان این بالمٰقام وإِن کان العموم أھم المرام وھذا معطؤزف علی قوله: من 
. [البقرۃ: ٦‏ و الأمر المنفھم مما قبله مثل آتموا الصیام عشرۃ کاملة: ٰ 

قولٰه: سرمرومر ری یہہ ور " 
قوله: (کي یصدکم العلم بە عن العصیان) إشارۃ الٰی ان ںْ فائدة الأمر بالعلم تھ 
عن العصیان بالعلم أنه شدید العقاب لآامل الخسران فعطفہ علی ابقوا اللہ کالتاکیڈ بالأامر 
. بالتقوی وإظھار الاسم ائجلیل دخال الروع فی قلوب الٰسامعین والتأاکید لاهتمام نضمون 
۱ الجملة أو المبالغة فی تحققھا والعصیان إن أرید بە ما سوی الکفر فھو في ٴغایةٴالتشدید 
ہی سان عو سی ہہ تو رد سو دو جا 


ول تمالی: خ لب تنک کک و پیک تا کرک زلا وط را 
۱ جەال قی الحَيم 7 معلوا مِن خر يعلعھ آ وک دا فارگ ح خر راو توف ا انث 
بکازی الانیب ڑکا 


قوله: (ئي وئہ) لماکان ہین الج والأشھر تباین رلم یصبح الحنل المواطأة قدر 
۱ الوفت. فی تانے اذا 02007 القرینة حذف للاختصار ولما کان المراد بالوقت 
الزمان الممتد لن مناسکۂ أمور کثیرۃ حمل الجمع وھو الأشھر عليه :مم إفرادہ لفظاً 
ٰ لکونہ جمعاً معنی وإنما لم یجمع الوقت لأنه مع ٹکثرہ بمنزلة وقت واحد لکونە ظزفاً 


وو لود : في المحافظة علٰی أوامرہ ونوامیه وخصوصاً في الحج أي واتقوا اللہ في المحافظة 
۱ علی جمیع أوامرہ ونواعيه عمٰوماً وخصوصاً في الحج معنی العموم فيٰ الأوامر والنوامي مستفاد 
روس ہیں یر اچ ہہ و جک 
ً الکلام في بیان أحکام الحج فیدخل الحج في الأمر بالتقوی دخولا أولیا, 

تولہ: لمن لم یتقہ بیان لاتصال مذہ الجملة ہما قبله وأنە لیس باجنبي عنہ. 

توله: کی یصدکم العلم بە ٦‏ - ۹ی 
وت 20 9 ۹ئئئٔ ٰ۰۹۰۰۶ 
۱ الحج الذي هو قصد البیت علبی الوجه المخصوص فوجب لصحة الحمل 27“ 
۱ جو کت ۱ ۱ ۱ 


سورۃالبقرۂ/الایڈ: ۱۹۷ ہے ۔.۔.۔س۔س۔ےسےسے۔۔ل۔س۔۔سسس سر ہج ہے ۔۔  .‏ ۹ ۶ 
لعمل واحد مشتمل علی مناسك کثیرة زیصح آح يد ٢٣٢‏ ذو أشھر بل 'ھّذا آرلی لکو نہ 


تقدیراً بعد مس الحاجچة . 

ول : (کقولك البرد شھران) أيى وقت البرد شھرآن أو البرد ذو شھرین . 

فولہ: (معروفات رھی شوال وذو القعدۃ وئسع من ذي الحجة) فسر بھا تنبیھاً علی ٣‏ 
معلومات من علم المثعدي إلٰی مفعول واحد . 

قوله: (بلیلۃ النحر عندنا) إذ الحج یفوت بطلوع الفجر من یوم النحر والعبادة لا 
تکون فائتة مع ہقاء وقتھا کذا قاله الڑإمام والمراد فوت الرکن الأعظم وھو الوقوف یعرفہ لا 
لفغفورت رے!'یطلنا, 

قولە: (والعشر عند أبي حنہفة رحمه اللہ تعالی) لآن یوم النحر وقت رکن من أرکان 
الحج وھو طواف الزیارۃ. 

قولہ: (وڈو الحجة کلە عند عالك) عملاً بظاھر لفظ الأشھر وإہقاء الجمع علی حاله. 

قوله: (وبناء الخلاف علی أن المراد ہوقتہ وفت إحرامه أو وقت أعمالہ وعناسکہه أو ما 


قوله: وتسع من ذي الحجة بلیلة النحر عندنا هذا هو مذھب الشاقعي لآأن الحج یفوت 
بطلوع فجر یوم النحر والعبادة لا تفوت مع بقاء وقتھا والعشر عند أبي حنیفة رحمه ال لان یوم 
النحر وقث رگن من أرکان الحج وھو طواف الزیارۃ وذر الحجة کلە عند مالك لأت ذکر الأشھر 
بلفظ الجمع وأقله ثلائة ولآن المرأۃ إذا حاضت فقد یؤخر الطراف الذي لا بد منە |لی انقضاء ایام 
الحیض بعد العشر ومذھب عروۃ جراز ۔أآخیر طواف الزیارة إلی آخر الشھر . 

قول: وبناء الخلاف الخ قیل ثمرة الخلاف ألە لا یجوز الإحرام یوم اللحر عند الشافعي 
وعند أہی حنیفة یجوز بلا کرامة وعند مال رحمه اللہ لا یحسن في تلك الأشھر إلی آخرھا غیر 
الحج من المناسك فإنه وإن جوز العمرۃ إلی آخر ذی الحجة لکن استکرھه فوجه جعل عالك ذا 
الحجة کلە من أشھر الحج وإن کان أعمال الحج قد تمت وفرغ عنھا في العشر عندہ أ٘یضاً شیئان 
الاول آن أعمال العمرۃ لا یستحب في تلك الأشھر بتمامھا فھی لما لم یکن اشھر العمرۃ خصت 
باشھر الحح وإن لم یقع أعمال الحج بعد العشر والٹانی أنە یجوز تآخیر بعض أعمال الحج وھو 
طواف الزیارۃ إلی آخر ذي الحجة علی مذعب عروۃ فقوله أُو مالا یحسن فیه غیرہ من المناسك 
مطلقاً علی مذھب مالك أي ووقت لا یحسن فيه غیر الحج من المناسك مطلقاً أي أي نسك کان 
أو أي وقٹ کان داخل فی الأشھر کما بعد العشر أو خارج عنھا کما قبل شوال ثم فرع عليه قوله 
فإن مالکاً الخ قال صاحب الکشاف فائدة توقیت الحج بھذہ الأشھر أن شیتاً من أفعال الحج لا 
بصح إِلا فیھا والإحرام بالحج لا ینعقد أبضاً عند الشافعي في غیرھا وعند أبي حتبفة ینعقد إلا أنه 
مکروہ قیل ھذا التعلیل لا بصح علی المذھبین أما علی مذھب أبی حنیفة فلان رمي الجمار من 
أعمال الحج وعھو بعد الحج ولآن الإحرام بالحج ینعقد فٰي غیرما عندہ وأجیب عی الأول بأن 


)١(‏ ویجوز أن یکون الحمل افعاء للعبالمٰة بطریق أن الحج ہو نفس الأشھر علی الانساع ‏ وقوعہ فیه. 
)٢(‏ إذ طواف الزیارۃ وھو رکن آخر لا یفوت وکذا رمي الجمار والحلق أو التقصیر ۔ 


١ر‏ سے تم سبٔسسششہ_ہ۔ ےم سورۂاقالیة: ۱. 
لا یحسن فیه غیرہ من المتاسك مطلقا) أي مبنی الاختلاف في اتی الاختلاف فی 
المراد بوثت :الحج اذ قد عرفت أُنَ المراد ہوقت الحج ہے مت إٍختلف في 
المراد بوقته فمن ذھب إلی ان المراد بوقتہ وقت الإحرام اختار الأآول''' وھو٣لشافعیٰ‏ 
وإمامنا اختار أنه وقت أعمإل الحج فلذا ذھب إلی الٹانی''' والإمام مالك اختاوٌ ا 
وت ما لا بحسن فیه غیرہ ومال لی الثائ'' ولما کان الإحرام غیر صحیح بعد لو 
'فجر یوم النحر لعدم إمکان:الأاداء لفوات الرکن الأعظم وکان المراد من الوقت وقت 
الإاحرام عند الإمام لتاق لق الاشھر علی شوال وذي الفحّدۃ وتسم ای ال 
لا کاو ال ادیالرقت ر نت اتعال الحج عند إمامنا أبي حنیفة وکان بعض أعمال 
الحج وھو طواف الزیارۃ مثلا”'' صحیحاً في ہوم النحر کان المراد بالأشھرعندہ 
پیر سس ےد نو رت و ےہ 
المناسك حمل الأشھر علی الشوال وذي القعدة وتمام ذي الحجة . ..ھ. ‏ 
قوله: پسشفاو رر ید سنرہ ہیی غیر مستحیة فی ۱ 


المراد من أفعال الحج أرکانہ والٰرمي لیس من الأرکان وع الثانی بن المراد بانعقاد الاحرام: بت ٰ 
انعقادہ بلا کرامة وھو مکروہ عتدہ في غیر تلك الأشھر وأما غلی مذھبٰ الشافعي فُلورود الرمي 
وطواف الزبارة لأنھما بعد السغ قیل في جوابه أن الوجه علی مذھبہ أن الحج لا یدرذ إلا فیھنا 
ومن آدرك الوقوف فقد أدرك الحُج أي لا یقول شيء من أعمال الحج لا ہصح أو لا پنحصل إِلا فیه 
حتی پرد النقص بل یقول إدراك الحج لا یکون إلا فیه والزمان الذي لا یدرك الحج إلا فیه لیس إلا 
'عا قہل یوم النحر قال محیي السئنة وقت الحج اھر معلومات وھی شوال وذو القعد: زعشر مُن ذي 
الحجة إلی طلوع المُجر من یوم 'النحر ؤبروی عن ابن عمر شوال وذو القعدة وعشر مِٰن ذي اج ۱ 

وکل واحد من اللفظین صحیح غیر مختلف فمن قال عشر عبر بە عن اللبالي ومن :قاٰل نسع عبر به 
عن الاأیام فإت آخر أیأمھا یوم عرفة وھو'الیوم التاسع وإنما قال اُشھر بلفظ الجمع وھي شھران وبعفضن 
الٹالٹ لھا وقت والعرب تسمیي الوقت تاماً بقلیله وکثیرہ فیقول اتیتك یوم الخمیس'وانما آثاہ في 
ساعة عنە ویقول زرتك العام وإنما زارہ في بعضه وقیل الائنان فما فوقھا جماعة لان معنی الجمع 
اضم شيء إلی شيء فإذا جاز : یسمي الثلاثة جمعاً جاز أن یسمي الالنان وبعض الثالث جماعة وقد ذکل_ 
الله تعالی الائنین بلفظ الجمع فقال ٭فقد صفت قلویکما4 [التحریم: ٤‏ ي قلباً کما وقال عرُوۃ بن 
الزبیر رظیرہ آر ان الافھر شر الا تا القعدة وڈا الحجة کاملا لأئه یبقی علی النحاج ُمور بعد عرفة یجب 

عليه فعلھا مثل الرعي والذبح والحلی وطواف الزیارۃ یسور سرچ ۱ 


ً۱( 00 الِحجۂ . 

)٢(‏ وھوعٹردی اعت 

ِ۳( ہے یش ۱ ١‏ ۱ 

)٤("‏ والحلیٰ ورمی جمرۃ الَعقبة وا کان الیوم العاشر محل الطواف الذي عر 7 علی طریق 7 زس 
فبه للحاج کل شیء وما عداہإمن بقیة أیام النحر فللتیسبر ثي أداء الطواف می 97 
بالعشرة د ے چا اللحر من وقت الحج ۔ 


سورة البفرة/ الایق: ۱۹۷ --_..۔.ہسہےسے ٹس سہکہہس کس کہہے .۹۹۹ 


عند عمر وابن عمر فکأتھا مخلصة للحج لا مجال فیھا للعمرة کذا فی الکشاف ونقل عن 
صاحب الانتصاف أُنه قال هو أحد قولی مالك ولیس المشھور عنه. 

قولە: (وأبو حنیفة وإن صحح الإحرام به قبل شوال فقد استکرھہ) ظامرٰ راب 
سؤال مقدر وھو آنه کیف یحکم آبو حنیفة بن الأشھر الثلائة وقت أعمال الحج والإحزام 
من جملة أعمالہ مع أنه صح الإحرام بە قبل شوال عندہ فأجاب ہما ذکرہ ولا یخفی ما فيه 
فالأوضح في الجواب أن یقال وأبو حنیفة إنما جوز الإحرام بە قبل شوال لان الإحرام 
شرط عندہ کالوضوء للصلاۃ فیجوز تقدیمه علی وقتہ ولو لم یلتفت إلی کونە شرطاً لزم أن 
لا یجوز ذلك الإحرام لا الجواز مع الکرامة. 

قولە : (وإنما سمي شھرین وبعض الشھر أشیرأ إقامة للبعض مقام الکل) جواب 
سؤال مقدر نشاء من کون المراد تسع ذي الحجة عند الشافعي والعشر عندنا وھذا لا یرد 
علی مختار مالك إقامة للبعض مقام الکل أي تسمیة للبعحض باسم الکل مجازاً لان ذلك 
البعض لکونە وقت أعمال الحج یکون ہمتزلۂ الکل ویفوت الکل بفوته بالنسبة إلی مناسك 
الحج فصیغة الجمع علی الحقیقة والتجوز فی جعل بعض الشھر شھرآ والقول بأن المراد 
بالشوال تمامه وکذا ذو القعدة وأما المراد بذي الحجة بعضھا أطلق عليه الشھر مجازاً فیلزم 
الجمع بین الحقیقة والمجاز مدفوع بأن ذلك الجمع جائز عند المص وأیضا ھذا من قبیل 
الجمع الذي رکب من آحاد بعضھا حقیقة وبعضھا مجاز ولیس ھذا من قبیل الجمع بین 
الحقیقة والمجاز وأما القول بأن أسماء الظروف تطلق علی بعضھا حقیقة لالہ علی معلی في 
ولذا مثل الزمخشري برأیتك فی سنة کذا وإنما رأیت فی ساعة منھا فضعیف لآنھم فرقوا 
ہین ذکر فی وترکه بأن الأول یفید الجزئیة والثای یوجب الاستیعاب وإرادة البعضیة من ذکر 
ریو یت س ہو وس مس وو رت ع و سجچجے 
المصس حیث قال إقامة للیعضش للبعضض الخ ۔ 

قولہ: (أو إطلاقاً للجمع علی ما فوق الواحد) هذا مذھب مرجوح اختارہ بعض من 


قوله: إقامة للبعض مقام الکل یرید أن الأشھر علی حقیقتہ والتجوز واقع في بعض أفرادہ 
نان أقل الجمع عند الجمھور ثلائة أفراد جعل بعض من فرد فرداً ٹم جمع قیل ھذا الوجہه أشبه لأنه 
منقول عن العبادلة الأربعة رضي اللہ تعالی عنھم فی معرض التفسیر . ٰ 

ثولە: أو اطلاقاً للجمع علی ما فوق الواحد کما في قوله تعالی: ففقد صغت قلوبکما4 
[التحریم : ]٤‏ أقول یلزم علی ھذا أن یکون وقت الحج شھرین فقط وبعض الثالث خارجاً عن 
وقت الحج ولم یقل بە أحد إذ المراد بالأشھر حینثدٍ شھران فقط فیکون کان یقال الحج شھران 
وبمکن أن بجاب عنه بأن ما فوق الواحد یتناول العشر من ذي الحجة فإن ما فوق الواحد لا یلزم 
أن یکون شھراً بتمامہ فعلی ھذا یکون المراد ہالجمع ضم شيء لشيء وکل ما وجد فيه معنی الضم 
یصح أن بطلق عليه الجمع کما ذھب إليه یعضھم لکن فیە نظر أیضا لان الکلام لیس في إطلاق 
لفظ الجمع علی ما فوق الواحد وإنما الکلام في إطلاق لفظ الاشھر الذي هو من صیغ الجمع علی 


۷۰ ہہ .__. . . _- گھہ سوو فقو الایة:‎ ___×.... ٣٢ 
_ علماء الأصول لکنہ مم کِوئۂ مرجوحاً لا یلیق ھنا لإخراج بعض الْقَن عِنْ کونۂ وئٹ‎ 
الحج مع آنہ آشرف أوقات الحج ویعمل فيه أعظم آرکان الحج ومعظم مناسکه وظامر ھذا‎ 
الکلام فاسد ولا ہد من تأویله لأئه ذھب إليه صاحب الإرشاد أبضاً ولا بخطز اي تاوبله‎ 
الصحیح الشافي :ومعنی کون الأشھر معروفة کونھا معلومة فیما بہ بیتھم علی ما لواوثوَ‎ 
لکن أنھم کانوا یدخلون فيه الْنسيء ٹنبھوا علی أتھا ھی رفا در غیرھ وقال لد الس‎ 
'لإن الزمان قد استدار کھیئة یؤم خلق السموات؟ ففی وقت نزول الوحی إن أوقات الحچ ما‎ 
اھي ئي آصلھا القدیم دون الوقت الڈيٍ حصل بسبب النسيء ومعنی النسيء سلیجيء ممفصلاً‎ 
آفي تفسیر توله تعالی' نو و جس مت 6ف رک یا‎ 
امت بل هی کی مات صحیدا لی کل سن با کات کی ہوم مرا در‎ 
۳ وأیام التشریق مکروهة.‎ 

قوله : (ئمن اوجیہ علیٰ نفسہ بالاحرام فیھن عندنا آو بالتبیة آو سوق الهٰدي عند لی 
سودی س رے ویو و سن سہ بعد 00 ران علی کرت 


070-251 مدلولہ تم رك 2 کور ظا ہام ا لاک کی ان 
سی ہاو ہک چھون میں ہارب اي ہھب ی واس جی ا 
عم سر و یسیو مل و سٹو رد مور یا دیو سے 
ما فرق الواحد. : ق۔ >> 

قوله: دی ہوبر نیہ ریہ 
حنیفة بالتلبیة أو بتقلید الهدیٰ وھو جعل القلادة في عنقه وسوقہ وعند الشافعي بمجرذ الئیة 
وتحشبق هذا المقام وإن من أراد الحج إِذا آحرم حرم عليه الضید واللبس والطیب 009۶)] 
ذلك وقبله کان جمیع تلك الأمؤر حلالاً عليه ولاجل حرمتھا عليه سمي محرماً کما:سمیت البقعة 
حراعاً لأئه یحرم بالکوت فیھا ما لولاہ لا یحرم فلا بد للمحرم من فعل بصیر بە محرعاً وحاجاً فقال 
الشافعي الحج کف عن المحظورات فیصح الشروع فیه بالئیة کالصوم وقال آبو حنیقة الحج عبادۃ: 
لھا تحلیل وتحریم فلا یشرع فيه بہمجرد النیة کالصلاۃ فإنھا لا یشرع فيه بمجرد الئیة بل یفعله 
کتکبیرۃ الافتتاح فإنھا للصلاۃ ة کالتلبیة للحج واستدل أبو حنیفة أیضاً ہما روی أبو منصور الماتریدي 
"فی تفسیرہ عن عائشة رضي الل تعالي عنھا إنھا قالت لا یحرم إلا من أھل أو لبی . : 

اقول : رن ۵1 )ك0 7ی سریصاف رق ان سی س عل سا ہس مر ات 
سو ہو رو سو نرہ مع کالحج والصلاۃ یحتاج قھي کونە شارعاً 
فيه إلی انضمام ۂ فعل من أفعاله إلی النیة وإن کان حصولہ لاٴبفعل الجوارح کالضوم فإنه مجر 
"سے پت پر و سی بوعتی الب بے بتوا سر یٹ کا ۰0 


)١(_‏ أی فما ین ور چاکھو یے رت الاھ سے تر عو وانما جاء مقرراً له کا 
چورور روب رن سی و تو دسر سشوورہ ج نا 7ا 
بجب الحج 2791 باموة 


سورۃ البقرة/ الاآَبة: ۱۹۷ 
وقت الحج آشھراً معلومات بالإحرام الباء للسبیة قیل لا خلاف فیه إنما/الخلاف بینٹا وہین 
الشافعي في أن الإحرام یتم بالتیة أو لا یتم بھا فقط بل لا بد من النیة معَھَاآوِ من سوق 
الھدي انتھی لأن الشروع إنما یکون بالإحرام فاختلف الأئمة فقال الشافعي الإاحرام پتحقق 
ہمچرد الئیة لأنه التزام الکف عن المحظورات فیصیر شارعاً بالنیة کالصوم فقال إامنا 
لاعظم لا ری فج رتا پمجرہ اتال لا ری تا ما باظہة ار سرت اتی لا 
الاحرام فی الحج عقد علی الاداء فلا بد معه من ذکر وھو التلبیة أو عا قام مقامه وھو 
السوق کالإحرام فيی الصلاۃ فقوله عندنا لإفادة أن الإحرام یتحقق بالنیة فقط ولان الإحرام 
لا بنعقد إلا في أشھر الحج فقولە أو بالثلییة الخ معناہ الإحرام الذي یحصل بە الشروع في 
الحج عبارۃ عن نیة الحج مع التلبیة أو سوق الھدي عند أبي حنیفة لکن لظھور المرام 
تسامح فی أداء المقام وقابل التلبیة بالإحرام وأراد مقابلته بمجرد اللیة کأنه قال فمن أوجب 
علی نفسه بالإحرام وذلك الإحرام إما متحقق ہمجرد اللیة عندنا وبالنیة مع التلبیة أو السوق 
عند أبی حنیفة فلا غبار في البیان لدی أعل العرفان وما ذھب إليه الشافعي من ان إحرام 
ہچ وا شی اس کر ار ےن ہے سوں .رہ ہہ جا 
ٹی أن الإیجاب فیھن لا یکون إِلا بالإحرام وأنت خبیر بأن ذلك بناء علی القول بمفھوم 
المخالفة ونحن معاشر مشایخ الحنفیة لا نقول ہالمفھوم فلا یقوم حجة علینا. 

فولہ: (وإن من آحرم بالحج لزمه الإتمام) من آحر بالحج ولو نفلا لزمه الإتمام 
بالاتفاق إذ الشافعی وإن ذھب إلی أن من شرع بالتفل لا یلزمه الإتمام لکن في الحج 
پوافقنا وقد سبق أن من شرع بالعمرة وصار محصراً لا یلزمہ الإتمام ولا یجب القضاء ء بعد 
إفسادھا لکن فی الحح النفل لزمه الإتمام فإذا آفسدہ لزم القضاء. 

قولہ: رر ہر رہ و وہ 
سسائوت۔ و وی سے پوس حقیقی لە لکن قدم الأول لأنه متعارف 

فی الشرع ۔ 


رلک 


قوله: وھو دلیل علی ما ذھہب إليە الشافعی وجه کونە دلیلاً عليه أنه تعالی قال فمن فرض 
فیھن الحج وفرض الحج لا یمکن آن یکوت عبارۃ عن التلبیة أو سوق الھدي فإنه لا إشعار البتة في 
التلبیة ہکونە محرعاً لا بحقیقة ولا بمجاز فلم یبق إلا أن یکون فرض الحج عبارة عن الئیة وفرض 
الحج موجب لانعقاد الحج بدلیل فولہ فلفلا رفث4 [البقرة: ]٣۹۷‏ فوجب أن کون النیة کافیة في 
ہوشت یں سو و یں ا را سر سی ا و ا 
الحجة الثالئة القیاس وھو أن ابتداء الحج کف عن المحظورات فیصح الشروع فيه بالنیة کالصوم . 

قوله : وإن من آحرم الحج لزمه الإتمام ی یعنی الاآیة دلیل علی ھذا أیضاً وجە ذلك أُن الاَبة 
اناد خلی ارد ھت کاکدسی کرت مار مان اسم سرد اوس شروقی ابا 
وجب عليه إتمامھا. 


قوله: فلا جماع ی یعنی أن الرفث کتایة عن الجماع وقوله أو فلا فحش مبني علی أن یراد 


ْ ۹۷ سورة البقرۂ الأةٌ‎ ٤ 


قولہ: : (ولا خروج عن حدود الشرع بالسباب 'وارتکاب المحظورأث) نا نی شرعي_ 
له وفي اللغة مطلق الخروج .. 

قولە : ولا مراء مع الغدم والٰكة) وھذا فسق وذکرہ صریحا لات پان : 
مشقة السفر وکلفۃ أفعال الحج یژدي إلی سوء الخلی في الآکٹر یہ اب 
فٹھی عنه صراحة للمبالغة في زجرہ عله وکذا الرفث کے رو ار سی جو قسبب النهیا 
عنه مستقلا ما مر . 
ٰ قولہ: (تي ایام الحج) پر رہ برثی ر سر امن 7 
وو ب- سور ہے رم ودرا راس ہی پا خی 
الاو قات بدل الایام و 5 ْ 
قوله؛: لف الالنة علی؛قصد الٹھي للمبالغة وللدلالٰة علی آنھا حقیفة) نفي الله آی 
لا رفث وأخویه نفي بمعنی الٹھي وقد ہین فی موضعہ أ أن الخبر في موضبع الاإنشاء منْ ُ 
الشارع آکد في الطلب' وقؤلە لا رفث واخویه أبلغ من فلا یرفٹا ولا بقسنق ولا ہجادل 
بر سوہ سے ہو سے سہوے رو اہ 
لنقي الجنس''' والجملة اسمیة بعت پت 


بالرفٹ الحقیقة لما بین فی تٹسیر قوله تعالی : (احل لکم لیلة الصیام الرفٹ إلی نسأٰئکم> 
[البقرۃ ۸۷] وأما حمل الفسنوق علی السباب فمن قوله تعالی: ولا تنابزوا بالألقابٰ بئٹس 
الإثٹم الفسوق بعد سام ٴ[الحَجرات: ]۱١‏ والتنابز بالألقاب لا یخلو عبمن السباب ُ 
وارتکاب المٹھیات . : 

ٰ سو سرو و یر نے تی 
الٹھي فإن المعنی ومن فرض فیھن الحج فلا یرفٹ ولا یفسق ولا یجدل علی الٹھي أما إبراز الٹھيی 
المقثصود یہ موس ماری لیس بر سور سر ہس و ۲ 
مسوم چو في الحج الذیي هو ممن أصول العبادات قوٴله والتطریب ٠‏ ٭ 
ہقراءة القزآن أی التطریب المٹھیی غنه مثل ما ايفُعله قراء زماننا بین أیديی الوعاظ وسائر المَخالس 
بی لاعف ال سرت رفافط تی ا رافرعلتا سس نٹاے الحروف فھو مندوب إلیہ قال ےچ 
دحسنواالقرآن باصواتکم فان الصوت الحسن یزید القرآ حساً. ٰ ٰ ُ 


)١(‏ واللاحق وإن لم بن السابق کن ذکر الخامن مع ذکر الام لا بد لہ من تکتة رھی ىا ذکرز اصل 
الحاشية.۔ <. 

)١(‏ لان مرو وت الف و عبت شا ولامربہ ان لم پوجد تی الام لا بن ذلك 
فإذا آرید المبالغة غيی وجود المأمور یه عدل إلی لفظ الاخبار کما في التوضیح . ۱ 

)۳) رکون الرفٹ والجدال راتا علی شمولہ جمیع الممامی وا خص یعشھا کما مر اظامر من کم 
المصنف ثلا ۔ 7 

(0) ففید تفي الجنی والحقیقة والدوام ‏ القی. 


سورۃ الیئرة/ الإیة: ۱۹۷ _ےم۔سےےوریہی شس ےس ۱ف لٹہ سے ۹۹ 

قولە: (بأن لا یکون) أي بأن لا یوجد ۔ 

قولە: (وما کانت عتھا مستقبحة فی آنلفسھا ففي الحج اقبح کلیس الحریزَٴٰي الصلاة 
والتطریب بقراءۃ القرآن للأنە خروج عن مقتضی الطبع والعادة إلی محض العبادة) کِلیس 
الحریر فإنه حرام ولیسە می الصلاة أغلظ حرمة وکذا لبس الأاحمر فإنه مکروہ عند البعَضیٰ 
ولبسه فی الصلاة افطد کرامة وائلمراد بالتطریب ما یخرجه عن انصال الحروف ویجعله 
کالأغانی قولە لأنه أي الحج خروج الخ . 

قوله: (وٹرأ ابن کثیر وأبو عمرو والأولین بالرفع علی معنی لا یکوٹن رذٹ ولا 
فسوق والثالٹ ہالفتح علی معتی الإخیار بانتفاء الخلاف في الحج) بالرفع بناء علی أن لا 


قوله: وقرأ ابن کثیر وأبو عمرو الأولین بالرفع الخ قال الإمام إذا فلت لا رجل بالنصب ثقد 
نفیت الماھیة وانتفاء الماھیة بوجب انتفاء جمیع أفرادھا قطعاً وأما إذا فلت لا رجل بالرفع فند 
نفیت رجلاً منکراً مبھماً وھذا بوضعه لا بوجب انتفاء جمیع أفراد عھذہ الماھیة إلا بدلیل منفصل 
فقولك لا رجل بالنصب آدل علی عموم الثفي من قولك لا رجل بالرفع وإذا ثبت مذا فنقول إنما 
رفع الأولان ونصب الثالث لیدل علی أن الاعتمام بنمي الجدال أشد من الاھهتمام بنفي الرفٹ 
والفسوق لن الرفٹ عبارۃ عن فضاء الشھوۃ والفسق مخالفة آمر اللہ نعالی والجدال مشتمل علیھما 
اما علی الأول فلان المجادل یشتھي تمشیة قوله وأما علی الثاني فلان المجادل لا ینقاد للحق وفي 
انجدال أمر زائد وھو أله کثیراً یقدم علی الیذاء المؤدي إلی العداوة والبخضاء فلما کان الجدال 
مشتملاً علی جمیع آنواع القبح لا جرم خصۂہ اللہ تعالی في هذہ القراءة بمزید الرجز والمبالغة في 
المنم قیل عليه أت ھذا إنما یتم لو کان لا في رف ولا غسوق بمعنی لیس ولیس كکذلك ہل لنفي 
الجنس لن المذکور في فن النحو أن المتفي بلا لنفي الجنس یجوز رفعه إذا تکرر فلا فرق بیٹھما 
فیما ذکرہ أصلاً ھذا ما قیل فی وج قراءۃ الأولین بالرفع والثالث بالفتح والمصنف رحمە اللہ لم 
یتعرض لوجہە قراءة الأولین بالرفع والغالث بالفتح لکن حمل الاولین في هذہ القراءة علی الٹھي 
والانشاء وأبقی الثالٹ علی أصل النفی والاخبار بناء علی ان مقتضی المقام غي الثالٹ الإخبار عن 
انتفاء الجدال الکائن منھم وارتفاعه بالآمر بالوقوف بعرفة بخلاف الرفث والفسوق فإنھما لیسا 
بمرتفعین عن البشر حتی یخبرا عن ارتفاعھما وانتفائھما بل طہع البشر یقتضی صدور ھاتین 
الرذیلتین منھم وثتاً بعد وقت ولما کانا مما یتوقع أن بستمر حصوله من الطباع متجدداً زماناً بعد 
زمان کان ظاھر حال المکلف أوجب أن یٹھي عنھا ویزجر لثلا پقع في الحج ما یبطله والحاصل ان 
قریشاً کانوا منتھین عن الجدال بسہب الأمر بالوقوف بعرفۂ فلا معنی لحمل النفي عن الجدال علی 
معنی الٹھی لن تھی الإنسان عما انتھی عنە غیر معقول فبقي هو علی أصل الاخبار عن الانتفاء 
بخلاف الرفث والفسوق قإن البشر غیر منته عنھما بل ہما عتوقعا الحصول عن طباعھم فالاننسب 
أن یحمل النفي فیھما علی الٹھي فعلی ھذا یکون المعنی فمن فرض فیھن الحج فلا پرفٹ ولا 
یفسق ولا جدال فی الحح فقولہ ڈول جدال فی الحج4 ([البقرۃ: ۱4۷] علی مذا ]ما حال أي لا 
یکوئن مله رفث ولا قسوق حال کونە منتھیاً عن الجدال أو اعتراض جيء لبیان أن الجدال مما 
وجب أن یٹھی عنه أیضاً لو لم بنتھوا واستدل علی أُن المنتھی عنه هو الرفث والفسوق دون 
الجدال بقوله عليه الصلاة والسلام من حج فلم یرفٹ ولم یفسق خرج کھیئة یوم ولدته أمەہ وأنہ 


٦‏ سورة البقرۃ/ الآیۂ: ۷ے 


نار ای اراس ای لی مس ری ری سی الس ۰ 
ری یپ ور ےپ ری سی و ان لا للغي . 
الجنس وھو لیس : بمعنی الٹھي, کأخویه ہل باق علی معنی الإخبار بانتفاء الخلاف اتیل ولا 
وش ہیی اخ لہ تعالی بمدما مس لکل بوقوف عرفۃآہ قد رشع الخلا ٰ 

في الحج وأ مر الکل بوقوف عزرفة في قوله تعالی: ٭ثم أفیضوا٭ [البقرة: ۱۹۹] الاآیة:سیشیر 
إليه المصِ فالظاعر أُن قوله تعالی ا الم أئیضوا4 [البقرۃ: جج ہت 7+ 
تنا للا رق ول مو وَلا تال ن الحَیٌ4 غلی ھذا المعنی . 

قوله: (وذلك ان قریشاأً کائت تخالف سائر العرب فتقفب پالمشعر الجرام) زُسائز 
العرب یقفون بعرفة وکانوا یشدمون الحج سنة ویؤخرون سنة وھو اللسيء فرد إلٰی وقتِ 
واحد ورد الوقوف إلٰی عرفٰۂة 4 واستدل علی أن المٹھی عده الرفٹ والغسوق دون الخدال ٣‏ 
بقزله عليه السلام من حج فلم یرفث ولم بفسق خرج کھیئة یوم ولدته أمه کذا في الکشاف . 
ولا یخفی ضعفە لان المراء مِنھٔي عنه لقوله تعالیٰ: فلا تمُار فیھم إلا مزاء ظامراً4 ٰ 
زالکھف: ار یں مس سو سے تع بی ری 
ہے ری ہے وی ۱ 


قوله: (نارتقع الخلاف بان أمروا أن یقفوا اأیضاً بعرفة) بقولہ تعالی : وم ایشا4 ۱ 
[البقرة : ۹] الایة کما مر بپانہ آنفاً حث علی الخیر إذ المراد بعلم اللہ الخیر وط 


لم یذکر الجدال وما ذکرہ ات ات ابقاء لثالث علی الإخبار عن الانتفاء ٹل ماك فی 
الموطا أن الجدال في الحج أن ٴقریشا 'کاتوا یقفون عند المشعر الحرام في المزدلفۂ بقزح وکان 
غپرھم یقف بعرفات وکانوا یتجادلون بقول ھؤلاء نحن آصوب ویقول ھؤلاء نحن أصوب' وقال 
اللہ تعالی لکل أمة جعلنا منسکاً عم اسکوہ فلا پنازعنك في الأمر وادع إلی زبك إنكِ لعلی 
مدی مستقیم زإن جادلوك فقل ال أجلم ہما تعملون* [الحچ: ۷ ۸] قال مالك ھذا مو 
الجدال فیما یری والل اأعلم فال الإمام الحکمۃ فی أن الف تعالی ذکر عذہ الألفاظ: الثلالة لْ ازید 
ولا أنقص رھي قولہ فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج4 [البقرۃ: ۷ ھی أنه قذ ثبت 
ني العلوم العقلیة أن الإنسان فٛيه قوی أربع شھوانیة بھیمیة'وقوۃ غضبیة سبعیة وقوة وْمُمیۃ 
میسقت مو سور ور ےو ےہ ہپ رہہ وہ النلاٹ اعننی الشْشھوائیة 
والغضبیة والوھمیة فقوله ٭لا رفٹ٭4 [البقرة: ٦٢۷‏ مإشارۃ إلی ة قھر القوۃ الشھوانیة:وقولہ ولا 
قفسوق٭ [البقرة : ۱۹۷] إشارة إلی قھر القوۃ الغضبیة التی توجب المعصیة والتمرد وقوله ہڑولا 
جدال 4 [البقرۃ: ۱۹۷] إشارۃ لی قھر القوة الوھمیة اي تحمل الإنسان علی الجدال فی ٴذات 
الله وصفائه رأفعالہ وأحکامه أسمائه وعي الباعشۂ للإلسان علی منازعة الناس وممازاتہم ٠‏ 
والمخاصمة معھم في کل شيء:فلما کان الشر محصوراً في هذہ الأمور الثلاثة لا جرم قال طلا 
رفث ولا فسوق رلا جدال في الحج٭ [البقرۃ ۷ي فیس قصد مرف الہ وہ والاطلام 
علی نور جلالہ والانخراط في سلك الخواص من عبادہ وھذہ آسرار نفیسة وھي المقصد الأقصی 
تہ نے جج کہ من اللہ لتوفیق في کل الامور, 


سورۃة الیقرۂ/ الایڈ: ۱۹۷ .سوہ سے ۱سبلسس سس ۔ں لس سسسسسس ۹۹۷ 
بأاحسن الجزاء فبملاحظة ذلك یحصل الرغبة والنشاط وبه بحصل الحٹ ؤالتر غیب غالمراہ 
بالعلم تعلق العلم بأن الخیر قد وجد الآن أو أمس وھو تعلق حادث بترتبعحليیه الجزاء 
ویصح تعلیقه بحصول شيء ولذا علق العلم بالخیر بفعل المخاطب إیاہ. 

قوله: (حث علی الخیر عقیب الٹھی عن الشر) أی الشر المذکور بقوله: قلا 
یی ٰٰٰ"' 9 ۶۹ و ٍ گوو ۰ 
لنكتة لکن کون الرفث بمعنی الجماع شراً لوقوعه فی الإحرام وأما غیرہ فمستقبحة في 
نفسھا فلذا قال فیما مر وما کانت منھا مستقبحة فی نفسھا ففي الحج الخ ولك أن تقول 
الشر مطلق سواء کان مذکوراً أو غیر مذکور إذ الشر کله منٹھي عنه وما ذکر فی النظم 
الجلیل کنایة أر مجاز عن جمبع الشرور إطلاقاً لاسم الخاص علی العام أو الشر الغیر 
المذکور علم کون منھیاً عنہ فی الحج بدلالة النص وجه تخصیص الشرور المذکورۃ بالذکر 
اُنھا مظئة وقوعھا فی الحج ھذا إذا خص الفسوق ہما ذکرہ المص''' وإلا فالعموم ظاھر 
والتوجیه غیر لازم. 

قولە: (لیستبدل بە ولیستعمل مکائه) وإطلاق الاستبدال باعتبار التمکن إذ النغفس 
مائلة إليه بالطبع وامارۃ بە فکأنه في بدہ فأمر باستبداله واستعمال الخیر مکانه ففي فوله 
ویستعمل الخ لکونه عطف تفسیر لە إشارۃة إلٰی ما ذکرنا ویستعمل مکان القبیح من 
الکلام الحسن أُو مکان الجماع التحصن ومکان الفسوق البر والتقوی ومکان الجدال 
الوفاق والأخلاق الحمیدۃ . 

قوله : (وتزودوا لمعادکم العقوی فإنه خپر زاد) أشار إلی أن مفعول تزودوا التقوی 


قوله: حث علی الخبر الخ وفي الکشاف ٭وما تفعلوا من خیر یعلمه اللہ٭ [البقرة: ۱۹۷] 
حث علی الخبر عقیب الٹھی عن الشر وآأن یستعملوا مکان القبیح الکلام الحسن ومکان الفسوق 
البر والتقوی ومکان الجدال الوفاق والأخلاق الجمیلة آو جعل فعل الخیر عبارۃ عن ضبط أنفسھم 
حتی لا یوجد منھم عا نھواعنہ وینصرہ قولہ وتزودران٭ [البقرۃ: ۱۹۷] الاأیة. 

قوله: أو جعل فعل الخپر عطف علی قوله حث علی الخیر یعني یحتمل أُن یراد بقولہ من 
خیر الخیر المخصوص بالقریئة السابقة وھو ما یضاد المذکورات وأن یراد بە مطلق الخیر بالفرینة 
اللاحقة وھو ضط اللفس عن کل ما نھوا عنہ فإنه مفھوم التقوی ولذا قال وینصرہ أي وینصر ھذا 
الوجہ الأخیر قولہ ل٭وتزودوا فإن خیر الزاد التقوی4 [الیقرةۃ: ۱۹۷]. 

قولە: وتزودوا لمعادکم التقوی وفی الکشاف أي اجعلوا زادکم إلی الآخرة اتقاء القبائح فإن 
خیر الزاد اتقاؤھا هذا مناسب للوجہ الأآخیر لأنه تفسیر علی إطلاق التقوی کما أن الوجہ الثاني 


مطلق المعنی . 


ابن کمال ولا خروج عن حدود الشرع بالسباب والتنابز بالألقاب لقوله تعالی: ٭لولا تنابزوا بالألتاب ہٹس 
الاسم الفسویٰ٭. 


چ۰ ۷۰ 


بفرینة قوله فان ے خیر الزاد النقوی 4 [البقرة؛: ۱۹۷] راإنما قثر ساک لأهُ افتامت 
للعقوی وإشارة فی أول الأمر إلی ضعف ما قیل وُلذا قدم لمعادکم علی الْثقی مع آنه ٰ 
سھری سج مم ور وا إ٘ذ التقوی في الشرع التجنب عَْنَکل ما 
یؤئم وھو یستلزم التعبد بالأعمال الحسدة فشبه التعید المذکور بالزاد في کونە تَبيَا ۱ 
ْ ا الباقیة والزاد سبب للحیاة''' الفانیة ولکونھا في الفعل ضارت تبعیة قولة اقإنہ" 
خیر زاد أشار به إلیٰ أنذ النظمْ محمول علی العکس إذ جعل التقوی محکوماً علیْة مع 
آنه في النظم محکوم به وچەٴذلك أُن کون القوی خیر زاد غیر معلوم للسامع۔ 
فالمقصود إفادۃ ذلك وأبضا قولە ٭فإن خیر الزاد التقری4 [الیقرۃ : ۷]علۃ لقوله: 
فڑونزودوا 4 [البقرةۃ: ۱۹۷] ومعناہ کما عرفته وتزودوا التقوی فغالمتاسب فی :التعلیل ما۔_ 
ذکرہ وإنما عکس ذلك في انظم الکریم لأن الأعم مناك خیر الزاد ولذاقیل اخرج: 
الکلام علی خلاف مقتضی الظامر للمبالغة لأئه حینثذ یکون المعنی ان الشيء ء الذي 
بلخك أنه خیر الزاد وأنٹم تطلبون تعینە التقوی فیفید اتخاد خیر الزاد بالتقوی انٹھی ۔ 
زھذا البیان جید لو کان و مت شر سے رک کل ْ 
محمول علی القلب لتضمنہ اختباراً لطیفاً بمٹل ما مر''”._ 


۸ 


قولە : (وقیل نزلت ني اھل الیمن کانوا یحجون ولا یتزودون وینقوٴلونٴ: تحن' 
متوکلون فیکونون کلا علی الناس فأمروا أن یتزودؤا ویتقوا الإبرام في السؤال والتثٹقیل. 
۔علی الناس) ولا بتزودون فالمراد بالزاد حینئذ معناہ الحقیقي الدنیويی وبالتِقوِی المعنی 
الْلغوي وھو الاحتراز عن السؤال ھنا قوله ویتقوا الإبرام في السؤال الخ . إشارۃ إلی ما 
دذُکرنا وکلا بفتح الکاف والٹشدید الثقل والإبرام الإلحاح مرضه لان المتعارف التوی: 
الشرعی ولا داعي إ ای الذھاب إلی المعنی اللغوي وأنه و۶ لما قیل فإِن الاحتراز عن. 
الإبرام في السؤال من جملة التفوی ابشرعي وما رواہ القیل أخرجہ البخاري: وأبو دِاود۔_ 
والنسائی عن این عباس رضي اللہ تعالی عنھما لکنه لکونھ خبر الآحاد لا یقاؤم ما ظھر 

من النظم الجلیل وقد عرفت سو سی سس سد وم 
00 عن ای الشرعمي وی : ۱ 


ْ ہے ےت ۱ : 

)١(‏ وفي المطرل قال الشیخ في دلائل الڑعجاز اعلم أن للخبر لا الْتَعفَ العحسل عفہد حرف 
قولك هو البطل الحامي لا ترید :نہ البطل المعھود ولا قصر جنس الہبطل عليه سبالغة ونحو ذلك ہل تریدہ. 
أن تقول لصناحبك ھل سنمعت بالبطل الحامي وعل حصلت معنی هذہ الصفة وکیف ینبغي أن گول : 
الرجل حتی یستحق: أن یقال ذلكٗ لە وفیه فإن کنت تصورته حق تصورہ فعليك بصاحبك فإنهٰ لا حقیفة له: 


وراء ذلك انتھی وھذا القائل یرید بذلك الإشارة إلی ما ذکرہ الشیخ وقد عرقتِ أن ما نحن؛فيه لیس من. ۱ 


مذا القبیل لأن قول فإنه خیر زا ائخیر نکرة إلا أن سی ہو سی ود سا 
باللام فتأمل . ۱ - 


سورۃ البئرۃ الاية: ۱۹۸ '_ےس.ےسےے ےہ لع  ..‏ _۔۹۹ 


قولە: (فغإن قضیة اللب مخشیة الل وثقواہء) أي مقتضی العقل الخْالعن استبلاء الوهم 
خشیة اللہ أي خوف اللہ تعالی مع الإجلال فُولەه: پا ہہ المراد 
الاجتناب عن کل ما یؤٹم وذلك یستلزم الڑتیان بکل خیر ما استطاع فیکون غطفه علیھا 
عطف المسہب علی السہب ۔ 

قولە: (حثھم علی التقوی) بالأمر بھا في قولە: ٭وتزودوا 4 [البقرة: ۱۹۷] الایة فَإِن 
معناہ تژودوا التتقری الشرعی کما اختارہ ثم علله ہقوله فإان خیر الزاد الٰتقوی وھذا ترغب 
لا فوقه ترغیب . 

قوله: (ثئم أمرھم بأن یکون المقصود بھا و اللہ تعالی فیتبرؤوا من کل شيء سواہ وھو 
مقتضی العقل المعری عن شوائب الھوی ولذلك خص أولو الألہباب بھذا الخطاب) ٹم أمرھم 
صرف الأمر إلی المقصود بالتقوی لا إلی التقوی مع أله الظاھر من الفحوی لثلا پلزم التکرار 
فنبه بە علی ان التقوی الحقیقي الموصلة إلی الفوز النعیمي ما یکون خالصاً له تعالی فالأمر 
راجع إلی القید کأنه قیل وآخلصوا إلی ت ا 
فیکون التقوی المرتبة العلیا بقرینة تخصیص الخطاب بأولي الألیاب أو المراد المرتبة الوسطی 
الکاملة من مراتب التقوی قولە المعری الخ . بیان معنی اللب فیکون اللب أخص من العقل وبه 
یظھر وجه اختیار اللب علی العقل والمعری أعم من کون العقل مشوبأً بالوھم والتعریة عنہ أو 
من کونە کذلك بلا شوب الوھم وإزالته والباء فی بھذا الخطاب داخل غي المقصور ولا یلزم منہ 
عدم کون من لم یکن كذلك مخاطباً لأن المراد به التعریض بأن من لم یکن کذلك من قبیل 
البھائم والتحریض علی جعل العقل لیا ودفع منازعة الوعم العقل جزما. 

فوله تعالی : لس لم مناخ آن كَيْتَفا مصْلا تن ََيَکم ک٥ا‏ افضصضُ 
یٹ عرقت کر و سس سج4 
بن تب لی کال ڑا 

قوله: (أي فی أن تبتغوا أي تطلبوا) أي کلمة في محذوفة الابتغاء الطلب من البغي 
وصیفة الافتعال للمبالغة والجار المحذوف متعلق بجناح أي إئم وحرج ونفي الجناح یشعر 
بن ترکه آولی ومعتی ڈآتموا الحج*4 [البقرۃ : ]۱۹١‏ کونه بمعنی أن تجرد لھما لا تشوبھما 
بغرض دنیوي یؤید أولویة الترك . 

قولە: (عطاء ورزقاً منە یرید الربح بالتجارة) وأنه فضل من الل تعالی لأمر التجارۃ 
فإنھا وسیلة محضۃ فیعطیه لمن یشاء بقدر ما یرید . 


قوله: فإن قضیة اللب خشیة اللہ ھذا المعنی مستفاد من تخصیص الخطاب باأولی الألباب 
وإلا کٹی أن یقول فاتقون أو فاتفون پا أپھا الناس ۔ 
قوله: برید التجارۃ وفي الکشاف وکان ناس من العرب یتائمون أن یتجروا أیام الحج وإذا 


7 .- ۱ مور لیئر ال ۱۱۹۸۰ 

قوله: : (وقیل کان عکاظ) آخرجه البخاري عن ابن عباس ر8 عالی غ بنا 
وعکاظ بضم العین المھملة والکاف الخفیفة والظاء المعجمة سوق بصحرَام ہین تخل 
والطائف کانت تقوعم علال مٔي القعدة وٹکستمر عشرین یوماً تجتمع قبائِل۔العرب: 
یتماکظون أي یتفاخرون ویتناشدون وفي ی الصحاح تستمر شھرأ لم لن لذلك یسمی ڈلك : 
رع وسر جن ا وقع فیہ وھو الذي آرادہ الشاعر في قوله آو کلما. وردت 
عكاظ قبیلة : ٰ ےکی 


ےہ حت . 
قوله: (ومجنة وفو المجاز أسواتھم في الجاھلیة یقیموٹھا) ومجنة بفتح المیم والیجیم 
وتشدید النون سوق علی آمیال بولہ چرس ہس کو رت 
الجیم سوق کانت لھم علی فرسخ من عرفة بناحیة کبك کما في القاموس ۱ ٰ 
ٰ قوله: (موا سم الحج) جع موسم وس موسم الحچ موسما لان معلم یجتی 

الناس إليه .وھو من الوسم بمعتیٰ العلامة. 

ا قوله: ارسضو سس یع سر کے و مت نائموا ای جُتبوا: 

الإٹم وباعدوہ فبناؤہملتجنب وٰحاصله أنھم اجتنبوااعن ابتقاء الرزق وتحرزوا عله مخافة 

الوقوع فی الثم لان التچارۃ من الجدال وقد نھی اللہ تعالی عنه فرخص ال تعالی ٴلْھم 

لہ اہ سو وو سی سیر ہہ ہی عقوت یو سے 

عموم الخطاب لاولي الالباب یناسب 'عموم الحکم ابتداء. ٰ ۱ 
قوله 9 آفضت الماء ٹا صبیتہ پکٹرۃ واصلہ انضتم سکم 


دخل العشر کفواٴعن رھ اھ سرت سہتاہ نے ھا تر 
ھژلاء الداج ج ٹا وقیل' کات عکاظ ومجنة وذو المجاز أسواقھم في الجاعلیة یٹجرون ' 
فیھا في أیام الموسم وکائت معایشھم منھا فلما جاء !لإسلام تاثموا فرفع عنھم الجناح في ذلك , 
وإنما ییاح لھم ما یشغل عن العبادۃ وعن ابن عمر أنْ رجلا قال لە إنا قوم نکری في ھذا الوچھ وأن. 
قوماً یزعمون أن لا حج لنا فقال سأل رجل رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم عما سال تاقلم: 
یرد عليه حتی نزل قوله لیس عليکم جناح4 [البقرۃة : ۸] غدعا بە فقال آنتم حجاج إلی:ھنا: 
کلام الکشاف ذکر في سبب نزو الآیة ثلاث روایات قوله یتالمون أي یحترزون ویٹشحرجون من : 
الحجارة فنزلت ھذہ الأیة دافعة عنھم الجناح في التجارۃ اع الڈین,مع الحاجٴمن الخدم ٴ 
والاجراء والحمالین والمکارین لأنھم یڈجون أي بدبون ریسعون ۂ فيی السفر رھذان اللفظان أعني : 
الحاج والداج مفرد وإِن کان المراد بھما الجمع کقوله تعالی (مستکبرین یہ سامرا تھجر ن4 . 
[المؤمنون: ۷ فان سامرأ مفرد والمراد الجمع أي سمارا. ۱ 
قوله: فی ھذا ا وج آي في طزیق الحچ قدعا یہ أي دعا رسول الله 5 بالرجل: ٣‏ 
قوله: دفعتم مٹھا علی البناء للفاعل أي دفعم أَنفْسکم من عرفات بکثرۃ ة معنی الکٹرۃ متتفاہ ‏ 
.چشت ‏ رد بی یر کت أيٴ دفعت نفسي منھا. ۳ے 
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فحذف المفعول کما حذف فی دفعت من البصر) دفعتم الخ یرید أنه ٣ن‏ فاض الماء إذا 
سال منصباً وأفضته أسلته ولذا قال رأصلہ أفضتم أنفسکم الخ للاشارة إلی أَنممزۃة الأفعال 
للتعدیة وثلاثة لازم وأافضتم استعارة تبعیة شبه الدفع المذکور بفیض الماء في الکثٹرۃ فذکر 
اسم المشبه به وأرید المشبه وقید الدفع بکثرۃ لأنه وقع الدفع من عرفات کذلك لکون 
العرفات موضع اجتماع جمع کثیر وجم غفیر فلا مفھوم بأن من رجم من عرفات وحدہ أو 
غیرہ ہدون کثرة غیر مأمور بالڈکر عند المشعر الحرام. 

قوله : (وعرفات جمع سمي بە کأذرعات) في الصحاح اسم في لفظ الجمع کما أشار 
إلیيه بقوله سمی بە کأذرعات اسم بلدۂ بالشام وی جمع سعي به تلك البلدۃ ولشھرة ذلك 
جعلہ مشبھاً بہ وأنھما جمع لا واحد لھما إذ لم یسمع عرفة''' ولا أذرعة نقل عن الفراء أنه 
قال قول الناس نزلنا بعرفة لیس بعربيی محض شبیه بمولد نقل عن شمس العلوم أنه قال إنه 
جمع عرفة ولعله باعتبار تسمیة کل جزہ من ذلك المکان عرفة وعبارۃ الصحاح وھي قوله 
وھی معرفة وإن کان جمعاً لان الأماکن لا تزول فصار کالشيء الواحد تشیر إلی ذلك فما 
قاله النحریر التفتازانی ولو سلم کونە عربیاً محضاً فعرفة وعرفات مدلولھما واحد ولیس ثمة 
اُماکن متعددة کل منٹھا عرفة جمعە عرفات یردہ ظاعر قول الصحاح ولو سلم عدم کونهہ 


قوله: جمع سمي بە کأذرعات ذا تصریح ہأن عرفات جمع وأذرعات کذلك قالوا إن کلا 
من لفظی عرفات وأذرعات لیس جمعا لعرفة وأذرعة ولو کان جمعاً لم یکف للجمعیة فرد ہل لا بد 
من الافراد لا عرفة ولا أذرعة فی اللغة أصلاً بل عرفات وأذفرعات فإن عرفات موضع ٹسك 
مخصوص وأذرعات اسم بلدة ہالشام ینسب إلیھا الخمر قال الفراء لا واحد لە بہصحة وقول الناس 
نزلٹا غرفة شبیه بمولد ولیس بعربی محض قیل ولو سلم فعرفة وعرفات مدلولھما واحد لیس ثمة 
أماکن متعددة کل منھا عرفة جمعت علی عرفات فقولهہ جمع سمي به لیس کما ینبغي ویمکن أن 
یقال معنی قوله جمع سحي ہه لفظ جمع سحي بە یژیدہ قول الجوھري وھو اسم في لفظ الجمع 
فلا یجمع ٹم لا کلام في استعمالھا منونا وإِن روی سیبویه عن بعض العرب ھذہ أذرعات بالضم 
ورأیت اذرعات بالکسر من غیر تنوین وإنما الکلام فی انصرافه وعدم انصرافه فمن قال بانصرافه 
جعل تتوبئه تنوین التٹمکن وإنما صرفەه مع أن فيه العلمیة والٹانیث بناء علی أن التاء فيه لیس 
متمحضاً للتأئیث وإنما الثاء مع الألف فیما قبلھا علامة جمع المؤنٹ ولا مجال لتقدیر التاء فیه کما 
فی سعاد لان صورۃ التاء فیہ یمنعه للزوم اجتماع علاعتي التأنیث غي کلمة واحدۃ کما في بنت فان 
التاء التعيی ھي بدل من الواو لا ختصاصھا بالمؤنث کتاء التائیث فابت: تقدیر تاء الائیث فلما لم یکن 
الٹاء مؤٹرة في ملع الصرف کان منصرفاً ومن قال بعدم انصرافه جعل تنوینه تنوین المقابلة وتنوین 
المقابلة لیست بممنوعة عن غیر المنصرف فإن الممنوع من تتوین التمکن واعتبر صورة تاء الٹألیٹ 
فذھب ہمنع صرفه نظراً إلی وجود العلتین ئم المذکور في کتب النحو أنه إذا سمي بمسلمات فان 


رع إذ لم یسمع عرفة أي علی أنہ اسم مکان وأما عرفة بمعنی اسم الیوم التاسع من ذي الحجة پلا ینکرہ 
الفواء. 


۲ 


۱ ور البشرة/ الآیة ‏ می 
جمعاً تحقیقاً نلم لا یجوز آن یکوٹ جمعا تقدیراً وفرضاً کما قیل فی جب کذاکیر:. ًََ" 

قوله: (وإِنما تون وکسر وہ العلمیة والتانیث لان تنوین الجمع تثویناَیمقابلة لا 
تنوین التمکن) وإنما نون نامع آن الظاہرٰ عدم التنوین الفتح في حالتي النصب والجر لَأْغیر 
منصرف للعلمیة والتائیث شا إليه بفرله وفیە العلمیة والتائیٹ لائد جملة نعازۃ کہ لی 
رود پقرت ا0 کرین سیر شہہیٰ انقابکا آورئی لو کی رایت کرت یر کا مس 
التنوین لا ینافي عدم الصرف بل یجتمع معه وإنما المنافي لە تنوین التمکن لأنه الدال علی _ 
رر سی دس ہہ ہج سیر یا پا ی رو یر 
حصل فيه فرعیتان فیشبه الفعل*''. ۱ ٰ 

قولہ: (ولڈلك یجمع مع اللام) أي ولأن تتوین ۳0 


سر تر مز سخ فرہ قد راقایت تا ری سرب اک ا لکنا ٰ 
فلم یوجد فیھا إلا العلمیة وإن سعی مؤنث لم ینصرف للعلمیة والتاأئیثٹ نیٹ لکن تبقی لی [عرابھا : 
آمااکسرھا في موضع الجر فلأن'فٹح ما لا بنصرف إِنما یکون لو قبل الفتح علی. تقدیر ضرف 
وأما ننوینھا فلان التنوین الذي یختزل من غیر المنصرفِ غو تنوین التمکن وھذا ندوین المقابلة : 
زید الألف والتاء علامة لجمع المؤنث وکذلك عرفات إذا کان اسم جمع منقولاً إئی الغلمیة . 
وأما إذا کان اسماً مرتجلاً وھو:اسم لم یوضع قبل العلمبۂ لمعنیٰ کِمَا ذھب إِليْه صاحب 
الکشاف کان حکمە حکم آسماءالبلدان إن جعل اسماً للموضع صرف وإن جعل اسماً للبْقعة' 
لم یصرف وحینئدِ یختزل عنه الکسر والتنوین ثم لو فرضنا أآنه کان جمعاً لغرفة فتقل :إلی . 
العلمیة یکون حکمه حکم مسلمات فإن کان اسما للموضع ففي صرفہ وٹرکته الخلافِ وإن کان . 
اسماً للبقعة فھو غیر منضرف قٌطعاً مع کوئە منوناً ومکسوراً في موضع الجر فالقول بٛانه :. 
منصرف لمکان الکسر والثتوین وعم کما ذھب إليه صاحب :'الکشاف حیث جعله منصرفاً ولھذا : ْ 
لم بعد في مفصلہ تئوین المقابلِ من أقسام التنوین بناء علی ظنہ آنہ تنوین العمکن قال إلإمام . 
عرفات جمع سمیت بھا بقعة واحدة کقولھم ٹوب اأخلاق وبرمۃ اعشار وأرض سباسب والتقدیر <- 
گو وثسر ہم تی یہ میں سس ےہ ہت 
منعت الصرف وفیھا السببان التعزٴیف والتأنیث قلنا ھذہ اللفظة في الأصل اسم لقطع کثیرۃ من ْ 
او ٹیر روت سوہ یہ جوف فرمسھ سس تھی 
تلك القطع فترکرھا بعد ذلك علی أصلھا في الصرف وفي الکواشي ومن العربِ من یحلف ‏ 
وویہ سر ا ںو رہ ر۳ وع ماما وو یت 
٠‏ للتعریف والٹائیٹ . 
قوله: ان رین لجمع إلی آخرہ نظ لی کوہ غر منصرف وقوہ ان نیٹ الخ طز 
إلی أنه منصرف. 7 
اقوله: ٹا یجمی مع الام و رلکون تر رین المقبة لا تین السکن پجیع ملا ۱ 


() من حیث إِن لە فرعیتین بالئسیة إلیی الاسم |حدیھما افتقارہ إلی الفاعل اخری اشتفاقھما -و"' 
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لا تنوین التمکن والظاعر آنه لیس تنوین التنکیر یصح جمعە مع اللاملعدم المنافاۃ بیٹھما 
فما قیل إنه خطاأ لأت تنوین المقابلة لم یقل أحد بجمعە معھا فضعیف لأنی لا پستند إلی 
دلیل وإنما استنادہ إلی استغراء فالناقص منە غیر مفید والتام من الاستتراء غیر مسلم 
والدئیل علی جواز الجمع المذکور ما ذکرنا من عدم المنافاۃ بینھما فمن ادعی الخطاف)یجب 
عليه منع عدم المنافاة أو إلبات المنافاۃ بیٹھما ودونه خرط القتاد وما نقل عن الرضی آنہ 
قال إنما یسقط التنوین مع اللام لاستکراہ اجتماع حرف مع حرف یکون في بعض المواضع 
علامة التنکیر حجة لە لا عليه لأنه لا یفید عدم الجواز فیما عدا تتوین التنکیر بل یفید 
الجواز مع الاستکراہ ولا یدعي المص حسن ذلك الجمع ولم یقل ولذلك حسن الجمع مع 
الام بل ادعی الجواز لعدم المنافاۃ . 

قوله: (وذعماب الکسرۃ تبع ذھاب التنوین) جواب سؤال مقدر تقریرہ لم لم یذھب 
الکسرۃ مع أٹھا ممنوعة عن غیر المنصرف وسیب عدم سقوط التنوین غیر متحقق فی عدم 
الکسرۃ فأجاب بأن الکسرۃ ممنوعة عنه تبعا للتنوین علی ما هو المذھب المختار فإذا لم 
یسقط التنوین عنه لم یذھب عنه الکسرۃ أیضاً نقل عن الرضي أنه قال والأقرب الثاني یعني 
کون سقوط الکسرۃ تبعاً للتٹوین أقرب من کونە ممنوعاً بالذات وذلك لن الکسرۃ تعود فی 
الضرورۃ مع التنوین تابعاً لە مع أنه لا حاجة داعیة إلی إعادة الکسرۃ ثم إن قوله ذھحاب 
منصوب لکونە معطوفاً علی التنوین''' فالکلام علی اللف والنشر المرتب . 


التنوین مع لام التعریف وکلامه ھذا صریح في صحة أن یقال جاني المسلمات بالتنوین وأنا لم 
اظفر بھذا غي کتب النحو . 

قول: وذھاب الکسرة تبع ذھاب التنوین من غیر عوض لعدم الصرف هو تعلیل وجرد 
الکسرۃ فیه مع آنه غیر منصرف إذ کان یجب أن پنخزل عنە الکسرۃ کما انخزل عنه التنوین وتقریر 
ما ذکرہ أن ذھاب الکسرۃ فی باب ما لا ینصرف تابع لذھاب تنوین التمکن لا مطلقاً بل إذا لم یکن 
ما یقوم مقام التنوین الذاھب عوضاً عن نقصان الاسم عن أصله بسبب عدم الصرف فإن أصل 
الاسم أن یکون معرباً ومنصرفاً ومنا أي قي لفظ عرفات ما هو عوض عن الٹنوین الذاھب وھو 
تنوین المقابلة وبە ینجبر نقصانه عن أصله وبھذا العوض کان تنوین التمکن کأنه لم یذھب فلم 
یذھب بالکسر لعدم ذھاب متبوعه کما ٹم یذهب الکسرۃة عن غیر المنصرف إذا انجبر نقصانته 
لوجود ما هو من خواص الاسم فيه کاللام والإضافة المتنافیتین لدخول تنوین المتمکن کقولك 
مررت بالأحمر وبعم رکم وبعثماننا وذلك أنِ اللام والإضافة لما کانا کالعوض من التنوین کان 
التنوین کأنه لم یذھب لوجود ما یقوم مقامه فلم یذھب الکسر فقوله لعدم الصرف عتعلق بعوض 
فيی قوله من غبر عوض أي من غیر عوض من عدم الصرف ومن علقه بذھاب التٹرین علة لە ند 
تعسف إِذ لو کان مرادہ ذلك لکان الأنسب أن بیقول وذعھاب الکسرۃ تبع ذھاب التنوین لعدم 
الصرف من غیر عوفی لکن بیجوز ذلك علی بعد قال الرضي اعلم ان من ذھب في منع غیر 


١)‏ فالہسجموع دلیل واحد لقوله وإنما نون وکسر علی اللف والنشر المرتب۔ 


. ےم یٹ ے۔ قلل سور الیٹر الایة:‎ ٤ 


قوله: (من غیر عوض العدم الصرف وھنا لیس کذلك) قید بََلأن ذهاب تٹوین 
الثمکن إذا کان بعوفی لم یتبعه الکسر علی ما قال الرضی لما تعاقہت اللاُم او الاضافة 
التٹوین في نحن الأحمر وأحٰم رکم صارٹا کالعوض مُنە فُکأنه ثابت فلم یَحذقّہ الکسر 
وعرفات لیس کذلك أي لم یذھب من التنوین من غیر عوض لعدم الصرف آما الأولافلان - 
التنوین في عرفات وآذرعات لمَا کان في مقابلة نون الجمع بمنزلة تنوین التمکن في المفرظ 
کان تٹوین المقابلة فیھما کالعوض عن تنوین التمکن وأما الثانيٰ فلأنه لما شخل تثوین 
الکن آخرھا قبل العلمیة کان ذھابِ تنوین التمکن عنھما لأجل اشتغال المحل لا لعدم ۱ 
مہو سی وروں ہب ہی پوت وس ۱ 
الم یتبعہ الکسرۃ فلذا کسرا في موضع الجر. ٠‏ 

قولە: (أو لن التأئیث |ما أن یکون بالتاء المذکورۃ):أو 0 صسے‌0)" ٰ 
لأن تنوین الجمع الخ سلم أولا ان العرفات غیر منصرف ودخول التوبن والکسٰرة لما ذکرہ 
وثانیاً منم''' ذلك فقال وإنما ون وکسر الخ لٛأأنه منصضرف لأنه وإن کان علماً لکن لا تأئیثٹ 
فیه حقیقة وإن ظن في بادي النظر أن فیە التأنیث فیکون المعنی بمعونة العطف علی قوله 
لأن رین راتا ثرت رکسر رنے: لف رالانث ظطائرا لائه منصرف لکن الَْأئیے 
امہ رہ موہ عو سو مین سی سی جا نے 
عدم اعتداد التأنیث بالوجھین ٴ 

قولە: (ومي لیست تاء ٹائیث وانما ھی مع الالف التی ٹیلھا علامة مع المؤنٹ) ۱ 
وهھي لیست تاء التألیث إذ تاءٰ التانیٹ تاء زائدة في آخر الاسم مفتوحاً ما قبٰلھا ینقلب: 

في الوقف ماء وتاء عرفات لیس کذلك فلا یکون لمحض التأنیث وإن دلتٌ عليه في 
زی سیت مد می سر تسد دی 
رو سس ٰ ٰ ٌ 

۱ ب2 و تہ مقدرۃ کا فی سماد اسم اما عنم ان مثل سعاد تائٹا ہت یقدرۃ 


المنصرف الگسر إلی أنہ لأجل تیٰیة لتتوین المحذوف یمنغ الصرق قال لم بحذف الکسر مع اللام : 
والإضافة لأنه لم یحذف التدوینْ معھما لمنع الصرف حتی بتبعھا الکسرۃ بل حذفت لأتھا لا 
یجامعھما إذ التنوین دلیل تمام الاسم وإضافته مشعرة بعد تمامه فتنافروا وآما تنافر اللام والتنوین 
فقدم في توني النثنیة والجمع وییجوز أن یقول لما عاقبت اللام والإضافة اٰلتنوین ن ضارتا کائعوۂ ض 
سور سو بوتپرجو پر تو ۱ 


کلام المص . 


)٢(‏ لن ائمراد وو ئ 2 لت ظامرا ٌ شائبة التأئیثٹ وفی الٹاقيی ات حیة سی یکو علة 


ہے اپ سے می سس ولا ان 


سورۃ البفرۃ/ الاَیة : ۱۹۸ ٥غ‏ 


ون لم یظھر في تصغیرہ لمکان الحرف الرابع القائم مقام التاء فاستَفَیِدِ منه أن تأنیث 
المؤنٹ المعنوي ہالتاء المقدرۃ . 

قوله: (ولا یصح تقدیرھا لان المذکورة تمنعه) إذ لم یعھد فی کلامھم تقدیر,الثاء مع 
التاء الملفوظة وإت لم تکن متمحضة فی التأئیٹ . 

قوله: (من حیث إتھا کالبدل لھا لاختصاصھا ہالمؤنٹ) ولم یقل بدل لھا لأئه لیس 
بدلا عنھا لما مر من أنھا مع الألف التي قبلھا کتاء بنت فی الاختصاص بالمؤنث لکن تاء 
بنت بدل من اللام وھو الواو المحذوفة فالتشبیه لیس في البدلیة بل فی الاختصاص 
بالمؤنٹ فبنث إذا سعي بھا مذکر لا یکون غیر متصرف ولو سمي به مؤنٹ یکون حاله 
کحال عرفات وکذا الکلام فی مسلمات فما وقع في بعض الحواشي من أنه لو جعل مثل 
بنت علماً لامرأۃ وجب صرفه فظاھرہ لیس بمستقیم. 

فوله: (وإنما سمي الموقف عرفة لأله نعت لإہراھیم عليه الصلاۃ والسلام فلما أبصرہ 
عرفه أو لآن جبرائیل کان بدور بە فی المشاعر فلما أراہ قال قد عرنت آر لأن آدم وحراء 
التقیا فيە فتعارفا أو لآن الناس یتعارفون فیه) وإنما سمی الموقف عرفة الأولی عرفات لما 
کان المتاسبۂ بین المعنی اللغوي والاصطلاحی معتبرۃة فی الآکٹر تصدی رحمہ اللہ لبیانھا 
بأربعة آوجہ حاصل الاول أن الموقف حصل بە المعرفة بمجرد النعت لإبراھیم عليه السلام 
فیکون عرفة بمعنی معروفة بمجرد النعت لاإہراھیم عليه السلام والظاھر ان الناعت جبریل 
عليه السلام کما یشعر بە قوله أو لأن جبرائیل الخ. وحاصل الثاني أنە!'' محل إخبار معرفة 
المشاعر حین أن بقول جبرائیل عليه السلام لإبراعیم عليه السلام بعد إراءة المناسك فعرفة 
حینثلِ بمعنی محل الاخبار والمعرفة وحاصل الٹالث والرابع أنه محل تعارف آدم وحواء 
علیھما السلام و محل تعارف الناس فالعرفة حینثذِ یکون بمعنی محل المعرفة لا أنه یکون 
معروفاً والوجه الأول و الراجح المعول إذ الظاھر کونه معروفاً ولما کان هذہ الوجوہ 
لترجیح عذا الاسم علی غیرہ لا لصحة الإطلاق لا یضر وجودھا فی غیرہ مع عدم التسمیة 
له ثم المراد بتعارف آدم وحواء علیھما السلام وہتعارف الناس الاجتماع . 

قوله: (وعرفات للمبالغة فی ذلك) أي فی الابناء عن المعرفة لأن زیادة الحروف تدل 
علی زیادۃ المعنی لکن لا یظھر وجه المبالغة فی تلك''' المعرفة وفیه تنبيه علی أنھا لیس 
بجمع عرفة فإنھما اسمان لموضح وما سبق من قوله فعرفات جمع سمی بە الخ فالمراد بہ 
أله جمع في الأصل لا حین کونە علماً لموضع وقال بعضهم جمع عرفة جمع بما حولھا 
وإلا کانت بقعة واحدة کثوب اأخلاق وکلامه یتضمن توھین ما قال الفراء من أن عرفة لم 
بسمع من الٰعرب العرباء. 


. أو حاصلہ مثل الأول لکن حصل له المعرفة باللعت فی ؛لأول وبالإراءۃ في الثانی وھو الأوفق لعہارتہ‎ )١( 
. إلا آن یقال إتھا جمعت لجعل کل جزہ متھا عرفة مبالغة کما سیجیء‎ )٢( 


8ے سے ا ےم ھی مروھ رت ۹۸ 


اقولەه: رس نت ا س19 بشل جم غارف 5 ول عان وجرت 
الوقوف بھا) وھی أي عرفاتٴ من الأسماء المرتجلة ویجوز ان بعود إلی عَزِفةِ وھو المختار 
سم والملائم لکلام الٍص والمعنی وھی من.الأسماء الموضوعة لھذا المواقفب أولا لا 
أن لھا معنی آخر ثم نقل عنەإلی ھذا المعنی إلا أذ یجعل جمع عارف کظلہة جمع]طالب 
فحیئثفِ یکون من الأسماء المنقولة والتقل إما في زمن إبراھیم عليه السلام آو في زمَن جم 
عليه السلام وکذا الکلام في.کونھا من الأآسماء المرتجلة لکن بقي الکلام في کونە اسَماً له 
لأجل تعارف الناس فیە فلا یدري لە حینلٍ زمان سواء کانت من الأسماء المرتجلة أو المنقولة _ 
ولم یتبین أي الناس الناس الذاین سموا الموقف عرفة بتعارفھم فیه ٹم |نه یکون عرفات: جمع _ 
الجمع حین کون عرفة جم عارف ولم یجزم ذلك لأن الجعل المذکور لا دلیل عليہ 
۔والأصل عدم النقل کذا قیل وآنت خبیر بأن ھذا الوزن جمعاً ثابت بالقاعدة الکلیة کیف یقال 
لا دلیل عليه إلا أن یقال إِن الکلام فی الاعتبار''“ وما سبق من وجوہ التسمیة لمجرد بیان 
المتاسبة التي اعتبرعا الواضع فلا یناقي کونھا مرتجلة أو إشارۃ إلی المسلکین في الموضعین ۔ 
قول: (لآن الإفاضة لا تکون إلا بعدہ وھی مأمور بھا بقوله طئم أفیضوا4) 
[البقرة: ۱۹۹] وما یتوقف عليه الواجب یکو واجباً لأن الإفاضة لا بتصور إِلا بعذ 
الوقوف بعرفة والاستقرار فيه لیکون مبدڑھا منھا کما یقتضيه کلمة من في قولة فإذا: 
أفضتم؟4 [البقرۃ: ۱۹۸] من غرفات وھو معنی الوقوف والحضور فیھا ما بین زوال الِشمس 
من یوم عرفة وطلوع الفجر'یوم النجر ولو ساعة والإقاضة واجبة لاٹھا مأمور بھا بقولِ 
تعالی: 'لائم أفیضوا4 [البقرۃ: ۱۹۹] الاّیة والأصل في الأمر الوجوب عند آکٹر المحققین . 
ولا صارف عن ھذا الأصل وما لا یتم الواجب إلا بە یکول واجباً قیْل وفیە بُخث لن الأمَز 
فیه مقید بالحیثیة فیکون الوجوب مثصرفاً إلی قیدہ کما سیجيء أن معناہ أفیضوا من عرفة لا 
امن مزدلفة وجوابه أن الغرض إثبات وجوب الوقوف والافاضة في الجملة فإذا کات 
الاافاضة المقیدۃ بتلك الحیثیة]واجبة یکون الو قوف بعر فة ة الموقوف عليه لتلك الإٴفاضۂ واجاً. 
اولا مس سی مسی شمنی سی یخقی 


تول: سی بی اھ عق افرضل اتوس مل اکست لس ود اوای 
قوله وعرفات مُیالغة مي ذلك وقْوله جمع سمي بە إذ حینثلِ یکون له معنی قبل التسبمیة . "+٢‏ 
قولہ: وفیه دلیل علی وْجوب الوقوف بھا أي في قوله تعالی: ناذا أنضتم من عرقاتگ: 
اأالبشرة 009 ا ‏ عاو ا یں 
الإفاضة لا تکون إلا بعد الوقوف والإفاضة واجبة إذا مر بھا بعدہ بقوله ٹم أفیضوا۔ ْ 


۰ سر ایاسے مس سز اف گرا وإن ئم یعتبر ذلك یکون مرتجلاً ۱ ۱ 
)٢(‏ نقل عن التفتازانی آنه قال إن إذا ثلتحقیق وتحقیق القعل في استعمال الشرع قاع یبای یرف 
فی بی ش سپ و تد سج 


سورۃ الیشرۂ/ الأیة : ۱۹۸ ۷ 


ان ھذڈا تکلف والحق أن وجوب الوموف بعرفات وکونه رکنا أاعظم بالاإجماع وسنثد 
الإاجماع قوله عليه السلام (الحج عرفة فمن أدرك عرفة فقد أدرك الحج٤.‏ 

قولە: (أو مقدمة للذکر المأمور بە واجبة وفیه نظر إذا الذکر غیر واجب والْأم رت غیر 
مطلق) المامور بە بقوله تعالی ٭ؤفاذکروا اللہ [البشرة: ۱۹۸] ٹم زیف ھذا الوجہ بقوله وٰقْہ 


قوله : أُو مقدمة عطف علی مامور بە أي وھی أي الافاضة مأمور بھاأو مقدمة للذکر المامور 
بء وعلی التقدیرین یستفاد من الایة الوجوب قال صاحب التقریب دلیل الوجوب أن الذکر عند 
الإٴفاضة من عرفات واجب یعني لکونە مأموراً بە بالأمر المطلق الدال علی الوجوب وھو پتوقفف 
علی الإفاضة یعني الاشتراط بھا وھي علی الوقوف وما لا یٹم الواجب الا بە وکان مقدوراً 
للمکلف فھو واجب واعترض عليه بأنه إنما یستقیم أن لو کان الأمر بالذکر مطلقاً وھو مقید بشرط 
الإفاضة والمقید لا یستدعي ذلك فإنه إذا قیل إِذا حصل لك مال فزك لا یقتضی ھذا وجوب 
تحصیل المال وإن توقف عليه الزکاۃ لکون الآمر غیر مطلق وھذا هو وجه النظر الذي أوردہ 
المصنف رحمه اللہ قال بعضھے فإن قلت المأمور به ذکر مقید بالحصول عند الإفاضة فھو مرکب 
وروجوب المرکب بسٹلزم وجوب أجزائه قلنا لا نسلم أن المأمور به ذکر مقید بالحصول عند 
الافاضة وإنما کان کذلك لو تعلق الظرف وھو إذا باڈکروا ولیس کذلك فإنه ظرف بمعنی الشرط 
ولذا جيء بالفاء في جوابه والمعنی إن أفضتم من عرفات فإذا لیس الواجب ذکراً مقیداً بالإافاضة بل 
إِذا حصلت الإفاضة وجب الذکر فالاضافة قید للأمر لا للمأمور به وفيه دقة فلیتامل واعترض عليه 
بان لقائل أن یقول تأملنا فوجدناھا قیدا للمامور بە لا للأمر لآان فی الشرط معلی السبب والخطاب لا 
یکون عن سہب وقولھم الامر المطلق معناہ الأآمر الذي لا یکون 27 والحق أن وجوب 
الوقوف بعرفة ثبت بقوله صلی اللہ تعالی عليه وسلم الحج عرفة فمن أدرك عرفة فقد أدرك الحج وھو 
وإن کان من الآحاد لکنە بیان لقوله تعالی: لو علی الناس حج البیت4 [آل عمران: ۹۷] وھو 
مجمل بینە النبی صلی ال تعالی عليه وسلم بقوله وفعله والحکم أي حکم الوجوب بعد البیان یثبت 
بالکتاب وھو پوجب الوجوب کما عرف فی موضعه قال السعد التفتازائنيی ووجە دلالة الایة علی 
وجوب الإفاضۂ بکلمة إذا الدالة علی القطع ومي في حکم الشرع الوجوب کأنه قال الإفاضة واجبة 
علیکم فإذا أنیٹم بھا فاذکروا اللہ آقول ھذا لا یصلح أن یکون وجھا في دلالة الّیة علی وجوب 
الافاضة لأن کون الافاضة مقطوعاً بھا لا پستلزم م أن یکون واجبة والا لزم أن یکون قولك عند القطع 
بحصول المال لمخاطك إذا حصل لك مال فزك دالا علی الأمر بتحصیل المال فحینئذڈ وجوب 
تحصیل المال لدلالة کلمة إذا علی القطع وھذا مما لم پقل بە أحد۔ 

قولہ: طفاذکررا اللہ٭4 [البقرة: ۱۹۸] بالعلبیة والتھلیل والدعاء اعلم أن الحجاج إِذا افاضوا 
من عرفات وذلك عند غروب الشمس یوم عرفة یجیئون إِلی المزدلفة یل النحر وبجمعون فیھا بین 
صلاتي المغرب والعشاء ثم یبیتون بھا فإذا طلع الغجر یصلون الفجر بغلس ثم یذھبون إلی فزح 
وھو آخر حد المزدلفة مما یلي منی فیرقوت فوقه او یقفون بالقربِ منە إلی منی إذا ثبت ھذا 
التصریر فنقول اختلفوا في الذکر المأمور بە فجری المصنف رحمہ اللہ علی إطلاقہ حیث قال 
بالتکہیر والتھلیل والدعاء وقیل عو الجمع بین الصلاتین لأنه أمر بالذکر ومطلق الأمر للوجوب ولا 
ذکر یجب ناڈ إلا للصلاة وآما المشعر الحرام فملھم من قال إله المزدلفة لأن الصلاۃ والمبیت 


۸ ٴ ۱ سورة قر/ الیة: ۹۸۵۱۰ 


نظر آذ الاک خے وراعب اھ بے تھی ےد گر کو بی ۱ 
الوقوف بعرفۃ وَاخا رکنا ھذا بناء علی ان المراہ ہالذکر التلبیة والتھلیزائدعاء ولم 
یقل أحد بوجوبھا ولو فسر الذکر بصلاة العشائین فلا یستلزم المظلوب إذ :الام پالڈکز 
کما قاله غیر مطلق بالنسبةاإلی الإفاضة بل مقید بھا فلا یستلزم وجربه وج وبُكہِلأن 
مقدمة الو اجب المقید قد لا بکون واجباً فإن النصاب مقدمة لوجوب الزکا ورجوٹی 
الزکاة مقید بالنصاب مع أن تحصیل النصاب لییں بواجب فالنظم الکریم مثل قولنا اذا 
سو سرت سد یھو وو سو ھت قفة علی _ 
الوقورف فلا یکوت الروترف گنا واجاء ٘ ١‏ ُ ۱ 

قوله : (بالتلبیة والتھلیل والدعاء وقیل بصلاۃ العشائین) مرضۂ 2-0.۰ 
الصلاة پوراہوو یھر سس مرو سو سض سو 
الحقیقيی ون کان صحیحاً في: نفسہ لاشتماٹھا الذکر وأیضاً الروایة الات تو ؤید الأول:. 

قوله: (عند المشعر الحرام) أْي فيه وما یلیة ویقربہ فُلٰذا اختیر عند علي فی ۔ 

قولە: (جبل یقف علیہ إالمام وہسمیٰ قزح) بوزن عمر اسم جبل بمزدلفة غیر منصرف 
للعدل التقدیري والعلمیة وإنما اعتبر العذل مع آنه اسم للمکان فیاول بالبقعة لان قزخ 
یکون عالماً ثلملك الموکل لأٰمحاب أو لملك من ائملوك أو جزء من قوس قزح فلا یکون 
عدم صرفه للتاویل بالبقعة قِلا جرم في اعتبار العدل فیھم فاعتبروا في صورٰة کونہ:اسما 
للمکان طرداً لاب . ح ٰ 

قوله: (وقیل ما ؛ نا لہ ہرایس سرامس شوو ھی یر بین ظا 
بالھمزة وکسر الزای ومحسرایکسر السین 2 کس]٣4+ك!ُ۳۶ٰ99818‏ و" 
المزدلفة سیجیە . جج 
قوله: (ویژید لاول ما روی جاہر آنە عليه لصا ولسلام لما صلی القجر یعتي 


والدعاء عندہ دھي المرادةۃ پە غند من قال المراد بالذکر الجتم ََ االصلائین لان ک7 نج 
لیس إِلا في المزدلفة فیکون المشعر الحرام المزدلفة عندہ وقیل المشعر الحرام ما بین جبلی: مُزدلقة 
می مازمي مرف وعما نواة عرفات وابتاء المزدلفة وامائمالطریق الصیتق بین الجیلین وید سمي۔ 
نعاوی فرہ مر لہ مامین ۱ 7 

وہ رھد الال ور فالخ رشح فعما رو ات ضاعلفاف' 
وائمشعر الحرام قزح وھو الجیل الذڈي بقف عليه الإمام وعليه المیقدۃ وفیل المشعر الحرائم عا بین 
جبلی المزدلفة من, مازمي, عرفة إلی واڈی محسر ولیس المازمان ولا واديی 0)2 هن المشعر 
٦ھ‏ ۶ت أنه الجبل لما:رری جابر أن التي ال لنا صلی الفجر یعني بالمزدلقة بغلن رکب 
ناقتہ حتی آتی المشعر الحرام:فدعا وکبر وملل ولم:یزل واتقاً حتی أسفر وقوله:لآعتد المشعر 
االحرام٭ اث : ۸ معناہ'مما یلي المشعر الحرام قریبأً مه وذلك للفضل کالقرب من جبل 
ہي ہو بت رجعالت اأعقاب: وڈ د6 


سور الہقر:/ الأبة: ۱۹۸ ۹ 

ہالمزدلفة ہفلس) والغلس ظلمة آخر اللیل بعد طلوع الفجر ووجہ الْفَتَلاةِ بغلس مم آن 

المستحب الأسفار دفع حاجة الوقوف بمزدلفة کما فی الھدایة وحاصله توسیعالونوف . 
قوله: (رکب ئاقته حتی آأتی المشعر الحرام فدعا وکبر وھلل) والظاھر أندالمشعر 


المشعر ومتصلة به عند المشعر إلی ھنا کلام صاحب الکشاف صحح الاول ہما روي عن جابر 
شک وس إذ لو کان المشعر الحرام المزدلفة لم یستقم قول جابر رکب 
ناقته حتی آتی المشعر الحرام وعلی ھذا احتیج إلی ور ئت رت 
المزدلفة لما کان أعم من الجبل وھی کلھا موقف لم یبق لشتخصیص القرب من المشعر الحرام 
فائدۃ فأولہ بوجھیں أحدھما أن التخصیص بذلك لیس للاشتراط بہ بل لغفضله وشرفه کما أن الوقف 
بقرب جبل الرحمة في عرفات للفضل وإِن کانت عرفات کلھا موففاً وٹائیھما أن أعقاب المزدلفة 
أايى أطرافھا جعلت عند المشعر لکونھا فی حکم المشعر أي لاتصالھا بھا سمیت علد المشعر فکان 
من باب تسمیة الکل ہاسم الجزء قبل وحاصل ھذا أیضاً إلی الشرف لأن الشرط في إطلاق الجزہ 
علی الکل شرف الجزہ واعترض بأن الکتاب أقوی من الحدیث فلا یصح تأویله للحدیث واجیب 
بن ھذہ أسماء موضوعة لأماکن معلومة فما وافق الواقع فیما اشٹھر بینھم معتبر وغیرہ باول وتأویله 
الاأول واضح جلي ھذا واختار الإمام خلاف ما صححه وارتضاء صاحب الکشاف حیث قال ئم 
اختلفوا فقال قائلون المشعر الحرام هو المزدلفة وسماھا ال تعالی بذلك لان الصلاۃ والمقام 
والمبیت بە والدعاء عندہ ھکذا قاله الواحدي فی البسیط وقال صاحب الکشاف الاصح أنه قزح 
وھو آخر حد من المزدلفة والأول أقرب لآن الفاء في قوله تعالی: ف(ٛفاذکروا الل عند المشعر 
الحرام4 [البقرۃ: ۱۹۸] یدل علی أن الذکر عند المشعر الحرام یحصل عقیب الإفاضة وما ذاك إلا 
البیتوتة بالمزدلفة وقال الإمام اعلم أنه لا بد ان نشیر إشارة خفیة إلی ترٹتیب أعمال الحج حتی 
بسھل الوقوف علی معنی الایة فمن دخل مکة محرعاً في ذي الحجة أو قبله فإن کان مفرداً أو قارناً 
طاف للقدوم وأقام علی إحرامہ حتی یخرج إلی عرفات وإن کان متمتعاً طاف وسعی وحلق وتحلل 
من عمرته وأقام إلی وقت خروجه إلی عرفات وحینثاٍ یحرم من جوف مکة بالحج ویخرج وکذلك 
من أراد الحج من آھل مکة والسنة ثلامام أن یخطب ہمکۂ یوم السابع من ذي الحجة بعد ما صلی 
الظھر خطبة واحدۃ یأمر الناس فیھا ہالذھابِ غداً بعدما صلوا الصبح إلی منی ویعلمھم تلك 
الأعمال ثم إن القوم یذعبون یوم الترویة إلی منی بحیث یوافون الظھر ہمٹی ویصلون بھا مع الإمام 
الظھر والمغرب والعشاء والصبح من یوم عرفة ثم إذا طلعت الشمس علی ئبیر یتوجھون إلی 
عرفات فإذا دنوا منھا فالسنة أن لا یدخلوھا بل یضرب فبيه الإمام بنمرة وھي قریہة من عرفات 
فینزلون عناك حتی تزول الشمس فیخطب الإمام خطبتین یبین لھم مناسك الحج وبحرضھم علی 
إکٹار الدعاء والتھلیل بالموقف ثم إذا فرغغ من الخطبة جلس ئم ام وافتتح الخطبة الثانیة والمؤذنون 
یاخذون فی الأذان معه ویخف بحیث یکون فراغه مٹھا مع فراغ المؤذلین من الأذان ثم ینزل فیقیم 
المؤڈنون فیصلی بھم الظھر ئم یقیمون في الحال ویصلي بھم العصر وھذا الجمع متفق عليه ٹم 
بعد الفراغ من الصلاۂ یتوجھون إلی عرفات فیقفون عند الصحرات لان النبی صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم وقف هھناك وإذا وقفوا استقبلوا القبلة یذکرون اللہ تعالی ویدعونە إلی غروب الشمس واعلم 
ان الوقوف رکن لا یدرك الحج إلا به فمن فاته الوقرف في وقتہ ومورضعه فقد فاته الحج ووقت 
الرقوف بدخل بزوال الشمس من یوم عرفة ویمتد إلی طلوع الشمس من یوم النحر وذلك نصف 


ممممےشہتتہ ے یف سیسات 0 


الحرام غیر مزدلفة لأن مسیرہ صلی اللہ تعالٰی عليه وسلم مٹھا إلُی المشعر الحرام 
فحینثدٍ یکون المراد ہالذکر الٰتلبیة والٹکبیر والدعاء وإنما قال ویؤید الأولكلأنه یجوز ان 
ہر ہو و و رو تو ور سی 
اسم الگل, ۱ ۱ ٰ ٰ 

قوله: ڈولم یزل واقفاً حتی اسفر) اي آضاہ تما والحدیث اخرجہ سلم لحزالا 
آ فراق: ۲ +0 ک کچ 


یوم ولیلة کاملةُ وإذا حضر الحاخ ناك فی ہذا الوقت لحظة واحدة من ثبل أو ٹھار ققد کِیْ وقالَ 
أحمد وقت الوقوف من طلوع مجر یوم عرفة إلی طلوغ فجر وم النحر وإذا غربت الشمس دفع۔ 
الإمام من عرفات وآخر صلاۃ المغرب' حتی یجمع بینھا وبین العشاء بالمزدلفة ثم إِذا آئیٰ الإمام 
المزدلفة جمع المغرب والعشاء پإقامتین ثم یبیٹون بھا فإن لم یبٹ بھا فعليه دم شاة فإڈا طلع الفجر 
صلوا صلاة الصبح والتعلیس بالفجر عنا أشد استحساناً مئه في غیرھا وھو متفق عليه فإذا صلوا 
الصبح أخذوا مُٹھا بغلس الحطی للرمي یأخذ کل إنسان سبعین حصاة ٹم یذھبون لقن انشتر 
ھی سسجت ناذا أَنضعمْ من عرفاث فاذکزوا اللہ 
عند المشعر الحرام٭ (البقرة: ۶ وعذا الجبل أ قصی المزدلفة مما یلي:منی فرقی فوقه إِن آ 
ار رنتح کرت رظ نے پگ رست2ظ پولھ گی لا جزال کاللف سی پر تا 
یدفع قبل طلوع الشمس ویکفي المرور کما في عرفة ئم یذھون منە إلی وادی مخشر فإذا بلغوٰا _ 
بطن محسر یستحب لمن کان راکبا أنْ بحرك دابته ومن کان ماشیاً أن یسعی سعیاً شدیداً قدر رمیة 
فإذا آترا منی رموا جمرۃ العقبة من بطن الوادیي بسبع حصیات' ویقطع التلبیة فإٰذا ابتداء الرمی ٹم 
پروی یہ مود ہیں رو و سیئر وید ریو سوہ ار 
لا یکون مع عدي ثم بعد ما ذبح الھدي بحلق رآسهە أو یقصر والتفصیر أن یقطع أطراف شغرہ ث 

بعد الحلق پاتی وت کت و ھت نے کت 
بھرر کر سن تتفمرد ان ے ‏ عو اھر قب تل سی ای اڈ لاس 
الرمي واتفقوا علی أنە متی حضل الري الحلق والطواف فقد حصل التحلل والمراد من الٹحلل . 
حل اللبس والتقلیم والجماع هُھذعر الکلام في أعمال الحج وقال الإمام الحج في الشرع اسم 
ج ور تی می یو مو یہ و ور ےو ْ 
شومارف رچھواد و سو ادا ہیک راس خ اص 
حلق ائ راس آو تقصیرہ قولان:أصحھما أنه نسك لا بحصل التحلل إلا به وأما الابعاض فھي 
نر پر سب ید بے شس رر ہی ور پا 
ورمی جمرۃ الحقبة والبیتوثة بمنی ثیاليٰ التشریق في قول ورمیٰ أیامھا وأما سائر اأعمبال الحج فھيی 
ربا 20 ج ار پر کر ےو ات 7 إلحلق وہ سی بعد :ما : ۱ 


مس قسم می یکلہ سل اما ا کان لمراد ما ہین وم وعرة لوہ مل 
. العبادة 


سورةۃالبقرۂ الاَبف: ۱۹۸ _-  .._‏ ..-۔ .... . یہے ۱۳١.‏ 

قولە: (وإنما سمي مشعراً لأئه معلم العبادة ووصف بالحرام لَُكَرمثه ومعنی عند 
المشعر الحرام ما یليه ویقرب مثە فإله آفضل وإلا فالمزدلفة کلھا موقف إلا وادِی محسر) ما 
یلیه ویقرب منه فإنه معنی عند ولڈا اختیر عند علی لفظة في فإنه آفضل ولذا وصَفب بالحرام 
لحرمته کما عرفته فالتخصیص لشرافتہ لا لأنه موقف فقط قوله وإلا أي وإن لیکن 
التخصیص لأفضلیتہ لا یصح التخصیص إذ المزدلفة کلھا موقف لآنہ ثبت ذلك بکونه شرع 
قدیماً فقوله فالمزدلفة الخ علة جزاء محذوف أقیمت مقامه وإنما استثٹنی وادي محسر لأنہ 
لیس منە ونقل عن البحر أئه قال وادي محسر موضع فاصل بین منی ومزدلفة لیس من 
واحدة منھما انٹھی . فحیئلِ یکون الاسنثناء منقطعاً قال الأرزقی وادي محسر خمسمائة 
ذراع وخمس وأربعون ذراعأً وسمي محسرآً لآن فیل اصحاب الفیل حسر فيه أي أعمی 
فمعنی محسر مجاز ح باعتبار أصله. 

قولہ: (کما علمکم) أي الھدایة لکونە سبباً للعلم و عي التعریف لغة فسرہ بعلمکم 
والحاصل أن المراد بھا الھدایة إلی المناسك بحذف الصلة بمعونة القرینة والتشبيه للعینة 
للمبالغة لأن الذکر عین ما هدی إليه لا أنە أمر مغایر لە مشابه به ولذا قیل الکاف للتعلیل 
وأیضاً قیل فی معناہء علی النحو الذي ھداك إليه والکل بژید ما ذکرناہ وھذا شائع في کلام 
البلغاء لا سیما فی کلام الل تعالی کقوله تعالی: إكذلك سخرھا لکم٭ [الحج: ۳۷] الایة 
٭وکذلك جعلناکم أمة وسطاًت4 [البقرۃ: ]٣١١‏ الاّیة کما اختارہ البعض . 

قولە: (أو اذکروہ ذکراً حسناً کما ھداکم ھدایة حسنة إلی المناسك وغیرھا) فعلی 
ھذا التشبیه فی ہابہ ومفاد التشبيه التسوبة فی الحسن وللاٴشارۃ إلی ذلك قید الذکر والھدایة 
٦۷۰/۲۷‏ وو 
الصلة للتعمیم مع الاختصار والذکر الحسن ما وافق الشرع وآلھدایة الحسنة ما یترتب عليه 


قوله: کما علمکم أو اذکروہ ذکراً حسناً کما ھداکم عدایة حستة التردید بأو ناظر إلی احتمال 
معنی الھدایة فإنه إن أرید بھا مطلق الدلالة إلی المطلوب سراء کانت موصلة إليه أو لا یکون معنی 
کما هدیکم کما علمکم وإن أرید بھا الدلالة الموصولة إلی البغیة کان المعنی کما مداکم عدایة 
حسنة ولما أمر بالذکر علی حسب الھدایة حیث قیل ٭٭واذکروا اللہ کما مداکم4 فإن کانت الھدایة 
عامة کان الذکر عاماً وإت کانت خاصة کان الذکر خاصاً ومعنی الحسن فی الھدایة علی الوجه 
الثانی مستفاد من اعتبار الایصال إلی البغیة في مفھوم الھدایة فوجب ان یعتبر معنی الحسن في 
الذکر المأمور بە لن الذکر المأمور به ھو الذکر الشبیه بالھدایة فإن لم یکن الذکر ماتیاً بە علی 
صفقة الحسن لم یکن الآتی بە ممثثلاً بالأمر قیل الذکر الحسن مشاعدۃ الذاکر المذکور وإخلاصہ 
فی العبادة لقوله علبه الصلاۃ والسلام (الإحسان ان تعبد الله کانك تراہہ وذکر بعضھم في الفرق 
ہین الوجھین أن الکاف علی الاول للتقیید والمعنی علی النحو الذي عداك إليه اذکرہ ولا تعدل عما 
عدیت کما تقول افعل کما علمثك وعلی الٹائی للتشبيه کما تقول أخدمه کما أکرمك بعنی لا 
تتقاصر خدمتك علی |کرامہ. ۱ ۱ 


۳۲ سوزۃ لیر الا ۸۰ ۱ 


الاھتداء ٔرحص فلے ال شرعی ووجه الْٛبه مطلیٰ الخحس.'' واقیل الثشہيه ٴعلی 


الأاول للتقیید أي علی النحو اَلذی مداکم الل تعالی ولا تعدلوہ درس مل ید وھنا 
حمل التشبیہ علی العینیة بعینهزإذ التشبیه لا یقال فیه إنه للتقبید. : :ُ 


قوله: (وما مصدریة آو كاة) تجعل مدخوله مصدراً وعن عذا نال ايک راز 
حسنة إذ المعنی واذکروہ ذکراٴ کھدایتکم ومآله ما ذکرہ ہ المص فیکون صفة لمصدر محذوف 
علی کلا المعئیین فیکون منصوٰباً علی المصدریة بحذف الموصوف وعلی تقدی کوتھا کافة . 
لعل لہاسی الافراب لات لکات لی سابل فشوردجومفہرڈ الع اھاۃ 
الآخری إما بطریق التقیید کما في الاول أر بطریق التشبیه الحقیقي کما في الثاني ولذا لا 
تطلب عاملا لأن ما الکافة لا تِلحق الکاف إإلا إذا کان حرفاً حتی یکفھا عن العمل ولییں له 
متعلق فلا عامل لە کما أنه لا معمول لە نص عليه النحاۃ وآخرہ لان صحة المعنی َقدیرٌ _ 
أمر والمعنی واذکروہ کشیء ٭ عداکم به وأنه تکلف ولم یجعل ما موصولة ا و موصوفة لآنہ ' 
- إلی تقدیر العائد وأیضاً :یلزم تشبیه الذکر بالمھدي لا ہنفس الھدابة فیلزم تشبید الشي؛ 

بنفسه إِذ المراد بالذکر المناسث أو اعم منھا۔ 

ول : (أی الھدي) المدلول عليه بھدیکم : ُ 

قوله : (الجاھلین بالإیمان والطاعة) وفی الاّیۃ امتنان علیھم بن ے.٭ 
ثار الوحی ومرا سم الھدایة وکانوا:أحوج ما یکوت إلیھا فأرشدھم إلی الصواب وشرفهم بھذا 
الخطاب فاغتنموا ذلك با أولي لباب (وإن هي المخففة من الثقیلة واللام هي الفارقة وقیل إِن ٰ 
نافیة واللام بمعنی إلا کقوله ثاب وإن نظنك لمن الکاذبین4 [الشعراء: .)]۱۸٦‏ ۳ 


قوله: ما مصبدریة آو کافڈً فا علی کوٹھا مصدریة منصوب علی أنە مفعول مطلق لاذکروا 
والمعنی اذکروا اللہ ذکراً مٹل عدایة الله إیاکم وعلی کونھا کافة لا محل لھا من الاعراب إٍذ لا عامل 
یہ سو ہے ہت تچ ریہ۔ی 
حکمھا من جھة اللفظ علغی ‏ _. ٰ 

٣‏ قوله: : من قیل الھدي فالمرجوع إلیه للضمیر في قبله مصدر مداکم 

قوله: الجاھلین بالإیمان یَریَدان الضلال ھنا کنایة عن الجھل بالایمان ران الضلال - . 
08 م الجھل بالطریق السوي فذکر اللازم وآرید بە الملزوم وھذہ الجملة أعني جملة وإِن كنتِم من 
لسن الضالیق تنبل لیا سی رائریر سہ وت و جو 
الضالین التوکیا للأمر کأنه قیل وا کنتم من قبلە إلا ابضالین ۔ 7 

فول٭: ون ھی المخففة فیکوت ساس ان الٰمقدر 5 7 أىی ون الشان عم 
رس بی سر ہیوت تپ کک 
9ؤ 288 ٍ'- 0+ ُ 


)١(‏ الشامل للحسن العقلي والشرعیٴ۔ 


سور البقرة/ الأیة: ۱۹۹ 


نوله تعالی : ثُرٌ أفیطواأ مھِن حیث اتساض الشاس وس ف فیا اھ ارک الله 


کَ. کی ئا 


قوله: (أي من عرفة لا من المزدلفة) أي من عرفة فکلمة حیث للمکان فیە نوع تبیخ 
لقریش في مخالفتھم سائر الناس بأنھم لیسوا من الناس الین یتبعون لملہ إبراھیم علیہ 


قوله: أي من عرفة اعلم أن فی مذہ الإفاضة المدلول علیھا بقوله : م آفیضوا قولین الًول 
اھ الفاصة مس المزدفة ای ٹا مم سن عرفات لی المزدلة فاذکرا ا فیا : ٹم أفیضوا من 
المزدلفۂ إلٰی منی والاشکال في مذا القول وھو الذی أشار إليه المصں بعدہ بقوله وقیل من المزدلفة 
والقول الثانی اللإفخاضة من عرفات فحینثل یکون المراد بھذہ الاإفاضة ما دل عليه قوله فإذا فضتم من 
عرفات فجاء نوع إشکال فی تصحیح معنی کلمة ثم إذ ظامرہ توھم المغایرة بین الإفاضتین وھي 
هي لا غیرھا فاحتیج إلی تأویل وتأویله ما آشار إليه بقوله وثم لتفاوت ما بین الإفاضتین ونظرہ 
بقول القائل أحسن إلی الناس ثم لا تحسن إلی غیر کریم أقول فيه نظر إذ لیس ھنا حیناٍِ إفاضتان 
بل إفاضة واحدۃ وکان الأولی أُن بقول لثفاوت ما بین الخبرین کما قال الإمام ٹم ھھنا کما قی 
قولك قد اعطیتك الیوم کذا ثم اعطیتك أمس کذا وفائدتھا تأخیر أحد الخبرین عن الآخر لا تاخیر 
ھذا المخبر عنه عن ذلك وقیل ثم ھھنا کما فی قوله تعالی: ٭٭ثم کان من الذین آمنواہچ وھہذا هو 
المراد من قول المص بأن المراد بکلمة ثم التفاوت الرتبي لا الزمانی آما بیان کون ثم في مذہ الایة 
مثل ما في تلك الاّیة ما قیل إن الأمر بالإفاضة أعلی من الأول کأنه قیل فإذا أغفضتم من عرفات 
فاذکروا ثم لیکن إفاضتکم من حیث أفاض الکاملون من الناس ومثله الصربح أحسن إلی الناس ٹم 
لیکن إحٔانك إلی الکرام منھم ویؤیدہ ما روی الإمام أن المراد بالناس إبراہیم وإسماعیل عليھما 
السلام وإیقاع اسم الجنس علی الواحد إذا کان رثیساً یقتدی بە جائز قال صاحب الکشاف فإن قلت 
کیف موقع ثم قلت نحو موقعھا في قولك أاحسن إلی الناس ئم لا تحسن إلی غیر کریم تأٰتي بٹم 
لتفاوٹ ما بین الإحسان إلی الکریم والإحسان إلی غیرہ وبعدما بیٹھما فکذلك حین أُمرھم بالذکر 
عند الفاضة من عرفات قال ٹم أفیضوا لتفاوت ما بین الإفاضتین وأن إحدیھما صراب والأخری 
خطاً قیل ۂ فیە نظر لأن التفاوت إذا اعتبر فیما ہین الإغاضة من عرفات وہین الإفاضة من مزدلفة فھيی 
غیر مذکورۃ فی التنزیل فلا یصح العطف علیھا بثم وأہضاً لا یقال بین الصواب والخطأ أنھما 
متفاوتان فی الرتبة لأنھما متباینان وأجیب بأن التفاوت ھنا لیس فی الرتیة بل فی مجرد أن إحدیھما 
صواب والآخری خطا ولما کان قوله ظٹم أفیضوا من حیث آفاض الناس4 [البقرۃ: ۱۹۹] مرادا بہ 
سے رے رو اسیو سس دی سس بے سید وج اس کی 
أنهە لم یجعل من أفاض من مزدلفة من جنس الناس فینطبق عليه المثال بقوله ولا تحسن إلّی غیر 
کریم لأن الإحسان إليه خطأ وصح قولە وإن إحدیھما صواب أي الإفاضة من عرفات می 
أي الإفاضة من مزدلفة وأما تطبیق الأیة مع المثال إن قوله إفإذا أفنضتم 4 [البمفرۃ: ]٦۹۸‏ من 
عرفات ل٭اذاذکروا الل 4 [البقرة: مو کہ چھ رو سرد 
وجوب الوقوف بعرفة وقوله: گفلئم أفیضوا* [البقرة: ]٣۱۹۹‏ من حیث أفاض اللاس في تأوبل لا 
تفیضوا من مزدلفة علی سبیل التعریض ومعنی التعریض فيه أن الناس للجنس والمراہ بە المؤمنون 
فدل علی الکمال فیکون تعریضاً بقریش بأنھم لیسوا ناساً وإليه الإشارۃ بقوله لیکن إفاضتکم من 
عرفات ولایکن من المزدلفة. 


یں ےہ ےت ےم شك تہج سے سورة ال الا ۹ 


السلام فإِنھم لما ترفعوا علیھم بشرف الباء جازاهم الله تعالی بأنَْ:لِیسوا من:الٹائی: 
الکاملین فضلاً عن ترفعھم علیھم إذ الشرافة باتباع الشریعة وھذا مثل قوَلتعالی: رذ 
رو جب ری يہ رت بے لہ 
الکاملون في الإنسانیة الخ:_ ْ ٰ 


قوله: دہ و 2ج سک لس ےس ص۵" ھ0-. ‏ 
السبب لا ینافی عموم 0( ولھذا قال فیما مر وهي مامور بھا ول 7 نیضوا4 رج 
مر الکلام فيه . ۱ ُ چھ 
ٰ ثول : (کانوا یقفون بجمع وسائر الىاس بعرفۃۂ) ۲ المزدلمفة بل المشعر را ے 
ٰ سمی جمعاً لاجتماع الناس'' أر لأن آدم عليه السلام اجتمع فیها:مع حواء وسمی مزدللۃ 
لأنه عليه السلام ازدلف إلیھا ودنی مٹھا ترفعاً علیھم أي علی سائر الناس عرباً کان أو غیرہ 
أو علی سائر العرب وأشار بقوله سٔائر الناس إلی حذف المضاف في النظم تنبیھاً علی عدم 
دخول المخاطبین' فی الناس' ولو خمل الناس علی الناس الکاملین وبالشریعة المتمسکین' 
- کما أوضحناہ آنفاً لاستغنی عن تقدیر المضاف وفي بعض الکتب ویقولون ,نحن أھل اللہ 
وسکان الحرم موس ای یں نہوں رر سو ور و کرو 
المص إما وجە آخر أو من تتمة ہذا الوجه کما أٗ شیر إليه فی المعالم ار 


کو پت دُلك تزفعاً علیھم فأمروا بان یساووھم) فارتغع لیت ٦‏ پفمنوا 


قولە. وم ثخات ما ہین لفاشتین کس فی ولک ان لی اس : رای 
إلی غیر کریم) وٹم لتفاوٹِ الخ . أي بین الإٴفاضة من عرفاث والإفاضة من المزلفة لا 
الأول مشروع والثانی منھیٰ مذا.إنما یستقیم إن قیل بأن قوله إذا أفضٹم في قوۃ الأمر 
بالإفاضة من عرفة وأفیضوا في قوة أُن یقال ثم لا تفیضوا عن المزدلفة آما الثانی فلان الأمر 
بالإفاضة من عرفة یسٹتلزم الٹھي عن الإفاضة عن المزدلفة بناء علی ما تقرر في الأصول من 
ْ ان الأمر بالشيء یستلزم الٹھي عن ضدہ فکأنہ قیل ثم أفیضوا من عرفة ولا تفیضوا في ذلك 
الزمان من المزدلفة کما أشاز إليه بقوله لا عن المزدلفة وأما الأول فلما بین بقوله وفیه دلیل 
علی وجوب الوقوف بھا لأن الإفاضة الخ وقد مر الکلام فيه فتڈذکز فإذا کان ثم لتفاوت ما 


ہت وقیل من ولف آی ال معضیم معنی فور کم تیضا مج حیٹ آقاشی الناس نم 


)١( ْ‏ قولە أو لان آدم وھذا هو الارلی لان عذہ التسمیة قدیمة رالوج لاول شعر با ا التسمیة خادثة بعد قضة 
آدم ی"۹) ۱ 


مور 2 الا 94 دب سےیسپسےےمے_ے_ ےر ٘یسشيیسسسےے  -_‏ یش ہے ۱۹۷۹۹ 
ہین الڑفاضتین فلا إشکال بأن الإفاضة من عرفة قبہل الإغاضة من مزدلفةٔی کلتا الافاضتین 
فی زعان واحد فکیف یسوغ أن یقال ٭افاإذا أنضتعم من عرفات فاذکروا اللہ 4 [البِقرةۃ: ۱۹۸] 
إلی قولہ: ھئْدٌ أَيُُْواكچ الایة نإن مذا الڑإشکال إنما یرد إن کان ثم لتراخی الزمأنِولیس 
کذلك فقولہ طائم أفیضوا* معطوف علی مقدر أي أفیضوا إلی منی ٹم أفیضوا من خی 
افاضی الناس وھذا تکلف والأوفق ما اختارہ المص أنه معطوف علی فاذکروا اللہ باعتباز 
إفادته النھی عن الإفاضة عن المزدلفة ولك أن تقول إنه معطوف علی مقدر وھر لا تفیضوا 
وھو الأنسب لقوله لتفاوت ما بین الافاضتین کما عرفتہ وھڈا غیر*'' ما ذکرناہ أولاً ویحتمله 
الکلام أیضاً والتطبیق ہین المثالین في أن کل منھما کلمة ثم للتفاوت ولم یقصد به کمال 
المماثلة والمطابق لە ما لو قیل أُحسن إلی الناس الکرماء ئم لا تحسن إلی غیر الکریم لکن 
الغرض وھو کون کلمة ثم مجازاً للتفاوت لا یتوقف علی کمال المماثلة ولك أن نقول 
المراد بالناس فی إلی الناس الناس الکامل رھی الکرماء فیحصل کمال المماثلة قال النحریر 
التفتازاني التفاوت والبعد في المرتبة إلما یعتبر بہن المعطوف عليه والمعطوف والمعطوف 
عليه عدم الإغاضۃ من المزدلفة فیما نحن فيه وعدم الإحسان إلٰی غیر الکریم لکن جرت 
عادۂ صاحب الکشاف أنه یعتبر فی أمٹال ھذہ المواضع التفاوت ہین المعطوف عليه وبین عا 
دخله التنفي في المعطوف لا بینە وبین النفي ذکر في قوله تعالی: ٭ وإن یقاتلوکم یول وکم 
الأدبار4 [آل عمران: ۱١١‏ الایة ان ٹم للدلالة علی بعد ما بین تولیھم الأدبار وکونھم 
ینصرون انتھی وجه جري العادۃ لم یذکرہ لعل وجھه أُن اعتبار التفاوت بین ذلك غیر 
مستقیم فلا جرم أنە اعتبر فی مدخول النفي وإن التفاوت والبعد یلاحظ فیما دخلە النفي 
اولا'' ثم النفی ثانیاً تأکیداً للبعد فإنه لما کان البعد بین تولیھم الأدبار وکونھم ینصرون 
کان فی قوۃ نفی النصرۃ عن من ہو موصوف بالتولي فاقحم کلعة النفي تأکیدآ لذلك وکذا 
الکلام فیما نحن فيه وعادتہ في أمثال ھذہ المواضع لا یخالف في الحقبقة ما ثبت في کلام 
النحاۃ وکلام رباب الحواشي ھنا مضطرب لا سیما في حل کلام الکشاف فإنه مشحون 
بالتکلف والاعتساف وما ذکرناہ مع توفیق کلامه لکلام الثقات من النحاۃ مغن عن العمحل 
دی أھل الانصاف قیل ویؤخذ منە أن التفاوت بتفضیل أحد المتعاطفین سواء کان الاول آر 
الثانی کما أشار إليه فيی الکشف وأن التفاوت بینھما بالذات وبین عتعلقیھما بالعرض . 


قوله: (وقیل من مزدلفة إلی منی بعد الإفاضة من عرفة إلیھا والخطاب عام وٹریء 
الاس بالکسر أي التاسی یرید آدم عليه السلام من قوله سبحانه وتعالی فنسي) فیکون حینئل 


)١(‏ قولە غیر ما ذکرناء أولا الخ وما ذکرناہ أن قوله ٹم آفیضوا 4 فی فوۃ أن یقال ثم لا تفیضرا قوله فإذا 
اأنضشم في قوۃ الأمر بالإفاضة من عرفة عکس ما ذکر هنا فتدبر حتی یظھر لك الظفر. 

)٢(‏ نظیرہ قولہ تعالی: فلإوما ربك بظلام للعبید لوحظ أولا اللفي ئم المبالغة فی الٹغی وکقولە تعالی: ولا 
تطع کل حلاف مھین لوحظ فیه أولاً الىفي ثم العموم في النفي حتی یکون سلیاً کلیا ولو عکس لکان 
لارفخع الایجاتس الکكلي ولا یخمی فسادہ ول نظاثر کثیرۃ۔ 


کٹھوویٹبسنیوین ہزرہ ۹| 
20 - پ7 انتا ا بقوله بعد الإفاضة من عرفة إلیھا لأولی مد الذکر لکن آراد 
بیان چس المعنی اذ پک ہہت یت سو سو یں الاول 
۱ و خر وا ور ا رتپ ںی ور و ۳ 
لقریش عبارۃ وظاھراً لما عرفٔت أن المص حکم أن الإفاضة هي مأمور بھا بناء علی عموم 
الخطاب بد لالہ النتص کما مر بیانه نعم فی الاحتمال الأول الخطاب لفریش والمراد پالناہل _ 
سائر الاس وفی الثانیٰ الخطاب عام لسائر الناس والمراد بالنائس قریش وإنما مرضہ لن 
مذا المعنی لا یلائم قوله تعالی طإواستغخفروا اللہ 4 [البقرة: ۹ کما ستعرفه وأیضاً یتفقی . 
علی ھذا الوجه إلبات وجوب الوقوف في عرفة بقوله تعالی : لإئم أنیضوا [الیقرۃ: ۹) 
کما اختارہ فیما سبق ولم یوجد الإشارۃ إلٰی الوقوف بعرفه في غیز مذا الموضح والحدیث 
الوارد في ثِأن الوقوف بعرفة من خیر الأاحاد إلا ان یقال إن فرضیتہ ثہتت بالإجماع کما ٰ 
سبق وأیضاً لا بظھر ح فائدة:قوله من حیث أفاض الناس إلا ان یقال والمعتیح من حیث. 
آفاض الاس کلھم قدیہماً وحذیثاً من لدن آدم عليه السلام: 7 
فوله: (والمعنی أن الإفاضة من عرفة شرع قدیم فلا تغیروہ) والمعنی جس ارے 
الڈول ٹ۶ ھھ" قدیم من لدن آدم عليه السلام أوَ من لدن إبراھیم عليه 
السلام ولم یطراً عليه نسخ فُھو شرع لکم أ٘یضاً فلا تغیروہ أبھا القریش من تِلقاء أنفسکم 
وھذا إشارة إلٰی ترجیح المعنی الأول''' وقیل والمعنی کو ا پوت 
الناس بکسر السین مع حذف: : الماء اکتفاء بالکسر والمال واحد . ۱ 
۳ قولهھ: '(من جاھلیتکم في تغیبر المناسك ونحوہ) أي من أحوالکم لیغیٹرت بن 
في زمان الجاعلیة وقیل البعثة فٔي : تغیبر المناسك کالفاضة من مزدلفة فی موٴضع الافاضنة: 
من عرفة إشارۃة إ لی ازكٰباط الأمرْ بالاستغفار إلی مُا قبله والی أن الْخطابِ لقزیش وہمکن 
التعمیم بمعونه قولھ ونتحوہ ۳۳ 0 00008 المعاصي في 
زمن الجاھلیة وقیه تردد. ۱ کک ہے 


من جاھلیتکم هو اظر إلٰی معنی قوله حر نت ڈالیٹرة ۸ 
7 لارتاط هذہ الّیة بتْكَ وآنھا لیست بأجنیة عنھا ولفظ استغۂ روا الله وإن کان عام:المعٹی 
حیث لم یقید بالمستغفر من المَعین لکن یدخل فیە جاعلیتھم دخولاً آولیا لسبق ذکرھا بلفظ اأضلال : 
اعلی سبیل الکنایة وأشار إلی عمٰوم المتعلق بقوله ونحوہ قولہ یقفر ذنوب المستغفر بیان لارتباطہ بھا. 
ج تہ سب سو تی جس جس لیے وس 


. الحمس فی الأاصل جمع حم وھو االشدید الصلبِ‎ )١( 
. لان ۹)۹ َ0“ المعنی الڈول أیضا‎ )٢( 


سور البقرۃ/ الاّیة : ٣٠٢‏ ۰,۰ 


قوله: (یغفر ذنب المستغفٹر وبنعم علیہ) أي غفور بمعنی المضارع 'ُادِاٗ بہ الاستمرار 
وینعم عليه أي رحیم معناہ هنا المنعم عليه أي علی المستخفر وئیدہ بالمستفغو لاقتضاء 
ا ناج 7 + وو کاو جک 
المقام''' وإلا فھو تعالی غفور لما دون ا ا ا ا مستغفراً أولا۔ 


قولےه تعالی: فإدافضیٹم تایکصی ڈادگکروا الله فو ایا صطم ار کے 
ہہ پا مال و ف اَلَأََنرز بن عَلنن (ییا 

قوله: (فإذا قضیتم العبادات الحجیة وفرغتم متھا) برید أن المراد ہالمناسك ین 
جمع المنسك بمعنی المصدر العبادات المتعلقة بالحج لانھا شائعة فیھا وإن کان أصله 
بمعنی غایة العبادۃ مظلقاً القضاء منا بمعنی الأداء الفاء لترتب ما بعدہ علی ما قبله 
والعیادات الحجه اد ود ہا ار اوہہ اُفعال الحج رھو الوقوف 
بعرفة کان ثمامھا مذکورۃ فحسن آن یقال فادا ؛ قضیتم مناسكککم ر جسہیے فوله عليه السلام 
(الحج عرفة فمن فمن ادركه عرفة فقد ادرك اللحج٤.‏ 

قوله: (فاکٹروا ذکرہ وبالغوا فیه کما تفعلون ہذکر آبائکم في المفاخرة) یعني المراد 
بالأمر بالذکر الأمر بإکثارہ لقوله کٛکذکرکم آباءکم4 [البقرة: ])٦٠٢‏ آو لن أصل الذکر 
متحقق فیھم لأن الأمر إما محمول علی الدوام أو الإکٹار فی اللیالي والأیام قوله وبالغوا فیہ 
تاکید للاکٹار آر المراد المبالغة في الکیف . 


فوله: العبادات الحجیة إشارۂ إلی أت لفظ النسك آکٹر استعماله فی عبادةۃ مخصوصۃة 
بالحج حتی کاد ان بخص بھا بالغلبة وإن کان فی الأصل لمطلق العبادة قال الجوعري والنسك 
بالضم العبادۃ وأما والتاسك العابد والسیکة الذبیحة والجمع نسك ونساك والمنسك 
والمنسك الموضع الذي تذبح فيه النسائك وقریء بھما قوله تعالی: لکل أمة جعلنا منسکاً 
ھم تاسکوہ٭ [الحج: ]٣۷‏ وقوله وفرغتم منھا معنی الفراغ لازم معنی قضاء المناسك لأن 
القضاء بمعنی الاداء وإذا أدیت العبادة بتمامھا پلزمه الفراغ مھا ولما کانا متلازمین کان عطف 
قوله وفرغتم علی قضیتم کعطف التفیر لە قال الإمام اعلم أن القضاء إڈا علق بفعل النفس 
کو لے سس رہ یں ہو سر رو رب لئ ہوں ہے 
سموات ٭فإڈا قضیت الصلاةہ [الجمعة: ]٠٦‏ وفال پل : ہما فانکم فاقضوا؟ ونظیر الثائی 
فوله تعالی : رض ربك** [الإسراء: ]٦۳‏ وإذا ثبت مذا فنقول قولە تعالی : ٭فإذا قضیتم 
مناسککم4 [البقرةۃ: ]٥٠٢‏ لا یحتمل للا الفراغ من جمیعه فعلی عذا یکون عطف قوله وفرغتم 
مٹھا علی ما قضیتم عطف التضیر قطعاً من غیر التزام لمعنی الملازمة . 

وله: فاکٹروا ذکرہ معنی الاکٹار مستفاد من التشبیه الذي آفادہ الکاف فی ٭کذکر کم آباءکم 4 
[البقرة: ]٦٠٢‏ فإنه یدل علی أن الذکر المأمور بە یجب أن یکون علی الوجءہ الذي یذکرون آباءھم 
وآشار إليه بقوله وبالخوا فیيه کما تفعلون بذکر آبائکم . 


. لأنه تعلیل ٹلأمر بالاستغفار‎ )١( 


۳۸ رر کر ےت ےت ےہ ہ کت سورۃ القرۂ ال:ٍ پت 


قولە: (وکائت اتغرف إذا قضوا مناسکھم وٹفوا ہمنی بین المسحدوالجل فیڈکرون ۱ 


مفاخر آہاثھم وزمحاسن أیامھم) اي أیام الوقائع والحروب وکون عادثھم ذْلكُ زوا ابن جریر 
وغیرہ وفيہ تھی عن ذکر آبایٰم فی موضع بنہغي فیہ آ یذکر الہ تعالیٰ ذکرا کتیر4لّت ڈکز 


الاباء مفاحرة وعمجناً فہیح مظلقا رہي رضخ العیادة اقیج والنھي المذکور مستفناد کے 


راف س فان الأمز بالشيء سے و و 


قاذکروا الله ذکرا کذکر کم آباٹکم أو'کذکر سیا علی المجاز إطلاقاً لاسم المتعلقٔ 


اعلی المتعلق بفتح اللام فیکون التقدیر کذکرکم آباءکم أو کذکر أشد منە قدر ذکرآ لأن آشد 


صفة فلا بد لە من موصوف والضمیر فی منە للذکر المتقدم فقد جعل للذکر:ٴذکراً فیکون 


الذکر ذاکراً فإن الذکر الذی هو أشد ذکرآ منە أي ذکر الاباء یکون و جت 2 کر 


في أشد ذکرآ تمییز في معنی الفاعل. 


رم روب رو زا دی و ا میں ٹر 


ابس کوکرسیں بیو اروا اھ رو جو دا ام 
قوله: (بمعنی أو کذکر قوم أشد منکم ذکرا) هذا مقتضی عطفۃ علی الضمیٰر 


المجرور وقیل إِن المراد بالعطف من حیث المعنی وأما من حیث اللفظ فھز علی حذفِ . 
مضاف معطوف علی الذکر افلا یلزم المخذور المذکور قوله أو کذکر قوم الخ إشارۃ ]لی 


ذلك فالمعطوف الذکر کما أن المعطوف عليه الذکر وتقدیر قوم لما ڈکرتا وانما قیل أو أشد 


ذکر مع أن الذکر مما یجيء منه أفعل التفضیل للمبالغة کما في قوله تعالی طٛأ أشذذ قسوۃ4: 


[البقرۃ: یبور یہ ری کسی عاسو نیت با ِ و کر تج 


قوله: أو کذگر اشد من وأبلغ: اذکرا وجہ المجاز فيه أئه جعل الذکر ذاکراً سائغة فأفاد ان : 


ٴ الذکر لکثرۃ دورانہ علی الأٰلسنة کان کأنه الشخص المتصف بألذکر قوله و علی مَا أضیف إليه 5 
آو عطف علی ما أضیف الذکر إليه وھو ضمیر المخاطبین علی ان مَصوف أشد محذوف: کقذرت 
۱ آو کذکر قوم امیذ ذکرا بو سم وعلی ری کر ھا و عادة الچار 


ا النحو فان الأاصل آن یقال ات ا ود وبغلام زید وغلام مر کا تن 


علی من قرا طإتساءلون بە والآرحام4 [النساء : ]١‏ بالجر قیل یمکن أن یجاب عثه علی الوجة. 
الٹانی ان بعض النحویین فرقوا ؛ ہین المجرور بالإاضافة وبین المجرور بحرف الجٔر فجوٰڑوا في: 
الأول دؤن الثاني لأن اتصال المجرور بالمضاف إِلْيهٴ لیس گاتصاله بالجار ۷۵ 


جس مد تی و یس جت مسنٹلا 


۱ ز(١)‏ وفی المعٰنی وقال کون ابو علي وابو لت واہن برمانتأئي لفظة آر للاض راب مطلاأي بدون _ 


سورۂالقرةۃالآابڈ؛ ۴۰٢‏ ہممم٣ً.۔مہلہہسسےہہوں‏ .سس .۔ ‏ ”ّ)م.  ..‏ مم ۳۹!؟ 
ولما کان ذکر الآباء أشھر عندھم جعل مشبھا بە ولا یشترط کون المشبةی,أقوی صرح بهہ 
فی المطول فلا إشکال بأنه یجب ان یکون ذکر اللہ أقوی فکیف یکو مشبھاً 

قوله: (وإما منصوب بالعطف علی آبائکم وذکراً من فعل المڈکور بمعنی آو ػِذکر کم 
ا٘شد مڈکوراً من آبائکم) وإما منصوب الخ ولما ورد أئه علی ھذا التقدیر لا یصح أن یخعل 
ذکراً بمعنی ذاکرآ أشار إلی توجیهه فقال وذکرآً علی ھذا الاحتمال من المبنی للمفعول وھوٰ 
المراد من قوله من فعل المذکور لأن المفضل عليه حینشذ الآباء فھم المذکورون ھنا لا 
الذاکرون فیکون ذکراً فی أشد ذکراً بمعلی مذکوراً حین عطف آشد علی آبائکم توضیحه أن 
الأفعال المتعدیة نسب بین الفاعل والمفعول ووجودھا فی الخارج وفی التعقل یتعوقف 
علیھما فالذکر من حیث الاضافة إلی الفاعل ذاکر وإلی المفعول به مذکور فعلی تقدیر 
العطلف علی الذکر فی کذکرکم یکون النسبۂ إلی الفاعل فیکون ذکرا مقدراً في فوق أشد 
ذکر ہمعنی ذاکراً مجاز''' وعلی تقدیر العطف علی آبائکم یکون النسبة إلی المفعول فیکون 
ذکراً بمعنی مذکوراً فحینثزِ یکون أشد مہنیاً للمفعول وھو شاذ ونقل عن ابن الحاجب أنە لا 
یرجع [ليه إلا بثبت انتھی ولھذا آخرہ المص تنہیھاً علی ضعفه وأشد مبني للمفعول ک 
سی شر ولا یتصور کونە مبنیاً للفاعل حین کون تمییزہ مبنیاً للفاعل*'' وإنما 


قوله: وإما منصوب بالعطف علی آباءکم والعقدیر أو کذکرکم فرماً أشد ذکراً اي أشد 
مذکوریة علی أن ذکرً مصدر ذکر المبنی للمفعول لا ذکر المبنی للفاعل قال صاحب الکشاف 
المصدر یاتی من فعل کما بأتي من فعل لقوله تعالی: لام بعد غلبھم سیغلبوت* [الروم: ۳] 
یعنی من بعد کوئھم مغلوبین وکذلك قولە: ڈٛاو أشد ذکرا4 [البقرة: ]٥٠٢‏ أي أو قوماً آبلغ ني 
کونھم مذکورین . 


> شرط تقدم نفي أو تھی کما نقل ذلك عن سیبویە فقال الفراء في فوله تعالی : وآرسلناہ إلی مائة آلف أو 
یزیدون* بل یزیدون عکذا جاء فی النفسیر مع صحتہ في العربیة انتھی فلبت صحة ما ذکرناہ مع استقامة 
اوح 

)١(‏ لکونە المسند إِليه ذکراً فالذکر لا یکون ذاکرأً حقیقة فإن الذاکر حقیقة الشخص القائم بہ الذکو. 

)٢(‏ قال مولانا العصام ومما یتعجب فی ھذا المقام اعتراض ابن الحاجب أن أفعل للمفعول شاد لا یصار إليه 
(لا ہٹیٹت وذلك لأنه لم یفرق بین اذکر للمفعول وہین آشد مذکوریة فإن آشد ہمعنی الفاعل وقد بین فُي 
محلە أُن التفضیل فی العفعولیة وفیما لم یسمع فيه أُفعل کاللون والعیب بالتوصل باشد وتحوہ انتھی وکذا 
قاله ساثر آرباب الحواشی ذکر الدحریر التفتازانی فی قولہ تعالی طٛآشد حبأً لل٭ واآثر أشد حیا علی أحب 
لشیوعه أشد محبوبیة وقال الفاضل عصام هناك یستفاد من کلام التفتازاني أنە بعدل في آفعل تفضبل شاغع 
فی تفصیل المفعول إلی آشد لتفضیل الفاعل تحرزاً عن الالتیاس کما عدل غي الألوان والعیوب انتھی فلو 
کان یتوصل في تفضیل المفعول ہاشد کیف بعدل إلی أشد لتفضیل الفاعل تحرزاً عن الالتیاس إلی تفضیل 
المفعول بل یکون حیتدٍ أشد نصاً فی تفضیل المفعول کذا قیل والزیادة فی الشدۃ کما یتحقق فی الفاعل 
پتحقق أیضاً فی المفعول وھذا غرض من الأغراض فلو کان أشد بمعنی الفاعل دالماً وإِن کان تمییزہ 
مفعولاً لا پتسر إفادۃ زیادة الشدۃ فی المفعول إِذ لا عبارۃ سواہ تفید ذلك ومبنی قول أرہاب الحواشي عدم 
التفرقة بین الزیادۃ في القعل الذي هو تمییز لأشد وہین الزیادة في الشدۃ والمقصود هو الثاني دوتِ الاول ۔ 


تا ہے  _"‏ ےہ لے ٭ نس جس نت ب٢٣‏ 


امیر اس نو مور سے ہو ہر یں 
فيی ذلك وإن کان أصلا لە في الاشتقاق کما آنه فرع للفعل في العمل. ۱ 
قول. (او بمضمر دل ہُلیہ الممنی) أآخرہ لا وت لامل لا َو بد 


ک7 (تقلیرء آو کوٹرا اش ذکرآلل منکم لاباكم نیکرن المنضل والمفضل عل 
واحداً بالڈاٹ متغایراً بالاعتبار بخلاف عا سبق فلیکن ھذا وجھاً آخر للضعف.. 


ثول : (تفصیل للذاکرین) أي الفاء للتفصیل رفي الکشاف معناہ آکٹر زاڈکر الله کال ۱ 
ودعاءہ فإن الناس من بین مقل الخ . فیکون الفاء للتعلیل لا للتفصیل کما هو الظاھر إلا أن ٰ 
بقال یستفاد التفصیل في ضمن التعلیل فلذا قال الزمخشری فکونواہ من المکٹرین وآشار إلیْه 
الٰمص بشولۂ والمراہ بە الحت علی الإکٹار والإرشاد إلية ونبہ ایضاً علی أن الام اکٹار 
الذکر لاوإرشاد لا للوجرب وإنما قال تفصیل للذاکرین ن حاجاً کان أو غیرہ و ابخص ۔ 
'بالججاج رعایة لعموم الناسٍ قحینثِ لا الٹفات لن کے لم تردیو تا أرید بضمیر 
الخطاب واختار الإمام وأبو خیان کونە تفصیلاً للداعین المأمورین بالذکر والافتتاح بالذکر 
لکونه مفتاحا لاوٴجابة فصل سبحانه ونعالی بعد الفراغ عن بیان مناسك الحج للداعین في 
تلك المواقف ہأن ہو سس لدنیا سی جو کو اس ای لے 


7 7ص کذکرمم آباھم ٹم قیل بمدہأہ ٦‏ 
ذکراً علم منہ.أن المراد بالٹاني الأمر بکوئھم أشد ذکرأً لل معھم لآبائھم . سا ۱ 
و تفصیل للذاکرین لی مقل الخ ٘ي اللٰکشاف معناہ وو اللہ ودعا فا اقاٰ 
ار ےت 000 تعالی الذین یلدعون ل۵ جا ھی 7 ُصرؤا 
دعاءغم عغلی' طلب الدنیا والثائیٰ الذین جمعوا في الدعاء بین طلب الدنیا رطلب الآخرۃ رفي 
القسمة قسم آخر وھر من یقصر دعاءہ علی طلب الآخرۃ فلم لم یذکرہ فنقرل اختلفوا في أن هذا 
القسم مشروع اولا والڈاکٹر علی أنه غیر مشروع لان الإلسان خلق ضعیفاً معلوءاً بآلام الدئیإ ومشاق'۔ 
الا خرة فالواجب عليه أن: یستعید بربه من آفات الدنیا والآخرۃ فلما کان الافتصار في الدعاۂ علی 
طلب الآخرة غیر جائز أعمل في الَية ذکر القسم الثالٹ لٹ أقول في مذا الجواب نظر ھو آذ نصر 
2 علىی طلب الدنیا وترك طلب الآخرة غیر مشروع اأیضاً وقد ذکر ھذا لسم فالاولی ان یقال ۱ 
فی الجواب رب یئ ٹر رز ےت رو کہ 
بس حیر س جو وی و سس 


٦‏ ردب قرف سے نات الحاجب وصاحب الانتصاف وبالجملة الشدة کما کون کیفیة افعل 
الصادر عن الفاعل کذلك کول کیفیة للفغل الواقع علی المفعول أیضاً وکوت أشد مبتاً للفاعل زللمفعول 
ور ہو مو ہے سرب ہب وش 
جس تار وٹ ہپ جت ُ 


سورۃالبقرةۃ الػّیة: ۲۰٢‏ ص+8ؤهژ_ے_۰_٣-٠×٣-حہ_ہ‏ ہہ _ہے۔..  ..‏ .. ._. ”ضس .ےے۔۔١۹!؟‏ 
حستة الدارین إشارۃ إلی طریق الدعاء وحٹا عليه ففی قوله ل9غمن الناسنك [البقرۃ: ]٥٠٢‏ 
التفات من الخطاب إلی الغیبة حطا لطالب الدنیا عن عز الحضور انٹھی "ھ٭لالتفات علی 
مذا التخریج ظاھر لآن المراد في الخطاب والغیبة واحد بخلاف ما اختارہ الثَِْيّخان قوله 
حطا لطالب الدنیا الخ. یرد عليه أن الکلام عام لطالب الآخرۃ فتامل في جوابہ فالازلی ان 
یقال غیر الکلام تعمیماً للمرام ویدخل فیھم الحاج دخولاً اأولیاً وفھم ما ذکرہ الإمام فھلنا 
جلیأً مع زیادۂ الفائدۃ تتمیماً للفائدۃ فبظھر بذلك ارتباطه إلّی ما قبله ارتباطاً باعرا, 

قولہ: (إلی مقل لا یطلب بذکر اللہ إلا الدنیا ومکٹر یطلب بە خیر الدارین والمراد 
بە الحث علی الڑکٹار والإرشاد إليه) مقل وھو کافر بقرینة فوله وما له في الآخرۃ من 
خلاق أشار إليه المص بقوله لآأن عمہ مقصور بالدنیا وما و إلا صفة للکافر المعرض 
عن العقبی وئی المعالم وغیرہ أن المراد بە المشرکون کانوا لا یسألون في الحج إلا 
الدنیا مرادھم التنبيه علی أن مذا السؤال في غیر مواقف المناسك قبیح وفیھا أقبح ولم 
یذکر طالب الآخرة فقط لُأئه لا پوجد فی الدنیا لأئه بحتاج في الحیاۃ الدنیا إلی طلب 
الصحة والکفاف وتوفیق الخیر وھي ذریعة فی حسنة الآخرۃ لا مجال لعدم طلبھا وذکر 
الکشغاف ونحوہ |إشارۃ إلی ما ذکرنا وبالجملة طلب الاخرۃ بدون طلب حست الدنیا 
الذریعة إلی نیل الٹثواب غ2 مضصرر 

قوله: (اجعل إبتاءنا ومنحتنا في الدنیا) إشارۃ إلی أنه نزل منزلة اللازم بالئسبة إلی 
المفعول الٹانی ولذا قال اجعل إیتاءنا للاإشارۃ إلی ائتنزیل المڈکور مثل فلان یعطی أي یفعل 
الإعطاء وفبە تنبیه علی العموم مع الاختصار والمعنی اجعل جمیع إعطاءنا في الدنیا خاصة 
ولم یذکر خاصة کما في الکشاف لظھورہ من التعمیم . 

تولە: (أي نصیب وحظ لن ھمه مقصور بالدنیا) الخلاق من الخلق والمراد النصیب 
خلق وقدر لە کما أنه سمی نصیباً لأنه نصب لە قال ہعضھم لا یستعمل الخلاق إِلا فیما لە 
خطر وھذا هو المراد ھنا وإلا فله فی الآخرةۃ حظ جسیم من العذاب العظیم . 

قوله: (أو من طلب خلاق) أي وما لە من طلب نصیب في الدنیا حال کون ذلك 
النصیب فی الآخرة فعلی ھذا قوله في الآخرۃ متعلق بخلاق''' حال منە لا بالطلب إذ لا 
طلب فی الآخرۃ فھذا القول بیان لحاله غي الدنیا کما أنە علی الاول بیان لحاله وإخبار لە 
من الله تعالی نی الآخرة وھو المناسب لما بعدہ ولذا قدمه والقول''' بأن لھم طلب 
الخلاص فی الآخرة کما أن المؤمنین یطلہون زبادة الدرجة مدفوع بأن طلبھم الخلاص 
لکمال دھشتھم لأنھم یعرفون أن لا خلاص لھم فقولھم أخرجنا نعمل صالحاً وقولھم یا 
لیتنا نرد وأمٹال ذلك کلا طلب لعلمھم ہأنه لا ینفع وقدم ھذا القسم لامشعار بکثرتھم 
)١(‏ إذ من جملة الحة فی الدنیا الإیمان الکامل ۔ 


. لحقدعه عليه فلا یکون صفۂ‎ )٢( 
|شارۃ إلی رد من فال إن ٹھم طلباً فی الآخرۃ.‎ )۳( 


ہ٭۔٥‏ ہہ ےے..۔.۔۔..۔۔ کے ھوقودھد گ :۰ . 
وللتوبیخ بالتبعید عن درجة الخطاب إن قیل بأن فیہ الغاتاً مع ملاحظة عَلةالبعید. ۱ 


- 


قوله ریس ومن کو تول رکا یا ایا نی الڈ یسا تہ وی ال يْحَکتة ٴ 
رونا عَداب اکا (لیگا ۱ ٰ ٭ 

فُولله: (یعنی الصحة والکفاف ونوفیق الخیر) الصحة اي صحة البدن ضد الہ هل 
البدئی وصحۃة الاعتقاد والأخلاق ضد المرض المعتوي قدمھا لأٹھا موقوف علیھا لساثر 
النعم والکفاف ہفتح ألکافِ الرژٴق الذي یکف عن السؤال عن الناس وطلبہ ممدوح والقناعة 
بہ محمود ولڈا ورد في الحدیٹ الشریف (اللھم اجعل رزق آل محمد کفافاًہ قدمہ لان قوام۔_ 
البدن بە وتوفیق الخیر المراد بالتوفیق المصدر المبلي للمفعول لأنہ الموافق للصضحة: _. 
والکفاف وکذا المراد بالجعل المصدر المجھول في تفسیرہ بجعل الأسباب مھیأۃ ة لتحضیل: 
نا هو خیر فی الدارین من الاغتقادات والأعمال والأخلاق والأحوال وإن أُریلہ: 7 اہو 
المبٹي للفاعل فھو صفة الله تعالی ومعنی طلب إعطائہ باعتبار تعلقۂ. 


قفوله: (یعني الثواب والزٴحمة) عطفھا علی الثواب للتتبيه علی أُن لثواب وا ٰ 
الجزاء فی الجنة الأعلی تفضل' من اللہ تعالٰی وإحسان لا في مقابلة الاعمال اي ضيیةسزاۃ 
بالجوارح أو الجنان' علی التُحٔقیق والبرھان وقدم السؤال الأول لکون الحسئة فی النیا: 
سو سی عو ریش پر و سے ہے سو 
لإحزاء من رب عطاء حسابآہ4:[التبا: ٦٦‏ کالصریح فیما ذکرناہ. ۲ 

قوله: (بالعفو والمغفرۃ وقول علي رضي الله تعالیٰ عنه الحسئة في الذنیا نراہ 
الصالحة وقی الآخرۃ الحوراء وعذاب النار المرأة السوء) فعذاب النار مستعارا اتا 
بجامع الأاذی والمصاحبة فی کل الأناء. ۱ ْ 

قوله: (وٰقول الحسن الحتة في الدنیا العلم والعبادۃ وفي لآخرۃ الحنة 7-۰ عذاب: 

التار4 [البقرۃ: ]٦١٢۹‏ معناہ احُفظنا من الشنھوات والذنوب' المؤدیة إلی النار) فعذاب الثارز: 
ا عاج اکا لکل سادا مہسل ‏ اس رازند اس قر1 المؤدیة إلیٰ التار ٰ 
باعتبار الوعیدد وآما ما.اختارہ العص فبناء علیٰ کمال اللطف لأنه طلب العفوٴأي المحو: 
والمغفرة أي السٹر مع الذنوب المؤدیة إلی النار ہمقتضی الوعید وما ذکرہ مولانا:علي زصضي, 
اللہ و مس مپرس و بوہ وت دو کت شروہ سرت 
زالتمسك بذروۃ الوسلام. ٰ 


قوله : رارحا ری ل ونا سلا ادا حور ار مرا آراآپ ا ۱ 
إلذي آرید بالحسنة . ۱ ۰ 


)١(‏ واستعیلہ في الخبر اللطیف من جار السو فی دار لمقامة نما شنك بامر: ا فی دار مامَة 
صصب : ۱ ٥‏ 


پررالٹر5 الایة: 74٢‏ _۔ٍٔسىےےےےےس یں ا ظقےے ۱١۷۴۹‏ 

قولہ: (آمثلۂ للمراہ بھا) لا القصر علیھا إما أولاً فلان المناسب لَحقام التضرع السڑؤال 
بمطلق الحسنة وأما ثائیاً فلانه لا دلالة للمطلق علی المقید ما لم یکن ذُلليالمثید فردا 
کاملاً وما ذکر لیس فرداً کاملاً والظامر أن ما اختارہ المص أیضاً من الأمثلة للمرادءبھا لکنه 
أوسع مما سواہ ففي قولە أمثلة للمراد بھا یشعر بأن الحسنة عام وإن کان نکرۃ في الإثیات 
کتوله تعالی : لٛعلمت نفس ما قدمت٭4 [الانفطار: ]٤‏ الآیة ویمکن حمل کلامه علی آنه 
مطلق بدون عمرم . 

قولہ تعالی : أزاہق از تیسیٹے نيکا سا والۂ سَریخ ساب (ٍلا 

قول: (إشارۃ إلی الفریق الثانيی) لقربه ولإشعارہ التعظیم لاختیار الصیغة الموضوعة 
للبعد وکلمة اللام تدل علی النفع ولآن الفریق الأول قد بین حالھم بقوله ڈلوما له في 
الآخرۃ من خلاق 4 [البقرة: .]٢٤٠٢‏ 

قوله: (وقیل إلیھما) وجه التمریض ظھر مما ذکرنا فی رجحان الأول وجه الصحة 
مع الضعف أن لھم أ٘یضاً نصیأً من کسبھم وھو العقاب مع الحجاب والنصیب لیس مختصا 
کالخلاق ہالخیر والثواب وما نفي عنھم فیما مر النصیب من الخیر في یوم الحساب فاللام 
حینذِ بمعنی علی فیلزم عموم المجاز آو اجتماع الحقیفة والمجاز والکسب استعماله في 
الخطیئة بطریق الاستعارة السخریة کما نبه عليه في قوله تعالی: فبلی من کسب سیئة 4 
[البقرۃ : ۸۱] الایة فیکون فيه أ٘یضاً عموم لداع متا أیضاً وجه التمریض . 

قولە : (أي من جنسە وھو جزاؤہ) أشار بە إلی ان المضاف وھو الجنس مقدر إذ لا 
معٹی أن لھم نصیباً مما عملوا وکسبوا ولظھور المراد حذف للاختصار وھو جزاؤہ 
والجنسیة باعتبار کوئە حسنة وخیراً أو باعتہار کوئە سیئة وشرأ والمناسب لمذاق الکلام 
تخصیصەه بالجزاء الحسن وھو الأحسن فعلی ھذا کلمة من ابتدائیة و تبعیضیة وأما کونە 
بیائیة فلا یساعدہ المقام . 

قوله: (أو من أجلە کقوله تعالی: طمما خطیثاتھم آغرقوا4) [نوح : ]۲٢‏ إشارۃ إلی 


قوله : إشارة إلی الفریق الثانی فی أولثك وجھان اأُحدھما أنه إشارۃ إلی الفریق الٹانی 
وھم الداعون بالحسنتین فالکسب في قوله مما کسبوا إما حقیقة أو مجاز وعلی أنه للحقیقة 
لفظ من إما للبیان أى لبیان النصیب أٔي من النصیب الذڈي هو جنس ما کسبواوجنس ما کہوا 
هو الثواب لأنه ملفعة حسنة کما أن ما کبرا عمل حسن والجنسیة فی الحسن وإما للابتداء أي 
بی ھا سر ڑ5 وھد لڈا کاو کی فں آعل کرت سال فکرہ ھتادا لاو اف ہنا 
المعلول وعلی أنه مجاز تعین الدعاء بقرینة ٭ٌربنا اننا 4 [البقرة: ]٣٠٢‏ فإن الدعاء عمل 
ورالعمل کسب الوجە الغانی أن أولثك إشارة إلی الفریقین فإن لکل فریق نصیباً من جنس ما 
کسبوا أو من اجل ما کسبوا أو مما دعوا حتی أنِ من اقتصر علی طلب الدنیا فله نصیب منھا 
ومن طلب الدنیا والآخرۂ فله نصیب متھما. 


کی سورة الیفر الیةز ۳٣ ٢۲٢‏ 


ےرات سن ا کوبت لت الابتدائی لان العلة مذا الخکم گار 
فلا حاجة ح إلی تقدیر المضافْ ولما کان کونھا تعلیلیة مجازاً آخرہ وإن اسَثكِْیٰ عن تفدیر 
پیر مہہ بیو تیر سی یی ای رہ تج 
فضل الل تعالی وأما جعله علة لله حین کونە خطیئة فلا ببعد کل البعد : ۱ گی : 
ا قولە: ارجا راو ایور بس ڈنرا کی النداء ضا لال ابا ٰ 
فیکون من تبعیضیة قیل فعلی ,ھذا فوله مما کسبوا من وضع الظاعر موضع .المضمر,بٰغیر 
لفظه السابق لان المفھوم من اقوله: طربنا آتنا4 [البقرة: ]٢٠٢‏ الایة الدعاء:لا الکسب' 
کأنه ڈھل عن قوله فسُمی اللاعاء کسبا لأئه من الأعمال وقال عليہ السلام زالدعاء مخ 
العبادة٢‏ فھو أصل الکسب والمبرات فاتضح منە أن الع الارل تر اعت المطلق: 
والعمل الصالح علی الطلاق شامل للدعاء أیضاً لکن المراد هنالك النصیب :فی الآخرة: 
می ہدس ور سر بیع له ولما وقع في الدنیا لأن 
با فرظیں جو اترم جانا فر مو سو یو 
إما آخرویأً أو دنیویا. ََ 
قوله: لیحلسب التباد علی کٹرتھم وکٹرۃ اعمالھم ٹي مقدار لبحة) علی اتی 


تولە: تی الافاة کیا تک الأعمال فإن الدعاء عمل اللسان ومو نا القول الٰمذکور 
في من یقول ولما کان الدعاء من الأعمال کان کسبأ لأن العمل کسب وتکلف بیان وجه تسمية: 
الدعاء کسباً پشعر بأن الدعاء مجاز في معنی الکسب لکن إدراجه في الأعمال یوھم الحقیقة لکن: . 
الظاعر أن العمل فعل سائر 'الجوارح غیر اللسات فإنه یقال لمن تکلم کلاماً أٰه قال کذا ولا یقال 0 
فعل کذا فظھر أن الکسب في الدعاء مجاز بقرینة ما سبق من الدعاء بقو لە: تنا (البقرۃ .]۴۰۰٢‏ 
وفوله لأنه من الأعمال بیان للجامع المجوز لإطلاق الکسب علی الدعاء قیل فيه نظراْلأن الَجاز: 
فيه الانتقال من الملزوم إلی اللازم والکسب لا یستلزم الدعاء لہ | اخص من العمل وأٰلِکسب:آقول: 
پنکن ان می ہہ ہجووسھ المراد ھنا الکسب الخخاص' 
وھو کسب الداعی بقولہ ٭اتناہ (البقرۃ : ٠‏ والمخصص ہو المقام فھبًا بالنسبة ای خصنلوص: 
المقاء متلازمان الکسب شتا مظھز موضوع موضع المضمر لکن بغیر لفظه المذکور فالاصل ,أولك 
پر ےت رر و سر وت نے ہر بت 
دعوا: ٹم مما کسبوا. ٘ 
اٹولە: سز سار مك ۰- نت الحساب إما قلة زمان الحساب وھو 
الوجه الأول فالاخیار بھا لیدل علٰی کمال التر وازوشرت الحذر منه وإما قرب زمان الحساب' وھو 
الوجه الثاني والمقصود بە ان یہادزوا إلی الأعمال الحسنة ویستمجلوا فیھا فقوله فبادروا إلی 
الطاعات بیان إلخرض من الإخباز بسرعة الحساب علی الوجه الآخیر فکان عليه أن یقول عقہب: 
ذکر الوجه الأول فتاملوا فی کمالٗ قدرتہ دالعت ابتا .ےا 


)١(‏ الذي هو معلق بالدعاء فلا [شکان ۔ 


سورڈالبقرة/الّیة: ۲۰۳۔. _.۔ں>- __-_- .>>  __.‏ ہے ..ٴ۵9؛١؟‏ 
مع کٹرتھم لفظة علی بمعنی مع کقوله تعالی : ف٭وإن ربك لذو مَتَقُوۃ للناس علی 
ظلمھم4 [الرعد: ]٦‏ أي مع ظلمھم فی مقدار لمحة أي طرفة العین قال فُوإتفسیر قوله 
تعالی: ل٭وھو أسرع الحاسبین4 [الأنعام: ]٢٦‏ یحاسپ الخلائق في مقدار حلب شاة 
لا یشغله حساب عن حساب ومآل کلامھما واحد فیکون وعیدا یجب الحذر ٥‏ 

قولە: (أو یوشك أن بقیم القیامة ویحاسب الناس فبادروا إلی الطاعات واکتساب 
الحسنات) أو یوشك عطف علی قوله یحاسب العباد الخ یعني یجوز ان یراد بسرعة 
الحساب الإخبار بقرب یوم القیامة وقرب إقامتہ تعالی إیاء مجازا بإطلاق ما یقع في یوم 
القیامة علیھا کما أطلق الرحمة علی الجنة فی قوله تعالی: لففٰی رحمة اللہ ھهم فیھا 
خالدونہ [آل عمران: ۱۷۷] بطریق ذکر الحال وأرید المحل قوله ٭ویحاسب الناس ہ4 
یوھم الجمع بین الحقیقة والمجاز وتوجیهھه أُنە لما راد بیان جواز إرادة المجاز وإرادة قرب 
إقامة القیمة أشار إلی ما وقع فیھا ومن جملة الحساب فلذا لم یتعرض لسرعة الحساب بأن 
یقول مقدار لمحة أو مقدار حلب شاة فبادروا إلی الطاعات الخ . إشارۃ إلی أنه التحریض 
علی إکثار الذکر وطلب الآخرة والزجر عن طلب الدنیا فقط فھو وعد للمکٹرین ووعید 
للمقلین وذکر الناس ھنا للتفتن ولمناسبتهہ لما قبله وإلا فیحاسب الخلائق برمٹھم فما ذکرہ 
فی سورة الأنعام آوئی مما ذکرہ هنا وھو الخلائق فالجملة علی ھذا مربوطة لقوله ٭فاذکروا 
الله کذک رکم [البقرة: ]٠٠٢‏ وتذیبل لە والمص حمل المحاسبة علی حقیقتھا وعو الحق 
وقیل إِنھا مجاز عن خلق علم ضروري فیھم بأعمالھم وجزاکٹھا کمأ أو کیفاً أو من مجازاتھم 
علیھا وھذا صرف اللنصوص عن ظواھرھا ہلا صارف . 

قوله تعالی : 4 تَاؤ سوا ال نہ آیکار مض وت من تجلَف بت ملا انم علند 
کن تلم کل نم عَل من انی وَاقَڈوا لد وَا کو اسم الد تسرد ڑا 

قوله: (کہروہ إ|دہار الصلوات وعند ذبح القرابین ورمی الجمار وغیرما في أبام 
التشریق) إدبار الصلاۃ اي أعقابھا حمل الذکر علی التکہیر بقرینة أیام معدودات لن المراد 
بھا أیام التشریق وعند ذبح القراہین والتکبیر عند ذبح القرابین واجب وفی أعقاب الصلوات 
مستحبة''' عند الإمام والمراد بالأمر المعنی الأعم الشامل للندب والواجب والاأیام ھنا یراد 
بھا مطلق الأوقات فتتناول اللیالي ولما کان الأیام المعدودة مذکورۃ في ہبان مناسك الحجح 
حملھا المفسرون علی أیام التشریق''' وبمعونة ذلك حکموا بأن الذکر عو التکبیر لکن 


() إذ تکبیر التشریق عند إمامنا یجب من فجر یوم عرفة إلی عصر یوم النحر فلا یجب التکبیر قي اعقاب 
الصلوات یوم التشریق عندہ إلا أُن بحمل الکلام علی رأي الإمامین فحینثلٌ یجب . 

)٢(‏ وھو مروي عن عمر وعلي وابن عباس رضي اللہ تعالی عنھم إلا غي روایة ابن أبي لیلی آٹھا یوم النحر 
ویومان بعدہ وفیل إِنه وھم کذا نقل عن الجصاص ولا یظھر وجه کون ھذہ الروایة وھما لان یوم النحر 
وبعدہ یومان زمان التکببر أیضاً فتامل ۔ 


١م‏ __._....  ...‏ . - کہ سورفولفالاڈا ::۷۰٢‏ 
بنبغی أن تعم یوم اللحر یژیدہ قوله وعند ذبح القرابین ولا ریب فی چُواو ذیح القرایٰن فی . 
یوم النحر کما ھو الأآفضل فیراد بأیام التشریق عموم المجاز والمعدوداتثجمع فمعدود 
وجمع جمع المؤنث فیما لا یعقل فیصح ان یقع مغدود صفة لیوم فلا إشکال ان الایام 
ھود۔ ر و چا سی سر سس بے س ھی سکیٹ ۱ 
قوله: (غفمن استعجل النفر یوم القر والٰذي بعدہ) فمن استعجل تعجل واستعجل 
کرت مٹیانا ومطاؤعاً ولازعاً یقال تعجل في الأمر واستعجل فيه وتعجله واستمجله زفیْ 
'اکعفات ارہ ارت تر رس کاخ گر المرب تام اس ہمقل فک 
استعجل النفر وجعل النفر مُقعولاً للمتعدي لن المراد بیان أمور الحج لا التعجل مطلقاً: 
والزمخشري أشار لی جواز ذلك بقوله أرفق لقوله ومن تآخر ولو قدر کلمة قيی وقیلٰ فمن 
ااستعجل في النفر لا یبعد ولا یلزم ح تعلق حرفي جر بمعئی واحد الفعل لأن الأول:مطلق 
والثاني مقید وھذا ال از لحصول الالتثام ب ہین الکلامین النفر مصدر کالضرب الدُعاب 
قال تعالی : ٭ڈانفروا خفافا4:[التوبة: ٴ١٤]‏ الاَیة والمٰراد بَه نا الرجوع من مئی إلیالبیت 
ویوم القر بفتح القاف بمعنیٰ القرار ول یام التشریق لاستقرارھم فیه ہمنیٍ ویسمی بوم 
الرؤوس لانھا تؤکل فبه وفی :الکشاف وھو الیوم الذي یسمیه أھل مکة یوم الرژرس. 
قوله: (أي غمن نفر فیٰ ثأني آیام التشریق بعد رمي الجمار عثدنا) وفيه نإشارۃ لی أن 
افي یومین معناہ في تمام یومین بعد یوم النحر وھذہ العبارة شائعة في ھذا المعنی إِذ لا یقال: 
فعلت فی یومین بلا مدخلیة إلیوم الثاني بل یقال ذلك حین مدخلیة الیوم الثانی :لکن :المراد. 
ھنا تمام مدخلیة الیوم الٹانیی عندنا کما آأشرناء وأما عند الشافعي فیجوز الثفر بعد رمي: 
انار زارریشی ایر لئ تہ نات تی عررت ائھیں لال لا وجری بجد کی ر٥‏ 
الیومین لە عیلی الحفیقة لان النفر لیس فعلاً ممتداً یحصل بانقضاء الأول وذھاب شليٰء من 
الثاني فالمراد أن بقع ذ یو اط ا أنه لما لم یمکن ذلكِ إلا بانقضاء 8927 
الیومان ظرفاً له مسامحۃ لظهٗور المقصود. ک 
قولہ: 0 


وإِن کان سا جو چو حر اس ا و ار فطنا کیا اہ 


حمل المستعجل علی معنی اللرْوْم أُرلی من حمله علی التعدیة بقرینة ما یقابله في قول الشافعيی: 

ْ قد یدرٰك المتأني بجض حاجته وقد بکوٹ سن المستمجا الیوٹل ٦‏ 
فإنہ قابل المستعجل للمثأتي والمتاني لازم قالوجه أن بحمل المستمجل علی الٰلزوم.. ٴ 
قوله: یوم القر والذي بعدہ بیان لیومین أي سمي ذلك بیوم القر لاستقرار: الناسٴ ففيه وھو 

الغد من یوم النحر ویسمی یوم الرؤوس أیضاً لأنھم یأکلون قيه رؤوس ےتتًت .05151 
قولە: وطلوع الفجر عإّدہ اي عند بي حنیفة رحمہ اللہ قیل قولہ في یومینَ ممناہ في آخو 


سورڈاللٹرڈۂاالآیڈ: ٦۰٢‏ ہہ ہم ...سس ےا صہسےےکتٹتہہس سے ۷ڈ ۱ 


في ثائي آیام التشریق وفیه إشارة إلی أنە لا یصح النفر بعد طلوع فجر الیوٌم)الثالث قبل رمي 
الجمار وسقط قبل فی بعض النسخ وھو سھو من قلم الناسخ فالاعتراض بأَلْاعذہ العبارۃ 
سھو وکان الصحیح وقبل الفجر عندہ ناش من عدم اطلاع آکثر النسخ عندہ أي تید ہي 
حنیفة رحمه اللہ أضمر مع عدم سبق ذکرہ لنه معلوم من مقابلة قوله عندنا (باستعجاله): 

قولە: (ومن تآخر فی النفر حتی رمی فی الیوم الثالث بعد الزوال وقال أبو حنیفة 
رحمه الله بجوز تقدیم رمیه علی الزوال ومعنی نفي الڑإئم بالتعجیل والكأخبر التخییر بیٹھما 
والرد علی أھل الجاعلیة) لان نفی الائم بدل علی الجواز وھو یدل علی التخییر بینھما فلا 
إشکال بأله کیف یقال فی من نفر بعد رعی الجمار فی الیوم الثالٹ فلا إثم عليه مع أنه أدی 
جمیع ما التزمہ بالإحرام ثم إِنه لما کان الغرض المسوق لە الرد علی أھل الجاھلیة اختیر 
فی بیان التخییر بینھما ھذا الطریق وإن کان المتعارف فيه الأمر علی التخییر أو الخبر ہمعنی 
الأمر فھيی نص بالنظر إلی الرد ظاھر بالقیاس إلی التخییر بیئھما لکن التاخیر أفضل لکونه 
عزیمة واحمز وأفضل المہرات أحمزھا''٠‏ کتخییر المسافر بین الصوم والافطار وإن کان 
الصوم أفضل إذا لم یکن مشقة کما أشیر إليه في الکشاف . 


یرمین إِلا أله اوردہ مجملاً کما فی فوله تعالی: فاغمن فغرض فیھن الحج4 [البقرۃ: ۱۹۷] 
وھو نفي بعض الاشھر لا في کلھا وبعد ثمام عذین الیرمین یئفر الناس إڈا فرغوا من رمي 
الجمار کما یفعل الناس الیوم وھو مذھب الشافعي ویروی عن قتادۂ وعند أبی حنیفة وأصحابه 
پنفر قبل طلوع الجر . 

قوله: ومعنی نمی الاإٹم بالتعمجل 01 م" الجاملیة وني 
الکشاف فإن قلت ألپس التاخر بأفضل قلت بلی ویجوز أن یقع التخییر بین الفاضل والأفضل کما 
خیر المسافر بین الصوم والاإفطار وإن کان الصوم أفضل لن معنی التخییر فی الفعلین القاء الخیرة 
إليه إن شاء فعل ھذا وإن شاء فعل ذاك ولیس في مذا المعنی اختیار الأفضل دون الفاضل قال 
الامام هذا الکلام إنما ذکر مبالغة فی بیان أن الحج سہب لژزوال الذنوب وٹکفیر الأنام وھذا مثل أن 
الانسان إذا تناول الدریاق فالطبیب بقول لە الان إن تناولت السم فلا ضرر وإن لم نثناول فلا ضرر 
ومقصودہ من ھذا بیان ان الدریاق دواء کامل في دفع المضار لا بیان أُن تناول السم وعدم تناوله 
یجربان مجری واحداً فکذا المقصود من مذا الکلام بیان المبالغة في کون الحج مکفراً لکل 
الذنوب لا بیان أن التعجیل وترکه سپیان وأقول التسویة المستفادہ من التخیر عي التسویة فی انتفاء 
الإاثٹم فی کل واحد سن الفعلین المخیر فیھما أعنی العجل والتاخر وھذہ التسویة لا تنافی التفاوت 
فیھما ولا بستلزم الثفاوت منھما التفاوت في انتفاء الإائم منھما ہل یجوز أن یتفاوتا في نفسھما 
ویتساویا فی انتفاء الإئم ملھما وہما ذکرنا سقط اعتراض صاحب الانتصاف علی کلام الکشاف ہآن 
العخپہر ہین الفاضل والأفضل یوجب التساوي وبنافی طلب احد الطرفین وکیف یستقیم اجتماع ما 
طلب ورجح وجودہ ولیس کذلك إنما الزمخشري أخل التفسیر فلزمه السؤال . 


)١(‏ آشتہا۔ 


رت نٹٹس_ٹٹیں سک تتتحہحہ و نج ٢‏ 
قولە: (فإن متھم من | لم المثعجل ومنھم من إلم المتاخر) أی تب إلی الات فبناء 


1۳ تقعیا للنسَٰبۃة وإنما إلمه لمخالفة سنة الحج في زعمہ ومنھم من نسب الام ا 
لعدم قبول الرخصۂۃ . ٰ . 


فولهہ: (أي الڈذی رہ اتغیر أو من الأحکام لمن اتقی) پر بد ان کا ملیف 
خبرہ لمن اثقی قوله من التتخییر إن جعل لمن اتقی متعلقاً معنوباً بالتعجیل والتاخز وه 
الأظھر لغربه ولجزالتة وعن ھا اقدمہ وإن جعل متعلقاً بالأحکام المذکورۃ دمي الإإفاضۂ 
عرقامرته الرائد تھا تر الرکت حاظئ اسیا وغیر اب لی ات والتاخر. 
افیدخلان فیھا: ٠‏ ٰ 


قولہ: (لانہ الحا علیٰ الحقیقة والمنتفم بہ) رقی نین لامر ہپ یی - 
االشرع فھو کِقوله تعالی : عآمدی للمتقین48 [البقرة: ]٢‏ یعلي الاجکام والتخییر المذکور. 
ٰ ون کانت لمن انقی وغیرہ لکن خصصت لہ لأنھم المنتفعون بە لا لأنھا مختصة یھم الا 
بھی 7ھ سای روب تو پو پر سی ٤‏ 90 
قولہ: 7 :ِ00 
اتقی فاللام حینثِ لیس للبیاٹ کما في میت لك ولا للاختصاص کما في الاول بل للتعلیل 
- ورس وس ہو وس سس بس سس روہ ہی 
سآ 0 2 27 ۷ وید ھا 


قولہ: فان مٹھم من آئم باعشدید اي فان من أھل الجاعلَة من نسب المتمجل إلی الإئم آر 
حکم عليه بأنہ آئم کقولہم جھلہ بالتشدید إ إذا نسبه إئی الجھل أو حکم عليه بالچھل۔ ٠‏ 
قوله: اي الذی ذکر من التخبیر برید أن قولہ تعالیٰ للمن اتفی4 [البقرۃ: ٠٣‏ ""ە"“" 
امحذوف وھو'التخیبر أو الأحکام المذکورۃ المتعلقة بالحج ٹم بین تخصیصه بمن اتقیٰ علی وجھین 
الأول أن الشخصیص ؛ بہ لأنہ الجاج علی الحقیقة المتع بالحج کفوله عز وجل: ٭وذلك خیر للذیٰن 
آیزیدون وجه ال4 [الروم: ۸ فدل علی أن من لیس متقیأً لیسں بحاج فیکون حثا لمن أراد الحج 
علی التقری والثائي أُن التخصیص به به آفاد ان التخییر أو بیان الأحکام المذکورۃ لأجل من أتقی ان 
یفوت شيء مُن أعمال الحج مٰھم,لە فخیر لە بین التعجل والتأاخر وبین لە أحکام الحخ لیعمِْل 
بمقتضی ما علمہ من الکتاب وشرع لە ولا یتضرر بٹر ما یھمہ منھما آو منھا فاللام في لم اتقی4 
[البقرۃ ٠‏ ۴] علی إلوجه الأول للاختضاص۔کما فيٍ المال لزید وعلی الثاني للتعلیلٴ کما في ضربه 
للتادیب ولذلك قال لأجل أي لأآجل الحاج المتفي وفي الکشاف ظلمن اتقی 4 (البقرة: ]٢۸۳‏ أي 
فلك التخبیر ونفي الاٹم عن المتعجل والمتاخر لأجل الحاج المتقي لثلا یشخالج في قلبه شيءٗ منھلما: 
' فیحسب ان اأحدھما یرھق صاحزہ آثام في الإقدام عليه لن ذا التقری احذر متحذر من کل ما یربیه أو 
نے سر زیوجت 
من آحکام اج وغیرہ لمن انقیٰ لألہ هو المنتفع بە دون من سواہ. ۱ 


سورۂ البقرۃ/ الآبة؛ ٢٢٢‏ ۹ 


قوله: (فی مجامع أمو رکم لیعباً بکم واعلموا أنکم إليه تحشروں لجزاء بعد الإاحیاء 
وأاصل الحشر الجمع وضم المتفرق) في مجامع أمورکم لما کان الظاھر ملف المفعول 
التعمیم قال فی مجامع أمورکم ولم یقل ني آداء مناسککم مع أن الکلام فیھا لکن فدخل 
فی ذلك دخولا أولیأً والمراد بالاتقاء ھنا المرتبة الوسطی وھو التجنب عما یژؤئم من 'قحل آو 
ترك لاتھا هي المتعارفة في الشرع ولآن الخطابِ للمؤمئین فلا مساغ للحمل علی الانقاۃ 
عن الشرك المجامع جمع مجمع من اجتمعث الامر إذا عزمت عليه والأمر مجمع والتقیید 
بفوله ل٭لیعاً یکم 4 لقولہ تعالی: لن أکرمکم عند اللہ أتقاکم4 [الحجرات : ]٦٤‏ ولمقارنتہ 
فوله لمن اتقی فإن الحکم الإلھي لما کان المنتفع بە من اتقی أر لأجله کما أشیر إليه کان 
المتقي عند اللہ ممن یعباأً بەہ وبعتد بە فجملة واتقوا اللہ تذیبلیة والحث علی کونھم ممن یعباأً 
به وجملة واعلموا أنکم إليه لا إلی غیرہ تحشرون للجزاء خیراً آو شراً فواظبوا علی التفوی 
حتی تجاوزن بأاحسن الجزاء جملة تذھیلیة مقررۃ للامر بالتقوی بعد الإحیاء إما بجمع 
الأجزاء المتفرقة والعظام البالیة قوله وأصل الحشر ظاعر فی ھذا الاحتمال أو بإعادۃ 
المعدوم بعیله وھو مذھب جمھور المتکلمین . 

قوله تعالی: ذَينَ الّایں من بُمَحِیُلک ول الْحَيِزۃ اي 
وَْ الا النصار (ڑڑ) 

قوله: (یروقك ویعظم في نفك) یروقك تجرید للخطاب لە عليه السلام لائہ إمام 
أمته لکن الإعجاب عام قال اللہ تعالی فی سورۃ المنافقین: ٭وإذا رأیٹھم تعجبك 
اجسامھم٭* [المنافقون: ]٤‏ فالخطاب خاص والحکم عام فی الموضعبن ولك أن تقول 
در سس پور و ہے سر یریب وی سو سو و سا 
الخطاب والحکم إذ فیھا فیھا العموم ظاھر لقوله ٭ و إذا رأیتھم 4 فان کم کی سصمدت 
عليه السلام وإن کانت ٦‏ 8ہ أیضاً لکٹھا لم نذکر صریحاً ولما کان الإاعجاب 
مستعملا في آمر غریب مستحسن قال یروقك أي یحسن فی سمعك ویعظم فی نفضسك لازم 
لە لان الأمر الغریب المجھول السبب یعظم وقعه فی القلوب فالمراد بالنفس ھٹا القلب 
ویحتمل أن یراد الروح . 


قوله: لیعبا بکم أي لیبالي بکم فیدل من طریق المفھوم علی أنکم إن لم تنقوا اللہ لا 
ببالي بکم معنی التفسیر بالعموم أعني قوله في مجامع أمورکم آفادہ ذکر التقوی مطلقاً عن 

قوله: بروقك تفسیر للأظھر بالظاھر والتعجب حیرة قال الراغب التعجب حیرة ثعرض 
لاؤإنسان عند چھل سبب السُيء ولیس هو لشيء فی ذانه بل مو ہبحسب الإضافة إلی من یعرف 
السہب وإلی من لا بعرفہ ولھڈا قال فقوم لکل شيء عجب وقال قوم لا شيء عجب وحقیقة أعجینی 
کذا ظھر لی ظھوراً لم أعرف سببھ. 


0_--۔-۔ےخےے۔ غ _ سے ےا ھھ جوا اف ۷4 
قوله : (والتعمجب''' حیرۃ تعرض لالؤإنسان لجھلە بسبب المتمحَب‌منه) والاعجاب' 
إحداث التعجب وجعل الإنسان متعجباً لجھلە بسبب المتعجب عَنه الظْامَراأنِ ھذا أصل 
معناہ وقد یستعمل في خیرة تعرض الإنسان مع علمه بسبب المتعجب مه لتنامی کماله 
ونھایة حسنه وھو المراد غنا أشبار إليه بقوله وکان حسن المنظر وخلو الملطق . 
قول: (متعلق بالقول أي ما بقوله ني أمور الدنیا وأسباب المعاش) بالقول الگائن 
ہمعنی المقول ولذا قال أي ما'یقولهٴفي أمور الدنیا لم یتعرض للحیاۃ لان کون مقوله فی: 
ان قح ادیا مناہ کون مقر في ان ہاب ہجوریں ہتےْ۔ 


قولهہ: ۲ فی معنیٰ الدطلا فاتھا ماد ا المحة وإظھار لإیمان) ہعنی الدنیا 
أي ما یقصدہ منھا فالمعنی اسُم مفعول بوزن مرمی والمراد بالدنیاا حظھا قوله فإنھا أي 
الدنیا مرادة الخ إشارۃ إلی أن قي للتعلیل کما في عذبت إمرأۃ في ھرة وہجوز أن یحمل؛ . 
غلی الظرفیة بتقدیر الشأن کما:اشرنا إليه من ادعاء المحبة الخ فیکون مقوله إظھار الإیمان' 
ومحبة الرسول بالجنان وغرضبہ من ذلك حظوظ الدنیا ولذائذھا فاتضح کون في للتملیل ۱ 
التحصیلي بخلاف .الوجه الأول فإن معناہ عليه آنه یکلمٰە في الأمور المتعلفة بالدنیا 
وہشحصیل أسباب المعاش والْفرق بین الوجھین واضح وأن الأول أآعم من الثائي مطلقاً_ 
الوجہ الأرل لم بذکر قي الکشاف والمصنف تمرض لہ وقدمہ لاہ عو الملام لکل لي 
مع کونە أعم من الثاني والتخصیص بالثاني لیس لە بخصص. ےت 

و (أو بیمجبك أي یہجبك قوله في الدنیا حلاوۃ وتعاحة) و بیمجیک مطلف 


- قوله: تا 7 بالقول ۹و ۰ھ ۶ہ/8۷" رھو الکلام الذي 
بشولهہ ذلك القائل . ٠‏ : 
قوله سس سس تحت 
الإیمانِ نعلی ھذا یکون هذہ الاآیة في حق المنافق وبعضدہ ما قال الإمام اعلم آنە تعالی لما بین أنٍ الذین 
بشھدون مشاعر الحج فریقان کافرز وھو الذي یقول ٭ربنا آنتا في الدنیا 4 [البفرۃ: ])٦١‏ سسلم وھو 
الذي بقول طربنا آنا فی الدنیا حبنة وفی الآخرة حسنة [الہقرۃ 0س ۶8ھ 09" 
الّیة وشرح صفاتہ وأفعاله فھذا ما پتعلئ بنظم الایة. 
قوله٭: او تاب ات سان اوت أي الجار والمجرور وھو فی الحیاۃ 08*00 
بالقول في قوله عز وجل ل٭ٛیعجيك قوله٭ [البقرة: ۰] أو متعلق بیعجبك قال الإمام إنِ اش 
ثعالی وصف عذا المذکور ہصفات خمسن الصفة الأولی قولہ لیعجبك قولہ فی الحیاۃ الدنیا4 
[البقرۃ: ٤‏ والمعنی پروقك ویعظم فی قلبك ومنه الشيء العجیب الذي یعظم فی النفس: ۱ 
وأما قوله فی الحیاۃ الدنیا ففيه زجھان أخدھما أنەه نظیر لقول القائل یعجبنی کلام فلان فی هذہ _ 


(1)الارلی رالست ع8 السار ف ریت لئ 


سور الہقرۂ/ الآأیڈ؛ ۲۰٢‏ سس ۔ہےسسسسسےہ ہس قگکسےے....-۔۔۔ ۹۵۹ 
علی قوله بالقول أي متعلق بیعجبك فحینثفِ کلمة في باقیة علی الظرفیةٴلِکن الاول لکونہ 
أبلغ في الذم قدمہ فإن معناہ ان ممه مقصور علی حظوظ الدنیا ومعاشھا ولھذاقوله مقصور 
علیها إذ لا یعتقد الآخرۃ حتی یتکلم فی شانھا. 

قوله : (ولا یعجيبك فی الآخرۃ لما یعتریه من الدھشة والجئة آر لأنه لا یؤذن لەافن 
الکلام) ولا یعجبك لا دلالة في الکلام علی الحصر ولا علی ھذا النغي سوی مفھرم 
المخالفة إلا ان یقال إنه بدلیل خارج کما أشار إليه بقوله لما بعتریه الخ فإنه معلوم من 
الدلیل علی ان حال الکفار كذلك فی دار البوار وکذلك قوله أو لنہ لا یؤذن الخ منفھم من 
قوله تعالی ولا یؤذن لھم فیعتذرون4 [المرسلات : ]٣٣‏ وھو داخل في تحت مذا العموم 
فعلی ھذا انتفاع الإعجاب بعدم التکلم بسبب الحجاب وعلی الأول انتفاؤہ بسہبب زوال 
الحلاوۃة والبراعة لعروض اللکنة والحبسة لکمال الحیرۃ والدهہشة والکفار یتکلموت في 


المسألة فالمعنی یعجبك فوله وکلامه عندما یتکلم لطلب مصالح الدنیا والثاني أُن یکو التقدیر 
یعجيك قوله وکلامہ في الحیاۃ الدنبا وإِن کان لا یعجيك قوله وکلامہ في الآخرۃ لان ما دام في 
الدنیا یکون جری اللسان حلو الکلام وأما فی الآخرۃ فإنه یعتریه اللکنة والاحتباس خوفاً من هیبة 
جلال اللہ وقھر کبریائہ الصفة الثانیة قوله ٭ویشھد ال علی ما ٹی قلبه 4 [البقرة: ]٥٠٢‏ فالمعنی أنه 
یقرر صدقه فی کلامه ودعوا: بالاستشھاد بالۂ ٹم یحتمل أن یکون ذلك الاستشھاد بالحلف والیعین 
ویحتمل أن یکون ذلك بأن یقول اللہ یشھد أن الأمر کما قلت فهذا یکون استثھاداً بالل ولا یکون 
یمیناً وعامة القراء یقرؤون ویشھد اللہ علی ما فی ضمیرہ وقرأً ابن محیض وبشھد اللہ ما في قلبه 
بفتح الیاء والمعنی أن الله یعلم من قلبہ خلاف ما اظھر فالقراءة الأولی تدل علی کونە مرائیاً وعلی 
أنه پستشھد الله باطلاً علی نفاقه وریائه وأما القراءة الثانیة فلا تدل إلا علی کونه کاذبا وأما علی 
کوئە مستثھداً بالل علی سبیل الکذب فلا فعلی ھذہ القراءة الاولی أدل علی الذم الصفة الثالئة وھو 
الد الخصام قال الأئد الشدید الخصومة یقال رجل الد وقوم لد قال اللہ تعالی : ٭لینذر بە قوماً 
لدا 4 وروي عن الزجاج أن اشتقاقه من لد یدي العنق وھما صفحتاہ ولد پدی الوادي وھما جانباہ 
وتاربله أنه فی اي وج أخذہ خصممہ من یمین وشمال في أبواب الخصومة غلب من یخاصمه ٹم 
فال وأما الخصام ففيه قولان أحدھما وھو قول الخلیل آنه مصدر بمعنی المخاصمة کالقتال 
والطعان بعتی المقاتلة والمطاعنة فیکون المعنی وھو شدید المخاصمة ثم في ھذہ الإضافة وجھان 
أحدھما أنه یمعتی في والتقدیر الد في الخصام والثاني جعل الخصام الد علی سبیل المہالغة والقول 
الٹائی أن الخصام جمع خصم کصعاب وصعب وضخام وضخم والمعنی وھو أُشد الخصوم 
سم و نیہ سو وہ نم : (وإِذا تولی سعی في الرض لیفسد فیھا 
وبھلك الحرث والنسل والل لا بحب الفساہ4 [البقرةۃ: ]٥٠٢‏ فال الإمام اعلم آلە تعالی لما بین من 
حال ذلك الانسان أنە حلو الکلام وأنە یقرر صدق قولە بالاستشہاد بالل وأنە الد الخصام بین بعد 
ذلك أن کل عا ذکرہ ہاللسان فغلبه منطو علی صد ذلك فقال: ٭وإذا تولی سعی في الأرض لیفسد 
فیھا 4 [البقرۃ: ]٥٥٢‏ الصفۂة الخامسة قوله تعالی: ٭وإذا قیل لە اتق الل أخذته العزۃ بالائم٭4 
[البقرة: ]۲۰٢‏ وللامام فی بیان عذہ الصفات الخمس عرض عریض من الکلام فلنرجع إلی ما 
نحن فيه من حل الکتاب . 


سورة الیقرۂ/ الایة: >5 


فی لموالن ولا بوخ یم کلم فا بنکلمد نی بعضی امو َال جہن ٰ 
أشار هنا فلا (شکال أصلاً: ۲ ہے 
قولہ : لود آو عق اما تل مرن علیہ لان اشہد 7 ۰ 
في الیمین فقوله أشھد اللہ علیٰ أن ما في قلبه موافق لکلامہ باللسان وآن اعتقادنا کاعناکم 
حلف وہمین صرح بە الٹقھاء وعدوہ من أُلفاظ الإیمان فصیغة یشھد :ویحلف. حکایة :الحال: 
الماضیة وإنما قال ویستشھد لأن الاشھاد لم یکن متحققاً لعدم المطابقة اوالمحقق : 
الاستشھاد فما وقع في النظم بناء علی الظاھر وإلا فھو في الحقیقة استشھاد لا إشھاد 
ویحتمل أنه حمل یشھد علی امعنی بستشھد لان الأفعال قد یجيء بمعنی الاستفعال نحو 
سور حر سر وہر اور چیب رض مو سے نی وو لے 
التصدیق أو المحبة ولذا قال عللی أن ما في قلبہ موافقاً لکلامہ. ۱ ۳ 
قوله: (شدید الخصومۃ:والجدال للمسلمین والخصام المخاصمة) وت الالد ْ 
مت ملسو سس سی سی وت حور سا بت ور 
للمبالْعة لا للمغالیۃ. ۱ ۱ .۰ 
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قوله: (ویحوز أن یس سر سی رش ہی الد تسررشیت 
وإِنما قال آشد الخصوم لأن الْألد کما عرفت شدید الخصومة وکل شدید بالتسبة لی ما 
فرت اقنل کا تقل ق اث التفتازاني ولما کان إضافة الأشد إلی الخصوم مبْھماً _ 
سیکائرسریی' اہ شر ما نواس ری سب او بجر پا 
کما اختارہ الزجاج*'' ونقل أ یو حیان عن الخلیل والأول أحسن لأن کون جمہُه لدایابی 
عن کونە أفعل التفضیل وأبضاً یرہ عليه أن ما بني منه أفعل الصفة لا تثبتي منە أفعل 
التفضیل الا آن یکون علی خلاف القیاس زفی الکشاف امت المخاصمة وإضافة "02" ۱ 
بمعنی في کقولھم ثیت الغدر أو جعل الخصام لد علی المبالغة. "ءھ۹" ۶۹" 
قولہ: (قیل نزلت في الأخنس بن شریق القفي وکان حسن المنظر حلو المتعلق پُوالي ٰ 
رسول الل می اتی عله روسان وبدعی الإسلام وقیل في المنافقین کلھم) الاخنس 


قوله: جو انا کرٹ جٔے خسم ال لواع تل فان کان صفة بجع علٰا 
کصعب وصضغعاب۔ ۱ ۱ 
۱ قوله: سے اساتنی: سے کو ما امھت ام فعل الغضیل فی ان فسرہ 
بالٴشد واجیب بآنه حمل علی المٰعنی فإِن معناہ شدید الخصوم خصوعمة .. ۱ : 
قوله: وی ٹي المنافقین كُلھم تال 07 ان لی ہل ندل علی ا المرشون: 


ٰ ۱ ۱ تاب لفاعل لمبھما۔‎ )١( 
۱ فحینثذِ لا بد من تقدیر أی وخضام أشد سد آو الد ذوي الخصومة ار یجعل هو راجما لی ایعمام‎ (٢) 
۱ ِ . الہفھوم من الکلام‎ 


سورۃالیقرۃ/ الأبیة: ٦۰٠۶‏ .-۔۔ََِ. رج.۔.. سس سس لہہہہ ۹۵۳٣‏ 
بخاء معجمة ونون وسین مھملة وشریق فعیل من شرق مرضہ لآئه قیل [نالآخنس قد أسلم 
عام الفتح وحسن إسلامه کما رواہ ابن الجوزي وغیرہ واحتمال الإسلام بعاد)النزول یدفعه 
قوله تعالی: فحسبه جھنم* [البقرۃ: ]٢٢‏ قوله وقیل فٔي المنافقین کلھمؤھذا هو 
الموافق لما في سورۃ المنافقین من قوله تعالی: ٭وإذا رأيٹھم تعجبك اجسامَهم4 
[المنافقون: ]٤‏ الایة لکن الإعجاب آسند ھنا إلی قولہ''' وھناك اسند إلی أجسامھم وو 
المراد ھنا ولٰذا قال المص وکان حسن المنظر مع آنه لم یذکر ھنا قوله حلو المنطق الخ . 
[شارة إلی ما ذکر ھنا صریحاآً یوالی رسول ال عليه السلام أي یدعی أنه یحبه مبالغة إِذ 
صخة المفاعلۂ للمہالعة ویدعيی الإسلام مع آنہ مصر علی کفرہ بالجنانِ . 


لے 


قوله تعالی: وَإدا تل عق الَزض لِإفید ف-يھا وَبُهَلک الحرت لکل َال 
یب السا ڑا 

قولە : (أدبر وانصرف عنك وقیل إِذا غلب وصار والیا) تولی إذا اعتبر تعدینه بعن 
یکون بمعنی أدبر وإلا فبمعنی صار والیاً ومرض الٹانی إذ الأول کما أشار بیان لحال 
ااأخنس فیکون ارتباطه ہما قبله أتم. 


بھذہ الصمفات منافق أم لا والصحیح آتھا لا ندل علی ذلك لن ال تعالی وصف مذا المذکور 
ہصفات خمسۂ وشيء منھا لا یدل علی ذلك النفاق فاولیھا قوله ۶ یعجبك قوله في الحیاۃ الدنیا4 
[البقرۃ: ]٥٠٢‏ فھذا لا دلالة فیه علی صمٰة عذلمومة إلا من جھة الإیماء الحاصل بقوله فی الحیاۃ 
الدنیا لأن الإنسان إذا قیل إِنه حلو الکلام فیما بتعلق بالدنیا أوھم نوعأً من المذمة وٹائیبھا قوله 
ٹاریشهھد اللہ علی ما فی فلبه [البقرة: ]٤‏ وھنا لا دلالة فيە علی حال منکرة فإن أضمرنا فيه 
أئه پشھد الله علی ما فی قلبه مع أن قلبه بخلاف دلك فالکلام مع ھذا الاحتمال لا بدل علی النفاق 
لأنه لیس فی الاّیة ان الذي یظھرہ للرسول من الإسلام والتوحید فإنه یضمر خلافه حتی یلزم ان 
بکون منافقاً بل لعل المراد أنە یضمر الفساد ویظھر ضدہ حتی یکون مرائیاً والٹھا فوله وھو الد 
الخصام وھذا أیضاً لا یوجب التفاق ورابعھا قوله: ٭وإذا تولی سعی في الأارضس4 [البقرۃ: ]٥٠٢‏ 
والمسلم الذي بکوت مقسداً قد یکون کذلك وخامسھا قوله: ٭وإذا قیل لە اتق اللہ أخذته العزۃ4 
[الہقرة: ]٥٠٢‏ وھذا أیضاً لا یقتضي التفاق فعلمنا ان کل ہذہ الصفات المذکور: في الاّیة کما 
یمکن ٹبوتھا فی المنافق بمکن ثہوتھا في المرائي فإذن لیس في الأبة دلالة علی أن ھذا المذکور 
یجب آن یکون منافقاً إلا أن المنافق داخل في الایة وذلك لآن کل منافق فإنه یکون موصوفاً بھذہ 
الثصفات الخمس بل قد یکون الموصوف بھلہ الصفات الخمس غیر منافق فثبت أنا مٹتی حملنا 
الیة علی الموصوف بھذہ الصفات الخمس دخل فیھا المنافق والمرائي. 

قوله: أدبر وانصرف التولي بجيٍء بمعنی الاتصراف والرجوع علی عقيه ویجیء بمعنی 
الولایة أي بمعنی کون الإنسان والیاً فاستوفی محتملی معناہ بقوله أولا وانصرف وئائیاً وقیل إذا 
غلب وصار وائیا. 


)١(‏ أئ مفول٭. 


7 سور ابق الابة: ۹ہ‎ ٍ : ٥ 


فوله : رتو مود یی تیور و لا 
بھم لیلا من البیات وأحرق زروعھم ناظر إلی قوله وبھلك الحرث وأملاگانھواشیھم ئاظر . 
إلی إھلاك النسنل فالاکتفاء بإھلاکھما عنا وبما سیأتی إشارۃ إلی ان المراد ورس 
الإھلاك فیکون عطف تفسیر للاإفساد وقیل عطف الخاصِ علی العام لکون إهلاكهماابة 
للافساد کانہ*' صار حقیقة مخایرۃ لە وھذا هو الظاھر :لان إفساد ما فی الأرض ام کم بین : 
في قوله تعالی : وإذا قیل لھم لا تفسدوا في الأرض4 [البقرۃ: ١‏ الایة. ٰ 

قولە: (أو کما یفعله ولاة السوء بالقتل والإتلاف) جمع وإلی إضافتہ إلیی الہ من 
|[ضافة الم وصرف إلی الصفۃة بالقتل ناظر إلی إھلاك النسل والڑتلاف إلی إھلاك کر لہ ۱ 
بی مس سے اس بس مس وو بیو ہی جا 
یلاحظ مکذا ألا یظھر ارتباطه الما قبله . 


ا قولە: (او بالظلم حنی' یمنع الله بشؤمۂ القطر فبھلك الحرٹث 0 أو بالظلم 
معطوف علی القتل وھذا إ إھلاِك حکماً ومجازاً لکونە سبباً لذلك ولذا أآخرہ لاہکان حقیقتة - 
وسببیته لھلاك الحرثٹ ظاھر ولھلاك؛ اتل مہلااد الاباء بسبب القحط والاستیّلاء وانسل 
الذریق سمیت بە لأنھا تنسل بھُم أي تفصل . ۱ ٰ 
۱ قوله: (لا رید تامترا فو عل_ ایی عم الہ قاہوای سم ۱ 
الرضاء کما آن المحبة کنایة جن الرضاء لاستحالة حقیقة المحبة من اللہ تعالی :والنغنی, تابع ۱ 
للالبات والاکتفاء بالفساد وغدم ذکز الھلاك یشعر بأنھما بمعنی واحد وقد یفرق 'ہیٹھما _ 
فاحذروا غضبه أي فاحذروا ما یُؤدي إلی غضبه وعذاہه من إفساد ما فی الأرض وڑھلاك _ 
سی رھریہ رو ہوا ں شہ مم بی کسر در 
رو و سو ہہ سے را 


قوله تعالی: 7ئ تق الله پت 
ال؛ 2یا ٰ 


. قولہ: (حملتہ الأئفة وحمیة الجاملیة علی ال م) نقل من شمس العلوم نہ قال لیف ُ 


قولہ کما فعلہ الأخس هو ناظر إلی آن کون المراد ہمن یعجبك قولہ خاصاً وھو الأخنس 
اوآن یجعل تولی بمعنی ادبر وانفصرف وقوله آو یفعله ولاۃ السوء ناظر ای ان ند اھ 
أعجبہ قولہ ون یجعل تولی بمعنی صار والیاً. : 
ول : سا الات 0ا اسازاق وافتعلی میں اققل ابس الا للسل ید 
ان شبه حال إغراء الحمیة:الجاھلیة وحملھا إیاء علی الاإئم بحالِ شخص لہ حق علی نمریمه فیْأخذہ 
سسعسسو ہہ سب بیو عم یھ 


. إشارۃة إلی نکتة ذلك المطف کما قیل فی عطف جبریل علی الملائکة‎ )١( 


سورۃ البقرۃ/ الایة : ١۹٦‏ مس م.۔م۔ہ'مےہہوےوےًوہ__م___ے._._۔ گے ٥۵ ......._._  .‏ ۹ 


الرجل من الشيء أنفاً إذا استنکف کأنه شمخ أنفه أشار إلی أن الأخذ استعیر:گھڈا الحمل بعد ان 
شبه حالة إغراء حمیة الجاھلیة وحملھا إیاہ علی الإئم بحالة شخص له حق علیٔ ریم فیاخذہ 
بە ریلزمه إیاء کذا قیل وأشار إليه المصنف بقوله أخذته بکذا إذا حملته عليه وَأَلِومته إیاہ 
والحاصل أنه استعارۃ تمثیلیة ویمکن أن یکون استعارۃ تبعیة فإن الحمل عليه أخذ معتوق,أو 
مستلزم لاأخذ وحمل العزۃ علی الأنفة ہفتحات التکبر إذ العزۃ سبب التکہر فأارید بھا مجازاً. 

قولە: (الذي یؤمر باتقائه) وصفه بذلك للتعمیم''' وإلا فکل إئم کذلك ولم یقل 
الٰذي نھی عنه محافظة لقوله اتق ال أي احذر عن عقاب اللہ تعالی عن الإئم الذي یژدي 
إلیه وأیضا فیە تنبيه علی أن ما فی الکشاف خلاف الظامر أو علی رد قول الواعظ ۔ 

قولہ: (لجاجا) مفعول لە لما فھم من قولە یؤمر باتقاه أي یعرض عن ذلك لأجل 
الخصومة لمن یأمر بالاتقاء اللجاج الخصومة مصدر لججت من باب علم وقید اللجاج 
مفھوم من التعبیر بالعزۃ . 

قولە: (من قولك أخذته بکذا إذا حملعه عليه وألزمته إیاہ) الأخذ یعدی بالباء قد 
یجيء بمعنی العقاب کقوله تعالی: (ذأخذناھم بغتة 4 [الأعراف: ۹0] الایة وقوله تعالی: 
ظناخذناهم بالبأساء والضراء4 [الأنعام: ]٤٤‏ وقد یدل علی المقارنة مثل قولھم أخذ بقول 
فلان وقد یتلقی به القسم کقوله تعالی : ہو إذ أخذ اللہ میثاق النبیین4 [ال عمران: ۸۱] 
الأیة والکل أُخذ معنويی مستعار من أخذ حسي یتنوع إلی تلك المعاني بمعونة المقام 
ومذاق الکلام وقد عرفت أن ما وقع غي النظم استعارة ثمثیلیة أو تبعیۂ . 

قوله: (کفتہ جزاء وعذاباً) حسب اسم بمعنی الکافی مبتدأً خبرہ جھنم قولە کفته بیان 
حاصل المعنی لا الإشارۃ إلی أن حسب اسم فعل ماض فإنه غیر مشھور وإن ذھب (ليه 
بعض والفاء للسہبیة فإن الأآخذ المذکور سہب للجزاء بالعقاب قوله جزاء إشارة إلی ما 
ذکرناہ وإنما یذکر الفاء فی التفسیر لظھور أنھا للإفادة أن ما قبله سبب للجزاء المذکور 
ناعخقی اکر آلو ارک افامئی کل غذالس علی اواعدات الگائے۔:''' سب سی 
أعمالھم بخلاف الاإثابة فإِنھا تفضل . 

قولہ: (وجھنم علم لدار العقاب) أي فی الشرع سواء عذب فیھا بالنار آو بغیرھا 
کالزمھریر والمراد علم لدار العقاب مطلقاً کما هو أو علم للباب الاول من سبعة أبواب لھا 


ینھی عنه وآلزمته ارتکابہ وأن لا یخلی عنه ضرراً ولجاجاً وعلی رد قول الواعظ یعنی یحتمل أن یراد 
بالائم فی قوله عز وجل: ٢اخذته‏ العزۃ بالإثم4 [البقرۃ: ]٥٥٢‏ الذنب الذي ينھي عنە اثواعظ بقوله: 
اتق اللہ [البقرة: ]٥٠٢‏ وآن یراد بە قول رد الواعظ فالائم علی الآول حقیقة وعلی الثانی مجاز . 


)١(‏ کما قیل فی قولہ تعالی: ٭ومن من دابة فی الأرضص* الایة. 
(۲) صرح بذلك في تفسیر قوئہ تعالی: ٭والڈین کفروا وکذبوا بآیاتنا فأولك لھم4 الأیة من سورۃ ٭اقد أفلح 
المژمنون؟1. 


مت ےت ےت ےےدجدجتگے ےت کے سورة لقرۂ/الای: :ٗ۲۷ 


و الطبقة الأولی من طبقات مٔیع کما بینہ المص في سور الحجر: حیثقال رم یب4 آيا. 
سبعة أبواب جھٹئم ثم لظی ثم الحطمةۃ : ئم السعیر ثم سقر ثم الجحیم ثم الھاویقلکن المراد 
نا ھو الڈول لا الٹانی اہ للموحدین العصاہ ة فممنوع عن الصرف للعلمیة والتالیثہَِ : ٰ 
قولہ: : (وھي في الأصل مرادف للنار) فنقل في الشرع لی دار العذاب وَهذا مَنْأْعل 
سس جو پر ہش بی سو تو یی 
المصنف لغة بعض العرب۔ -_ ہے 
نے قوله: رتا ےھ مت لاس مج 
آلالف فمنع عن الصرف علی ھذا للعجمة والعلمیة والداعی إلیٰ القول بالعجمة إن وزن 
فعللا لم یوجد وبحعض النحاۃ أئبتوہ وذکروا لە نظائز کذا قیل ولذا ص ریت ربیا 
وزیف کونە معرہاً حیث قال وقیل معرب . ۱ ٰ ٰ 
قوله: (جواب قسم مقدر) لدلالۃ س سد وباللہ لبٹس المھاد واتا ک 
موق کی یا رین اتاد نلم ٰ کپ 
قوله: (والمخصوص بالڈم محذوف للعلم بہ) وھو جھلم۔_ 
فوله : (والمھاد الفراش) أي ما یفرش علی الأرض للجلوس فجیلھا مھاداً علیالٹيکم:_ 
ےت قولە: (وقیل ما یوطاأ للجنب) اي لیضطجع عليه وینام لفيه مسامحة یسیرة وإنما 
رض لان الفراش یور سو سیس- یر 


ایخ ۱ اَلتا و عم کر ےہ سے ےم سک رر وم 
- لیو ارک سن خری کہ نفسَة ابتَعاء ات تل والله رہ رکے۔ 


0 (یبیعھا أي یہذلھا فی الجھاد) لما کان ہے من اق داد وکان کات ھن 
معنی البیع قال یبیعھا قوله ینڈلھا إشارة إلی ان الِٔیع مجاز یی بذلھا في الجھاد فالشراء 
بمعنی البیع مجاز عن البذل فی الجھاد والاولی استعارة تمثیلیة شبه ہابت المنتزعة عن _ 
بذل النفس والروح والتعرضن لڑھلاکھا في الجھاد مع أھل الفساد علی إثابة اللہ تبالیٰ _ 
بالجنة واللقاء ببذل الأمتعة والعروض في مقابلة الثمن فاسٰتعمل اللفظ المرکٹ الموضوع . 
للهمئة المشبه بھا ۂ المئة المشیهة ویجوز أن یکون استمارۃ تبعیبشییہ بڈل الس پیڈل ۱ 
المبیع في مطلق البڈل لکن التٰئیل برغ ۱ ۱ 

قوله: (او بامر بالمعروف ویٹھی عن اھر حتی یقتل) عطف علی و ولفظّة آر 


توم آر بأمر بالمٰبروف تھی عن المٹکر وھنا المعنی أوفق لحالیف النظم 7 ہیذہ ۱ 


(١)‏ را ضس سے گرا تمالی: فختم اللہ علی قلوبھم4 الایة کر ما مز لام من افاظ ھی السخب 
سی سو سی یہ سی : 


۷ 


لمنع الخلو إذ القتل لیس بمعتبر فمي کل واحد مٹھما بل معتبر فی الثانی ػلکا:لشار إليه بقولہ 
حتی یقتل إذ بیع الروح لا یتحقق بالآمر والٹھي ما لم یژد إلی بذلھا بالقتل وإنْةاام یقید بہ 
في الأول لآن البیع یتحقق فيه بأن یقتل غیرہ أو یقتل کما بدل عليه قوله تعالی:٭لإنِ اللہ 
اشتری من المژمنین أنفسھم وأموالھم بأن لھم الجنة [التوبة: ۲۱١١‏ الاَیة , 

قولە: (طلباً لرضاہ) أشار إلی أن ابتغاء مفعول لە وعلة حصولیة للشری ومرضاۃ 
مصدر بوزن مسماۃ إِذ الشری بدون ذلك الطلب لا یزن عند اللہ تعالی جناح بعوضة. 

ثول : (وقبل إنھا نزلت في صھیب بن سنان الرومی أخذہ المشرکون وعذہوہ لیرتد فقال 
ا سد یں و نے اس مو کو لود سو ہے سی ہس 
من اصحاب الصفة مشھور بالزھد والعفة وإنما وصفه ہالرومي مع أنه لیس برومی لأنه أآسرہ 
الروم صغیراً فقیل لە الرومي لنشوہہ فیما بینھم وعلی ھذہ الروایة فیشري علی ظاهرہ ولیس 
بمعنی یبیعھا بل بمعنی الاشتراء أما علی حقیقته إن قیل إِن المشرکین ملکوہ بالأخذ وإلا فھو 
مجاز أیضاً وھو الأظھر'' لفوله وخذوا مالي لأنھم لو ملکوہ ملکوا ماله أ٘یضاً. 

قولە: (فخلوني وما آنا عليه) الواو بمعنی مع أي فخلوني مع ما أنا مواظب عليه وھر 
الإسلام ظاھراً وباطنا . 

قولە : (وخذوا مالی فقبلوہ من وأتی المدینة) مھاجرا إلی صحبة النبي عليه السلام 
قیل قبل أن بصل إلی المدینة نزلت الایة وأخبرھم رسول الل عليه السلام لقدومه 
واستقہلوہ وسہقھم عمر رضي الله تعالٰی عنه فقال یا صھیب ربح البیع وتلا عليه ھذہ 
الأیة وإنما مرضه لأنه یغوت علی ھذہ الروایة حسن التقابل لقوله تعالی : ڈ ومن الناس 
من یعمجبك 4 [البقرة: ]۲٢٢‏ الآبة إِذْ المراد منە المنافققوت الذین تخلفوا عن الجھاد 
وأمروا بالمنکر ونھوا عن المعروف وأبضا أآنھم یأنفون من الآأمر بالتقوی ومن بشري 
یامر بذلك وإن خاف الھلالك . 


قولە: (حیث أرشدھم إلی مٹل ھذا الشراء) إشارۃ إلی آله اعتراض تذییلی لتأکید 


الاأیة ہما قیلھا فإن عا قبلھا وھو فولە : فاتق اللہ 4 [البقرة: ]٥٠٢‏ پندرج فیە الأمر بالمعروف 
والٹھي عن المنکر وقولهہ حتي یقتل غایة للبذل أو الأمر والنھيی علی کل من التفسیرین . 

قوله: وفیل إنھا نزلت في صھیب قیل فحینتذِ لا یکون یشري بمعنی یبیع بل یکون بمعنی 
یشتري لآن صھیباً اشتری نفسهە بماله وخلصھا بە من أیدی الکفار . 

قوله: إن کنت معکم بفتح أن أي لا ینفعکم کوني ولا یضرکم کوئي علیکم أي مستعلیأً 
علیکم أو معادیأً لکم فإن علی في مثل ھذا الترکیب مستعمل فی المضار. 

قولە: وما أنا عليه أي مع ما أنا علي. 


. ویژبد: قول صاحب الإرشاد لجریان الحال علی صورۃ الشری‎ )١( 


۹۶ مم ۴مے.....۔ ‏ کے سمووو: ۸ ٣‏ 
مفھوم من الکلام قولہ إلی مثل ھذا الشری آي ھذا لی آقحم اٹل للزشارۃ ای 
العموم أي إ إلیٰ القربات التی,:من جملتھا الشری . 

قوله : (رکلفھم یالجھٰاد فمرضھم لثواب الفزاة والشھداء) وکلفھم الع ان ارشادہ 
" تعالی واکتفی بالجھاد لأنه من أحمز الطاعات وتثبيه علی أن المراد به کونه جھادااراچخاً 
عندہ کما قدمه قوله فعرضھم الخ بیان کون ذلك التکلف رأفة ور حمة للعباد والعباد لثوابٔ 
الخزاۃ فيه تاہید لما ذکرناہ من أن البڈل في الجھاد عم من ان یقتل غیرہ آو أُن:یقتل. ۰ 

ےس کے وا الو یر ستَاتَةَلا کٹا موب 


7 لد س الاستسلام رالطاعة) أي بکسر السین - كذِك 


قوله : تی سے وج ھھاد تد 
سو وہ سس بر وج ھٗ تپ وب 
رؤوف حیث:خلصه من آیدي الکفار . ۱ 

قول : فعرضھم لثواب الآخرة سعی اشررض الس مسفائ ین مل ك ال 
أعلي جملة والل رؤوف بالعباد تذییلا للکلام السابق فإنہ تعالی لما آرشدھم إلی بذل النفس في ٴ 
الجھاد لمرضاتہ کم وصف فائه تمالی بکمال الرآفة لعبادرکان لك تعریضاً للسامیئن'بٹراپ 
الآخرة وحثالھم أن یفعلوا مثل ما فعله ذلك البائع لنفےء الباذل لھا لرضی الربٴ فلیستخقوا ما 
یستحقہ من ثواب الآخرۃ بمقبّضی رأفة اللہ ورحمته قال الإمام فمن رآفته آنہ:جعل النعیم الدائم 
: جزاء علی العمل القلیل المنقطع ومن رافته أنه جوز لھم کلمة الکفر إبقاء علی النفسض ومن 
رآفته أنە لا یکلف ئفسا إلا وسعھا ومن رافتہ أن المصر علی الکفر مائة سنة إذا:تاب في احقْلة 
۱ اسقط کل ذلك العقاب وأعطاہ دائم الثواب ومن رآفته أنْ النفس لہ والمال ٹم إنہ 2 
ُ ہملکه فضلاً منه ورحمة وإحسانا. ۱ 


٣‏ فولە: الاستسلام والطاعة السلم في الأیة یحدمل أن کون بمعنی الطاعة نہ یکن بمعنی 
الاسلام وأن یکون ہمعنی الشزائع وأن یکون بمعنی شعب الإسلام ورهمي الأعمال َأحکام الإسلام 
نان کان المراد به الطاعة فالظاھر آن یکون الخطاب للمنافقین رکافة حالا من الضمیر أي من ؤاو 
٠‏ وادخلوا والمعنی ڈیا أیھا الذین: آمنوا 4 بظواھرهم 'ادخلوا في طاعة ال بجملتکم وکلیتگم رھو 
. المعنی بقوله استسلموا لە وأظیعوا جملة وإن کان المراد بە الإسلام یکو ہر چٹ 
الکتاب وکافۃ حالا من السلمٴفإنھم لما خلطوا ہالاإسلام غیرہ قیل لھم ادخلوا في الإسلام بکلیتہ 

" ای بکلیة الإسلام وجملعہ آيي کونوا في کل الاسلام لا في بعضه کما فعلتموہ حیثٴخلطتم 
بالڑإسلام ما ٹرکە اإسلام کتعظیمکم السبت وتحریمکم الإہل والبانھا ولما لم یأتوا:؛ ببعض الإسلام 
کی ٹور سر ہہ سے سو ہس ین یکل الإسلام فأمروا بقوهٗ تعالیٰ: 
١‏ فادخلوا ذ فی السلم کائة ٭ (البقرة ۰ ])١۸‏ ی ادخلوا فی کل الإ‌سلام رھو المعتیٰ بقوله اداخلوا نی 

۱ الاسلام بکلیته فقوله والمعنی استسلمٰوا لە وأطیعوا جملة ناظر إلی جعل السلم بمعنی الطاغة وکافة 
حال من الضمیر 2ء المتافقین وقوله سر سی جع لی 2 0 


سورۃ البفرۂ الآیڈ: ۲۰۸ ۔.___ ہہ ۔-.۔..×_×__×..... .. يہ ے۹٥۹‏ 
بفتح السین واللام ولعدم کون قراءةۃ مشھورة ٹرکه مع کونه لغة ردیة فل[مھکال بانه تعرض 
فی بعض المواضع القراءة الغیر المشھورۃ. 


بالسلم الإسلام وأن کافة حال من السلم والخطاب مع مؤعني أُھل الکتاب علی طریقة اللف واالنشْر 
واإِت کان المراد بە شرائع الل التي آتاھا اللہ الأنبیاء وأممھم یکون الخطاب لمؤمني أھل الکتائل:, 
أیضاً وکافة حالاً من السلم والمعنی ادخلوا في شرائع اللہ رکتبه جمیعاً ولا تقولوا نؤمن ببعض 
الکتاب وتکفر ببعض وإن کان المراد به شعب الإسلام وأحکامہ یکون الخطاب للمسلمین من أمة 
محمد قلٍ وکافة حال من السلم أیضاً والمعنی ائتوا بجمیع الأعمال الصالحة واعملرا بموجب 
أحکام الإسلام قاطبة ولا تغوتوا شیئاً مٹھا ومناسبة کل معنی من تلك المعائي لکل خطاب من تلك 
الخطابات غیر خفیة لمن تامل والشعب هی المذکورۃ فی قوله عليه الصلاۃ والسلام ٦‏ الزیمان بضع 
رسبعون شعبة أفضلھا قول لا إِله إلا الله وأدناھا إماطة الأذی عن الطربق؟ وذٰلك لأن شعب الاإیمان 
شعب الڑسلام إِذ الإسلام أعم وعذا عو الذي حررته أخذته من دلالة کلام المص وإشارته منا وقد 
قالوا فی هذا المقام ما حاصله أن السلم إما ہمعنی الطاعة أو بمعنی الإسلام وإن کان بمعنی الطاعة 
یکون خطاہاً ئلمؤمنین لن المژمنین لا یصدق حقیقة علی الکفار وعلی المنافقین فأبضاً الکفار لا 
یخاطبون بفروع الشرائع أولا یفید أمرھم بالفروع وإن کان بمعنی الڑإسلام لم یکن خطاباً مع 
المؤمنین لن أمرھم بالدخول في الإیمان مع إیمانھم أي مع کونھم مؤمنین بالفعل لا یستقیم فتعین 
أن یکون خطاہباً أما مع أھل الکتاب والمنافقین ولا شك أن صدف المژمنین علیھم لا یکو إلا 
ہالمجاز لکن لا محذور فيه لتعذر الحقیقة فإِن قلت التزام هذا المجاز لیس أولی من أن یراد من 
الدخول في الإیمان الاقامة والثبات عليه لقوله تعالی: لیا أبھا الذہن آمنرا آمٹرا باللہ ورسولء چ4 
[اللساء: ]1۴١‏ فنقول صریح الدخول في الإیمان الحدوث فيه فحمله علی الثبات في غایة الیعد 
وقالوا الأقسام في نفسھا قد ترتقي إلی ستة عشر قسماً وبیائه أن السلم إما الاستسلام أو الإ٘سلام 
وکافة إما حال من الضمیر أو من السلم فھذہ أربعة أفسام رالمخاطبون اما المژؤمنون أو أھل الکتاب 
آر المنافقون وضرب ثلائة إلی أربعة یحصل متٹھا اٹنا عشر قسماً فإذا کان الخطاب للمژمنین والسلم 
الاستسلام والحال من الضمیر فمعناہ أیھا المؤمئون ادخلوا کافة غي الطاعة وھو الوجہ الاول وإذا 
کان الحال من السلم فمعناہ أیھا المژمنون ادخلرا في الطاعات کافة وھو الثاني وإذا کان السلم 
الإاسلام والحال من الضمیر فمعناہ أیھا المؤمنون دوموا واثبتوا کافة علی الإسلام وھو الال وإذا 
کان الحال من السلم فمعناہ أیھا المؤمنون ادخلوا في شعب الإسلام کلھا وھو الرابع وإذا کان 
الخطاب لآھل الکتاب والسلم الاستسلام والحال من الضمیر فإنما یصح علی قول من یقول الکفار 
مخاطبون بالشرائع والفروع ومعناہ یا أھل الکتاب ادخلوا کافة في الطاعات وھو الخامس وإذا کان 
الحال من السلم فمعناہ یا أمل الکتاب ادخلوا في الطاعات کلھا لا تدخلوا في طاعة دون طاعة 
وو السادس وإِذا کان السلم الرسلام والحال من الضمیر فمعناہ یا أھل الکتاب ادخلرا کافة في 
الإسلام وھو السابع وإذا کان من السلم فمعناہ پا أھل الکتاب ادخلوا فی شعب الإسلام وشرائعهہ 
کلھا ولا تخلوا بشیء منھا وھو الٹامن وعلی عذا إذا کان الخطابِ للمثافقین فإنه پکون ثمة أربعة 
ارجه فذلك اٹنی عشر وإِن کان المخاطب عاماً للفرق الثالٹ وإطلاق الذین آمنوا علیھم إما 
بالاشتراك أو المجاز أو التواطی حصلت أربعة آخری علی الطریفة الي ذکرت وبھا کانت الأقسام 
7 ا 


۳۰ بے شیتفت تس ےب سے ا سورة البرۃ/ الاڈ ۸ ٰ 
اہ قولہ: (ولذلك یطلق ٴفي الصلح والإسلام) إِطلاته علی الصَع لاشتمالہ الطاعة 
والائقیاد وکڈا الإسلام''' لاشتماله نقیاد ما جاء بە النبي عليه السلام دیق کس 
وبالعمل ولو :بعضاً (فتحهہ ابن: کثیر ونافع والکسائي وکسرہ الباتثون). تک 

تولەه: (وکافة اسم للجملۂ لأنھا تکف الأجزاء عن : الطرق) فولہ لاتھا الکبیان 
وجه المناسبة وفیه تبيه علیٰ أُنھا في الأصل اسم فاعل من الکف بمعنی المنع ٹم نقلتق,: 
العرب إلی معنی الجملة والجمیع لأنھا تکف الأجزاء وتمنعه من التفرق والانتشار نا 
دام ألجملة باقیة قوله في سُورۃ السبأ في تفسیر قوله تعالی: ظوما آرسلیَاك إلا کافٰۃ: 
اللناس٭ (سبأ: ۲۸] الایة إلا إرسالة عامة لھم من الکف فإنھا إذا عمتھنم کغْتمٔم أن_ 
بس ومصاس لی راو ہس فمایة ہی سوج سر 
الظاعر بجملڈة الأجڑاء ولا یتناول جملة الأفراد مع اُٹھا المراد ھنا في آکثر المواضع 


واما ثانیاً فلأنه لا یتداول المنع عن التفریق وأ ما قالتً فلان صیقة الماضي کما اختازہ 


ھتاك أوقع من صیغۂ المضازع کما وقع هنا وإسناد الکف إلی الجملة مع أن الظاھر آنه_ 
افعل العقلاء لا یخلو عن تمحل فھو محمول علی التشبیہ!'. ٌ 
ا قولہ: (حال من الضمیز آو السلم) فیکون المراد جملة الأفراد لا الأجزا ۰" ان 
أؤ السلم ٹیکون المراد جملة الأجزاء لفظة أو لمنع الخلو لجواز أنَ یکون واسا 
اوھو الراجح لآن العموم مقصود فیھما وعموم اأحدعما لا یقید عموم الآخر. ُ 
قوله: (لآأتھا ٹؤنٹ کالحرب) لانھا أي السلم نؤژنٹ آشار به إلی ان تاء فی کانة: 
للٹأئیٹ فکونھا حالاً من القیمیر ظاھر لأنه مؤنث بتاویل الجماعة وأ ما السلم .فکونھا مَؤیٔتاً. 
یحتاج إلی التمحل وحاولٴبیانه فقال لأنھا تؤنٹ کالخرب ومن جعل التاء للبْقَل من 
ال وصفٰيیة إلی االاسمیة لا يِحْعاج إلٰی جعل السلم مؤنثاً والیه ذفتب صاحب الإرشاد ولم 
یلتفت إليه المصنف لان التقل خلاف الأصل وفیه تأمل إِذ الظامر أن أصلہ-صمة بمعی 
الحاجز والمائع ثم ثقل إلی الجملة الجامعة بعلاقة اُنھا مانعة للأآجزاء أو الاحاد عن الفرقٴ_ 
إلأ أن یقال النقل مع تاء لنایٔثا ٹم تجویز کونھا حالاً من السلم إشارۃ إلی انھا غیں مختطِ ' 
بمن یعقل ولھڈا جعلھا في قولە تعالی : لوما آرسلناك إلا کافة ن4 [سبا : ۸)] صفة لمصأٰر 
محذوف أي, إرسالہ کاقة امة لھم ولم برض بە ابن ھشام وقال إنە مختص:یمن یعقل ورہ۔ 
الزمخشري ہما لا طائل تحت وحاصلء أن استعمالھا شائع في العقلاء واجیب بان: 
الزمخشري والزجاج إمامان في اللْقة فلا بد من الرد:علیھما من شاھد قوي زمجردا شیوع 
ا۔نعماله کذلك لا یدل علی لاختصاص ولك أن عق سط الاستعمال کذلك گ 7" 
التام مشکل والناقص غیر مفیل. 


() وھذا الأآخی هو المراد ھنا۔ 
)٢(‏ ویژیدہ ما في الکشاف و کا سن ےہ 0 باجتماعھم۔ 


سورۃ البقرۃ الآیڈ: ۲۰۶ سم ؿم1_ےسےےےسصسم٘ٗ ےمم عكصم۔. ‏ _-۔۹! ۹۹ 


قولہ: (قال السلم ئآخذ منھا ما رضیت بە) قال أي العباس بن رداس السلم أي 
الصلح تأاخذ منھا أي من السلم ما رضیت بە. 

قولہ: (والحرب یکفيك من أنفاسھا جرع) حاصلہ ان الصلح لاشتماله الآمن توالأمان 
تحبه وتمیلە دائماً ولا یحصل لك الشبع فلا تسام من طول زمانھا وأما الحرب فلاشتمّالھا 
الشدائد والمحن والقتل والفتن لا ترغب إلیھا فإن رغبت فیحصل لك الشبع من أنفاسھا أي 
من بأأسھا وشدائدھا جرع جمع جرعة وھو ما یشرب والأنفاس جمع ئفس ہفتح الفاء 
والمراد ھنا شدائدھا والجرع کنایة عن القلة لفظة من فيه ابتدائیة متعلقة بتآخذ لا بیائیة ولا 
تبعیضیة أيی تأخذ منھا أبداً ما تحبه وترضاہ کذا قیل والمتعارف فی مثل عذہ العبارۃ کونھا 
بیانیة لما فی قوله ما رضیت بە قدم علی المبین لکونە أھم ثم الظاھر أن الفعلین علی 
حالھما والغرض ذم المخاطبین ہالجین ویحتمل أن یکونا ہمعنی الأمر . 

قولہ: (والمعنی استسلموا تل وأطیعوہ جملة ظاھراً وباطناً) اکتفی بذکر اللہ تعالی لأن 
طاعة الرسول مندرج فيه لن طاعة الرسول طاعة اللہ ولا اعتداد بطاعة الل بدون طاعة 
الرسول ثم التعبیر عن الدخول فی الإسلام بذلك تنبيه علی ان معنی الدخول وھو الحرکة 
من خارج إلی الداخل لا یتصور ھنا حقیقة فحاصل المعنی ما ذکرہ المص وإنما عبر 
بالدخول للمبالغة ولما ئبە أولاً علی المق قال ثانیاً أو ادخلوا فی الإسلام الخ ۔ 

قوله: (والخطاب للمنافقین آو ادخلوا فی الإسلام) فخطابھم بالإیمان لوجود الإقرار 
باللسان لکن لا لکون الإیمان حقیقة فيه ہل لکون الإقرار أمارۃ للتصدیق فمتی وجد الامارۃ 
یصح إطلاق الإیمان علی الحقیقة توضیحہ ان أمارة الأمور الخفیة کافیة في صحة إطلاق 
اللفظ علی الحقیقة کالحلیم والکریم فذکر ظاھراً مع أنھم آمنوا ظاھرأً لتمھید فوله باطناً 
وحاصلە الأمر بالجمع بینھما ولم یحصل لك قبل الأمر قوله جملة ناظر إلی کون کافة 
حالاً من الضمیر والمراد بالجملة جملة الأجزاء کما پدل علبه قوله ظاھراً وباطناً أی ادخلوا 
في الإسلام ہجمیع اجزاء آلة الإیمان وھو إقرار باللسان وتصدیق بالجنان ویحتمل أُن یعم 
الکلام إلی جملة الاحاد لکن لظھورھا لم یتعرض لھا إذ الخطاب لجمیع المنافقین بأأسرھم 
ناخاق اع الات ام کو0 0ا0 الا سینا عام فترلابعت ات کر جالاہ یك 
السلم لأنه ذو أجزاء کثیرة فإن المراد بە الإسلام''' وھو ما جاء بە النبي عليه السلام ولا 
شك فی کونە ذا أُجزاء وإنما اکتفی بذکرہ تعالی لان إطاعته تعالی الرکن الأعظم المستلزم 
لجمیع أجزائه لکن ما اختارہ عو المق منا لکون المخاطبین المنافقین فالمق صریحاً 
دخولھم باللسان والجنان وإن کان دخولھم جمیعاأً في جمیع الإسلام مراداً أیضاً وکذا 
الکلام فی الہواقی کما ستعرفه. 


)١(‏ إٍذ الاستسلام والانفیاد له تعالی لا یکرڈ إلا بالدخول في الإسلام فلا إشکال بان السلم منا بمعنی 
ال ستسلام دون الإسلام. 


نکی ہمت سسصستستستستستسصتصصتصصسسصسسص۔ٹ لٹ سورةالیڈرہ الايڈ 2 ٢‏ 


قولە: (یکلیتکم ولا تخلطوا بە غیرہ والخطاب لمؤمتي أمل/الکتاب فإٹھم بعد 
|سلامھم عظموا السبت وحرموا الإبل والباٹھا) بکلیتکم الظاھر أن کافة تخل دن الضمیر 
قوله ولا تخلطوا به غیرہ یقتضي أن یکون حالا من السلم فالأولیٰ ان یقال بکلی ما وقع 
فی عبارة الإرشاد ومعلی بکلیتکم أن لا یبقیٰ شيء من ظاهرکم وباطلکم وآنت خُبیو۔پان 
وسسے ا سے رو اسمری اس امہ ہو ار یں ا سو 
واللائقة ھنا بکلیته کما مر . ْ ۱ ۱ 

قوله: (او فی شرائع الله نعالیٰ کلھا کلھا بالاہمان بالانبیاء والکتب جمیعاً)فالمر اد پالم 

جمیع الشرائم فإن الإسلام وٴھو شریعة نبینا عليه السلام متضمن للشرائع المنزادة نھنا کأنه 
قیل ادخلوا في الإسلام بالدہٰخول فيٴ شرائع اللہ کلھا التیٰ یقتضی دخوٹھا ججُول الاسلام 
۱ وإلا فلا معنی للدخول في شنرائع اللہ کلھا سواء یقتضه دخول الإسلام أو لم یقتضیۃ فلیس 
ھذا من قبل ذکر الخاص و(رادة العام کما توھم فإن دخول عموم الشرع في.زمن الَنبي علْ ۱ 
السلام لا وجہ لە أصلاً وللاشارۃ إلی ما ذکرنا قالٴ بالإیمان بالأنبیاء والکتب جمیعا:<--- ٠‏ 
قولہه: (والخطاب لامل الکتاب أو تی شعب الڑإسلام واحکامە کلھا فلا تخلوا بشيء. 
والخطاب للمسلمین) و فی :شعب الاسلام الخ . فیکون کافة ٘یضاً حالاً من الإسلام 'المراد 
امن السلم فالاحتمالات فيٴ المخاطبین أریعة کما أُن الاختمال في السلم اثنان بحسب: 
الظاهر وكافٰة إما حال من الضمیر أو من السلم فالاحتمالات تصیر ستة عشر وُما ذکرہ: 
العص بعض منھا وبعض منھا غیر صحیح أو غیر حسن والتفصیل موکول إِليكِ وجه تقدیٔم 
ماقدمه المص من الوجوہ المذکورۂ بعرف بالتأمل الأحری والنظر إلی الفخوئ: (ولا 
تتبعوا) عطف علی ادخلوا والجامع التمائل إِذْ عدم الاتباع والدخول في السلم :کلاھما تحت 
انقیادہ تعالی فھو کالتأکید لما قبله والخطوات مستعارة لوساوسە بعلاقة کوٹھما متمعاً 
والجمع لانقسام الآحاد علی' الآحاد فلا إشکال بأنه غیر شامل لاتباع خطوۃة واجدۃ 3+ 1 

قوله: : (بالتفغرق) ناظر إلٰی کون کافه مر پت بد تقرق لیْخاطٰبین ہما 
یلیق بھم في الاحتمالات الاربع . 
قولە :- (والتفریق) ناظرٴ إلی کونھا 4080801 او بن مورےَ 
۱ أن یقال إِنْ فيه تنبیهاً علی گِون کافة حالاً مٹھما کما اُشرنا سابقاً وقیل المراد بالتشرق ن 
یضیروا فرقاً یطیع بعضھم ویخالف آخرون والتفریق التفریق بین الألبیاء غلیھم السلام 
والکتب:بأن آمن ببعض دون: بعض وھذا لیس بمختصض'بە وقس عليه ما عداہ.. 

قولە: سد می سس سوہ ون وھو أُن الشیطان یجب التحرز 
عُن متابعتہ فلذلك آکد بمؤکدات . ۱ 

قوله : (ظامر العداوة) تفسیر لمبین وإشارةۃ إلی اقاسب خر آنات ازم د دو متا 
بمعنی ظھر وآنه صفة جرت:علی غیر ما ھي لھ. ۱ 


سورة الہبقرۃ الايیة: ۲١۹‏ سم  ___‏ - مہہہ۔ہسر سس ہك ہمہ ے ۱٦١١٣‏ 


مر رم ور 


نول تعالی: فان زَُلَلٹم من بد ما جَاءنىکم الب فاعلموا ان الله عَزیژ 
حَسیبۂ (ِلاا 

قوله: (عن الدخول فی السلم) الخطاب فیه أربعة''' احتمالات وفصل معنی٣لدخول‏ 
فی السلم علی حال المخاطبین وزلله کذلك والزلل نی الأاصل في القدم یفال زل القدمَزلاً 
وزلولاً [ذا دحضت ئم استعمل في الزل المعنوي وھو سوہ الاعتقاد والرأي الفساد بطریق 
الاستعارة وھو المراد عنا الفاء في فإن زللتم للسببیة لان الأمر بالدخول في السلم سبب 
لبیان حال عدم الدخول وکلمة الشك لآن الزلل في نفسه غیر مقطوع الوقوع واللاوقوع ۔ 

قولە: (طمن بعد ما جاءتکم البینات4) کلمة من زائدة أو ابتداثیة وفيی جاء استعارةۃ 
تبعیة البیتات اللام للاستغراق العرفی أي مجموع الأیات الدالة علی الحق ۔ 

قولە: (الآیات والحجج الشامدة علی أنه الحق) الشامدۃ مستفاد من التعبیر بالبینات 
والشامدۃ استعارة تبعیة کناطقة فی الحال ناطقة وإنما قید بە لان الزلل بعدہ أشنع منەه قبل 
مجيء البینات . 

قولہ: (لا بعجزہ الانتقام) نبە بە علی أن الجزاء محذوف وفوله فا فاعلمرا ان اللہ عزیز 
حکیم4 [البقرة: ]۲١۹‏ علة الجزاء التي أقیمت مقامہ وإنما ٘طنب بقوله فاعلموا ولم یکتف 
بقوله فإن اللہ عزیز حکیم للمبالغة فی التھدید والتاکید في الوعید الشدید . 

قولە: (لا ینتقم إلا بحق) أي باستحفاق وبقدر استحقاقه لا یزید عليه مثقال ڈرة. 

قوله: (استفھام فی معنی النفي) أي استفھام إنکاري للوقوع فالنفي لازم لە والمعنی 
ما بنتعظرون''' شیٹاً إلا ذلك وعم ما کانوا بنتظرون لذلك لکن لما کان یلحقھم ذلك لحوق 
المنتظرین لتعاطیھم بسببه شبھوا بالمنتظرین . 


قولہ: لا ینتقم إلا بالحق وفي الکشاف روي أن قارثا قرأ غفور رحیم فسمعه أعرابي فأنکرہ ولم 
یقرً القرآن وقال ان کان هذا کلام اللہ فلا یقول کذا الحکیم لا یذکر الغفران عند الزلل قوله فلا یذکر 
کذا الحکیم جواب الشرط وقولہ لا یذکر الغفران عند الزلل استثناف علی سبیل البیان والثعلیل ونحوہ 
ما حکی عن الأصمعی أنە قال کنت اقرأ: لوالسارف والسارقة فاقطعوا أیدیھما جڑاء ہما کسبا نکالا من 
اللہ واللہ غفور رحیم٭ ویجہني أعرابي فقال کلام من ھذا قلت کلام ال قال أعد فأعدت قال لیس ھذا 
کلام الله فائتبھت فقرأت والل عزیز حکیم فقال أصبت مھذا کلام الله فقلت اتقرأً القرآن قال لا قلت من 
أي شيء علمت قال یا ہذا عز فحکم فقطع ولو غفر ورحم لما قطم . 

قوله: استفھام فی معنی النفي والمعنی ما ینظرون في الآیات البینات ولا یتاملون فیھا إلا أن 


. أي المخاطب إما المنافق أو مؤمن أھل الکتاب وأھل الکتاب أو المسلم‎ )١( 
. إشارة إلی أن ینظرون بمعنی ینتظرون‎ )٢( 


ٌ اککڈججھتھد 'چھ لد ھت >7 سورة ایق الایة:‎ ٦٤ 


ْ قولە: (ولذلك جاء بعدۂ) نمی پر یپ سو سس وھ 
. إلا ان یاتیھم* [البقرة: ۰] ال٣‏ 8ة ٰ ٌّ ٴ 
قوله تعالی: ٠‏ کب إ ان من لع انار زا مبخائئم از 
0 9+ أ . ُ 
قوله: (أي 7 آمرہ أو بأسه کقولہ تعالی ٭ٛأو بأتيی آمر ربك فجاءهم ك4 قدر 
المضاف لأن الاتیان لا یتصوز فی شأنه تعالی أو المعنی بظھرھم آیات قدرته وآثار:قھرم 
ثل ذلك ہما بظھر عند حضور السلطان من آثار عیتہ وسیاستہ آشار إليه في سوزۃ الفجر. : 
ثوله: (ار بَأَیھم الله بہأسٰہ) الباء للتعدیة لأن آتی قد پتعدی للٹاتی بالباہ۔  -<‏ 
٣‏ قوله: (فحذف المأتي بٰە لدلالة تر ٭ان الله عزیز حکیم4 [البقرۃة: ْ۹ ۰ قح 
الھمزۃ ة علی الحکلیة ولم یقل: و کا غلموا آن 0 ,ء0۶ 
خبیر بأن قولە فاعلموا لە مدخل تام في التشدید في الوعید. ۱ 
قوله: ذصع ظلة کل ول ي ما الک وقری۔ قلال تو) جیع ظلة فلذترد 
بیانه ولم یشر إلٰی جواز کونە جمع ظل لیتوافق القراءتان معنی . ۱ ْ 
قوله: (السحاب الأبیض وإنما یأئیھم العذاب فیه لأله مظنۂ الرحمة ٦‏ جاء منه 
العذاب کان أفظع لأن الشر إذا جاء:من حیث لا بحتسب کان أضعف فکیف ‏ إذا جا مِنْ 
حیث بحتسب الخیر) السحاب الأہیض أشار إلی ان الغمام السحاب الأبیض لا ٴمطلق ۔ 
السحاب عذا مختار البعض وختارہ المص لما ذکرہ بقولہ لٛأنه مظنة الرحمة وبعضهم فسرہ 
جو بے تدج البکتة المٍُکورۃ ولم یقل في الغمام مع أنه المراد |[ڈذ ا یل 


ا قولہ: نے ان 0-1 0م" أرله علی وجھین |إلاول ۱ 
سس سو پر وہاچ یو ےہ تم 
عليه وھي قوله ٭ناعلمرا اللہ ا عزیز حکیم44 [البقرۃ ۹ ٠‏ فإنه ینبیء عن الانتقام الذي هو ۱ 
صفة القھر والتقدیر إلا أن یأتیھم الله ہبأسە والمعنی علی الأول ما ینظرون إلا۔ مجيء: أمر؛ 
وباسہ وعلی الثائي ما ینظرون إٔلا مجیٹه ببأسه لما قال فإن زللتم أي عن الطریق المستثیعم ولم 
تدخلوا ئٔي رر سرب سر جرد یی 
ینظرون4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ الاية , ٰ ٴ : 
قولهہ: وھی ما اظلك آي رالظلة مُا أظلك أي ما أوقع الظل عليكغ۔ ۱ 
قوله: فکیف إذا جاء الخ قال صاحب الکشاف ولذلك کانت الصاعقة من المذاب ۔ 
لمجیٹھا من حیث یتوقع الغیث ومن ثمة اشتد علی المتفکرین في کتاب اللہ .قوله تعالی: کے 
من اللہ ما لم یکونوا یحتسبون* [الزمر : ۷ فإن تفضسیرہ علی ما ٹالوا عملوا أعثْالاً حبنیوھا 
حسلات فإذا می سیئات وذلك لتجویزھم أُن یکون عملهم کذلك فیجیٹھم الشر من حیثا توقعوا 1 
ےج سب رہ سر دا و یت ْ 


سورۃ البقرةٴ/ الَیة: ۲٠٢‏ 


بعد الإبھام أوقع فی النفوس وجمع ظلل مع التثٹکیر للتثبيه علی کمال شدہَلعذاب لمجیٹەہ 
من وراء الحجاب مع تراکمھا وعدم اطلاع مثلھا ویحتمل ان یکون الجمع بناء لی انقسام 
الاآحاد علی الاآحاد وتفسیر الغمام بالسحاب شائع في کلامھم والقول بأن الغمام اتی من 
السحاب ظلمة نقلاً عن الثعالبي لیس فی محله إذ الاستعمال ینصر ما اختارہ المص علی ٴآن 
إرادة السحاب الأبہیضش أوقع ھنا کما ذکرہ. 

قوله: (فإنھم الواسطة في إتیان أمرہ) ناظر إلی الاحتمال الأول فی أن یأتیھم الله 
أی أمرہ۔ 

ثولہ: (او الآتون علی الحقیقة ہبأسە) ناظر إلی الاحتمال الثاني وفيه إشارۃ إلی ان 
الإسناد إليه تعالی مجاز سواء جعل''' الڑتیان لازعاً أو متعدیاً وقیل ھذا إشارۃ إلی وجہە آخر 
وھو ان نسبة الڑتیان إلی اللہ تعالی وذکرہ لان الاتي ملائکٹە وجندہ وذکر اللہ توطئة لذکرعم 
کما فی قوله تعالی: ٭یخادعون اللہ والذین آمنواچ [البقرۃ: ۹] والأولی کون مذا إشارة 
إِلی الاحتمال الثاني في أن یأئیھم اللہ بباسه کما هو عادته علی أن ما ذکرہ لا بنافی ذلك . 

قولە: (وقریء بالجر عطفاً علی ظلل أو الغمام) فح یکو التندیر مع الملائکۃ 
کٹولھم اقتلوا الامیر مع العسکر کما في المعالم أي لفظة في بمعنی مع مثل قوله تعالی 
إفادخلی فی عباديی* [الفجر: ۲۹] إذ لا وجە لظرفیة الملائکة ولو مجازا. 

قوله: (آئم آمر ھلاکھم وفرغ منه وضع الماضی موضع المستقبل لدنوہ'" وتیقن 
وتوعه وقریء وثضاء الأمر عطفاً علی الملائكة) أتم أمر إھلاکھم هذا أصل معنی القضاء 
لأنه الإتمام قولاً أو فعلاً والمراد ھنا الأآخیر وأشار إلی أن اللام عوض عن المضاف إلیه 
وھو الھلاك والقرینة علی تعیین المحذوف ما سبق قوله وقضی الأمر٭ [البقرة: ]٥٦٢‏ 


۹,۹ 


قوله: أو الانون عطف علی الواسطة أي أو فإنھم الآأنون علی الحقیقة ببأسه قیل فعلی ھذا 
ذکر الل فی قوله عز وجل: ڈالا أن یأتیھم الل٭ [البقرة: ]٦٦٢‏ تمھید لذکر الملائکۂ الڈین یأتون 
بیأسه ولیس المراد بە ہیان أن الاتی بالباس حقیقة هو اللہ تعالی بل أرید أنە تعالی ھو السبب الآمر 
پإتیان الہأس ونظیرہ فی التمھید قوله تعالی : للیخادعون اللہ والذین آمنو 4 [البقرة: ۹] علی وجھ . 

قوله: عطفاً علی ظلل أو العمام المعنی علی الأول إلا أن یأئیھم ال ببأسه فی الملائکة 
وعلی الٹاني إلا ان یأتبھم الل بباسه فی ظلل من الملائکة . 

قولە: وضع الماضي موضع المستقبل یعتي الظاھر أن یقال وبقضي الأمر لن المقام مقام 
المستقبل لقولہ تعالی : ٭ھل بنظرون إلا أن یأتیھم اللہ4 [البئرة: ]٣٤٢‏ فھر کتوله تعالی: 
٭رنادی أاصحاب المار چ4 [الاعراف: ۰].۔. 


)١(‏ وإن احناج إلی تقدیر المضاف - اللازم دون المتعدي والقول فی المتعدي بأن الآسناد حقیقی والمفعول 
محذورف ل" رز ےہ لہ 
)٢(‏ ولو ترك قوله لدنوہ لا پضر المقصود. 


7ت0ت000َ--ہپتتب "تہ ۷ 


عطف علی يأنیھم داخل في حیز الانتظار فمقتضی الظامر المَضارَع وعْٰن.ھذا نال وضع 
الماضي الخ قوله لدئوہ الخ علاقة الاستعارۃ أي شبه اللسبة فی الملقہل بالبٔسبة:فی 
الماضني في التیقن وعدم احتمال خلافہ فذکر لفظ المشبہ بە وأرید المشبه وَلأٰیحمل غلیٰ 
التغلیب لقوله ظھل ینظرون4 [البقرۃ وس سو تر یی بی ا 
مورضع المستقبل . ُ 
قوله. تن یر وا وو عمرو وعاصم علی لن للسفموک علی اہ من 
کت او مرو می شا 

قوله: (وقرأء الباقون لی البناء للفاعل 7س 31م" الرجو6) 7 
لام ولا بینی منہ ما للمفعول فإنہ من المبني للفاعل ومن جملة الامور خر ھلاکھم فإنہ 
یرجع إليه تعالی لا إلی غیرہ وبھڈا یتضح مناسبة ختم الکلام ہما قبله وَمعنی لی .الرجوع 
عتا أنه تعالی مالك لھا:دون غیرہ لا بمعنی العود إلی الحال الاولی (وقرئء ایض 
بالتذکیر وبناء المفعول) .. ۱ ےت 

ری کر تھے و و 7 نر ےل 


اقوله تعالی : در تی چتژری یر ة ال بتک جو 
لئ کریڈ الیکاپ ڑگ . " 

قوله: انی لسر علق تیاعر سے کرت سع لی 
۷ ار سد رر مہ و اب ا اس لو وآ 
ان یکون الخطاب لمعین ولذا قدمہ وأیضاً أنه علیہ السلام اصل فی الأمرں ٠!‏ _ 

قوله: ىٌىىىوو ۰۹ 
۱ عليه السلام دخولا أولیا والنکتة فیە أن السؤال للتقریع لا یبختص بمخاطب دون مخاظب 
۱ کقولہ تعالی : : ٭ولو تری إذ وقفوا* [الأنعام: 70--- 0-0 
بالرسول عليه السلام لکونە إمام أمته فامر أمرھم . 

قوله: ولمراد بھڈا سال تقریعھم) لا ااستعلام لعدم تعلق اخرض بملہی 

فالسوال مجاز:- ۱ ٥‏ 

توله : (کم آئیناھم) سرت ۰ی 8 او َرابٌ فیا اواب رر لیت 


۱ لأن الجواب لیس بمقصود وأٌیضاً ہٰذا بیان طریق السؤال فکیف یکون مفعولا بہ بە فائظاھر آنه 


فی موضغع المصدر آیجھ ا | السال بل الأظھر کونە مبیناً لطریق' السوال کانہقبل 


قول٭ٴ: اوثریە فإوقضی الام 4 عطفاً علی الملائک فعلیٰ عذا الائنسب ان لا ایقدر إلأمَر 
فی فوله تعالی : ٭ لا أن یأتیھم الله [البفرۃ : ۱۱۰م)( للزوم التکرار فان معنی إِلا أن يأتبھم أمَر 
الله إلا أنٴیأئیھم حکم اش وتضاؤہ وھذا عین المعطوف علی تلك القراءة أي وقضاء ک 
الذی هو الس والعذاب . : ۱ ۱ 


سورۂ البقر/ الآیة: ۲١٢‏ 2۳۷ 


سلھم بأن نقول کم آتیناہم ویقربہ کونە حالاً من الفاعل أي سلھم قاثلاً کم آتیناھم وفیه 
شيء بعرف بالتامل الأحری وعلی التقدیرین فالظامر کم آئاھم اللہ لکن ذکر "لی طریقة 
الحکایة من الہ تعالی مثل قوله تعالی: گ٭قل یا عباديی الذین آسرفوالچ [الزمر: ]٥٥‏ الاَیة . 

قوله: (معجزة ظاھرة) معجزۃ معنی آیة لکونە علامة تدل علی الحق ظاھرۃ معنی بینة 
ومعلی الظھُور ظھور دلالتہ أشار إليه بقوله شامدۃ الخ . وفي الکشاف لٛکم آتیناعم من آیة 
بینة چ [البقرةۃ: ]۲١٢‏ علی أیدي أنببائھم وھی معجزاتھم أو من آیة فی الکنب شاعدة علی 
صحة دین الإسلام انٹتھی قول المص معجزۃة ظامرةۃ یحتمل أُن یکوڈ مرادہ ما ذکرہ 
الزمخشري وھو المناسب لاتیناھم فقوله علی آیدي الأنبیاء متعلق بمعجزة ظاھرة ولا پخفی 
تعقیدہ وحاصل المعنی کم آتیناھم من المعجزات الدالة علی صدق أنبیائھم فلم یؤمنرا 
وأنت یا أیھا الرسول وإن أظھرت معجزات ساطعة ناطقة علی صدتك فلا یژمنوت إلا من 
سبق فی علمی أنه بژمن ویحتمل أن یکون مرادہ معجزة داله علی صحۂ دین الإسلام 
فحینثدِ تخصیص إیتاء المعجزات بأھل الکتاب مع عمومه للکل لأنھم أعلم من غیرھم 
بالمعجزات لعلمھم بمعجزات الالبباء السابقة کما جنح إليه بعض المحشین لکن الأول مما 
ذھب [ليه الکثیرون . 

قوله: (أو آیة ٹی الکتب شامدة علی الحق والصوابِ علی أبدي الأنبیاء) فالأیة حینتذ 
بالمعنی الاصطلاحي وهي طائفة من القرآن وغیرہ وحینثِ بینة من بان المتعدي لا من بان 
اللازم کما فی الأول فالمراد بالایة الآیات المتضمئة لنعت الرسول عليه السلام وصدق 
نبوتە وجمع الکتب مع أنھم صاحب التوراۂ لاطلاعھم سائر الکتب کالإنجیل شاعدة علی 
الحق وھو الإسلام والصرواب عطف تفسیر للحق والتغایر بیٹھما اعتباري علی أیدي الأنبیاء 
علیھم السلام أي ظاعر تلك الکتب علی أیدي الأنبیاء علیھم السلام وھذا أقرب لفظاً وأبعد 
معنی آو ظاعرۃ تلك المعجرٰۃ علی أبدیھم وھو أقرب معنی وأبعد لفظاً وقد عرفت أن کلامہ 
لا یخلو عن خدشة فالظاھر ما فی الکشاف . 

قوله: (و کم خبریة) فحینئل یکون المسؤول عنه محذوفاً أي سلھم عن الآبات 


قولە: کم خبریة آو استفھامیة المعنی علی الأول کم آیة بالجر أي آیة کثیرة آتیناھم ومن آیة 
بیاذ علی وجء التفسیر وعلی الثاني کم آبة بالنصب أي أي عدد من الاّبات آتیناھم من آیۂ وعلی 
التقدیرین الممیز محذوف مقدر یبیلە قوله من آیة مثاله علی الأول کم غلام ملکت أي غلاماً کثیراً 
ملکٹ وعلی الثاني کم رجلا رأیت أي أي عدد من الرجال رأبت والأمر بالسؤال أعنيی کلمة سل 
رہما یرجح حملھا علی الاستفھامیة لاتھا ھنا سؤال تقریع علی ما ذکرہ المصنف قیل قوله أو 
استفھامیة مقررۃ أي مثبتة لکثرۃ إیتاء الاّیات أو حاملة علی الإقرار بٹبوتھا بنافي ما سبق من قولہ 
والمراد بھذا السؤال تقریعھم لأن التقریع یفید الاستبعاد والاستنکار والتقریر هو الالبات وأجیب 
بان قولە 'لکم آنیناھمہ٭ [البقرة: ]٣١٢‏ لیس في حیز المسؤول بل المسؤول عنه محذوف کانه قبل 
سل عن حالھم وفعلھم ثم بین سبب استحقاقھم للتقریع بقوله: کم آتیناهم٭ [البقرة: ]۲١٢‏ قوله 


٦۸‏ : ۱ ۱ سور البقرۃ/ الَیة: ا 
المتکثرۃ ما لسلوٰ ھا انا آبات یت بلق نیکوں کی آتیناھم 'مستائفة 
ا ا ا ا او و وا وی پک رو 
السؤال ویصیر الکلام معلقاً عما قبله وأنت تزی أن:مصب السؤال علی مذہَلیجملۂة 
ٰ امیر بر سو سد ار وسشد ہہ ہے 
ذکرہ یلزم شنائبة الدور . ٘ ِ‌ 

کولہ: : (او استفھامیة) أخرہ لما ذکرناہ من أن التفریم والتبکیت أقویٰ نی الخبزبة 
وأیضاً أنه ذکر بعض المحققین''' من النحاةۃ أن معیزکم الاستفھامیة لم أعثرٰ عليه مجروراً 
سر او یش اہ و ار و رپ ہو رود سی رض 
ٰ الہ النحریر في المطول عریضاً لبعفن المحقفین واقتباساً واقول: حر ئ 
ابو تلق نوچ لیس بتام لآن بعض المخققین لم یسلم کون کم في قوله تعالی: ال 


تدھاص گر 


7۷۰,۰0 استمهامیة والشیخ الزمخشري والمص جوزا کو نھا انعضماة علی 
الاحتمال والاحتمال لا حجة علی غیرہ. 
قوله: ہو وللتقریر مجن لحمل علی الاقرار وبمعنی لتعقیق والنثبیت والڈون 
٣‏ دخالب ملی ار ود سیق تا لمراد السا تفرسیم اتد ان یه 
للإنکار إلا ان یقال إن الإقرار بھڈا المعنی قد یفید التوبیخ . 
ْ قوله: رتا ےئل توالت سواستی او استفھامبۃ 
روسیراسسوے ہد اف شی یں و وو ۵ھ 


أاي آیاته یعنی المراد بنعمة د ال هنا الآبات البینات التي أوتیت |باھم إرشادا لھم وھدی ىف لی 
ما یوصل إلی النعیم المقیم إُفالنعمة ھٹا نجاز حیث اطلق,لفظ المسبْب علی الْسببِ فبعمۃ: اللہ 
ھھنا مظھر موضوع موضع المضمر من غیر لفظ السابق للاشعار بتعظیم الابات وتعلیل قبح 
سی جہ بی پور نس تھ یں سے جس سو چو ہے 
أن یراد بالایة فی قولہ عز وجل: کم آتیناھم من آیة بین ة4 [البقرةۃ: ]۲١٢‏ مع مغاٰجزة أظھرھا :اللہ 
تعالی علی آیدی أہہائه وعلی عذا یکون المراد ہالتبدیل تبدیل الضفات صظ ھ70۶ 
فی قولك بدلت الحلقة خاتماً فإن شأن تلك المعجزات أن کون سبب الھدیٰ 'والبْجَاة وھم 
عکسوھا فجعلوھا سہب الغبلال والھلاك وقوله آو بالتحریف ناظر إلی أن یراد بالایة المذکورۃ 
آیات الکتب المنزلة وعلی ھٰذا المراد بالتبدیل تبدیل الذات غلی نحو بدلت 0 مم بالدنائیر 
دس و رت ٰ 


)١(‏ وھو الشیخ لرقی تیر ای 


سورۃ البقرۃ/ الآّبیق: ٥۲٥۲ ۲١٦٢‏ _.__ .×× .... . گۓهہغكث .ے۹ ۱ 
حسب العوامل وھنا ما یقتضيه العامل النصب علی المفعولیة ولذا قیدہ با؛فإن آتی متعد 
إلی مفعولین أحدھما ھم والآخر کم قدم لاقتضاء الصدارۃ. 

قولە : (أو الرفع بالابتدائیة علی حذف العائد من الخبر) وھو مرجوح لاحتیا )لی 
تقدیر کما ذکرہ. 

قولہ: (وآیة ممیزھا) لأن کم الاستفھامیة ممیزھا منصوب مفرد''' دائماً وکم الخبریة 
ممیڑھا مجرور مفرد تار ومجموع أخری''' ویدخل من في ممیزکم الخبریة کثیراً لموافقتہ 
جراً للممیز وأما فی ممیزکم الاستفھامیة فتدخل قلیلاً لأن ممیزہ منصوب فلا یوافقه من 
والشیخ الرضي أنکرہ کما مر تفصیله. 

قوله: (ومن للفصل) أي لوقوع الفصل بینھا وہین ممیزھا فحسن دخول من نقل 
عن الرضي أنه قال إذا کان الفصل بین کم الخبریة وممیزھا بفعل متعد وجب الڑتیان 
بمن لئلا یلتبس الممیز بمفعول ذلك المتعدي نحو قوله تعالی : فلکم ترکوا من جنات 4 
[ژالدخان: ]٥٢‏ فوکم اأھلکنا من قریة4 [القصص : ]٤۸‏ وحال کم الاستفھامیة 
الاستفھامیة علی مذاف القوم وإلا فھو منکر ذلك کما مر*“”'. 

قوله : (أی آیاتہ) بعد معرفتھا معنی من بعد ما جاءتہ والمعنی بعد معرفة حقیتھا أو 
بعد تمکن معرفة حقیٹھا. 

قوله: (فإنھا سبب الھدي الذي هو أجل النعم) علة لمقدر عبر عن الایة بأي معنی 
کانت بالنعمة لأنھا سبب الھدی فذکر المسبب وأرید السبب والمراد بالھدي الاھتداء وقبول 
الحق فإنھا سبب لە لا الھدي بمعنی الھدایة فإن الاھتداء نعمة کسبیة حاصلة بالتامل بالایات 
المعجزات أُو الآایاٹ النقلمه من الکتاب ولما کان دتلك ذربعة اف نیل الندرجات ومحو 

قولە : (ہجعلھا'“ سبب الضلالة وازدیاد الرجس) بیان التبدیل وجعلھا سببھا لتکذیبھا 


)١(‏ حملا علی ممیز العدد الوسط فإن خیر الأمور أرساطھا والحمل علی ممیز أحد الطرفین تحکم. 

)٢(‏ لٛأنه نقیض رب أو مثله فحمل عليه في الخبریة فممیز العدد المضاف بعقه مفرد وبعضه مجموع فحمل 
عليھما دفعا للكحکم ۔ 

(۳) وما قاله البعحض من إنکارہ إنما هو فی الزیادة ہلا فصل وآأما فمع الفصل فمعترف بە فلیس بشيء لان 
[نکارہ غي مثل قولہ تعالی: له٭سل بنی إسرائبل کم آتیناھم من آیة بینةہ4 کما صرح به الشارح النحریر في 
المطول والعارف الجامي. 

)٤(‏ والتصریح ہذلك مع أن التبدیل لا یتصور قبل المجيء للاشعار بأٹھم قد بدلوھا بعدما علموا تفاصیلھا 
وحقیقتھا وھذا أشنع من التبدیل بدون ذُلك . 

. الباء داخل علی المأخوذ دون المتروك‎ )٥( 


000202 تج :یی٣ٹییی8۹۷ُ98ھٗ+‏ 7 مو 
قال بجعلھا الخ إشارة إلی(أن سہبیتہ لذلك لیس في نفسہ حتی یقالاإنو کیف یکون سَیاً 
للخسران ما هو سبب للسغادة والرضوان بل سببیته بالجعل .قال تعالیٴ لإنأما الذین ٴفي 
فلوبھم مرض فزادتھم رکآ [التویة: 0 ُم2 قال 
وازدیاد الرجس ي الکفر کالرجس والنجس . ۲ ٰ گی ؛ 
قوله: (ار پالتسریف 'وفاریل الاع) مل علی قولہ نہملا الخ هذا: :ناظر لی ہا 
المراد بالأیة البینة أیة نی الکتب المتقدمة علی القرآن أشار منا إلی أن الایة فی الکتب غیر 
شاملة للقرآن والمراد بمن أسلاف أھل الکتاب وآباڑھم فالطریع بالسؤال لمنْ کانوا في زمن 
الرسول عليه السلام تفریعٴلھم بفعل آباەہم لرضاءھم وتسننوا بسنتھم والتویل الزائغ زی 
وس تی یس سی سو رد سی وس پر وھ 
المراد بالتحریف وضع کلمة مکان کلمة أنزلت في الکتب . 7 ت.ت 
قوله: فرھ یقت رک رشکع تس سرتاا تا اکا سس فو رتا 
ُ بٹنزیل الٹمکن منزلة المعرفة بالفعل أو باعتبار الأشخاص المعرفة بالفعٰل في بعفہمْ 
والتمکن في بعض آخر منھُم ولما کان المجي٠‏ عو ج تی جحوات 
إلی أن المراد ذلك مجازاً واستعارۃ. " وم 
قولە: (وفیه تعریعض پأٹھم ہدلوھا بعدما عقلوھا ولڈلك قیل تقدیرہ فبدلُوھا َٰن پل 
فإن الله شدید العقاب) إذ و لا نختص بصیخۂ المضي کما توعم بل التعریض لمَن مندر 
عنه ھذا الفعل والتبدیل سَواء کان المذکور ماضیاً کقوله تعالی: ٹللئن أشرکت لیحبطن 
عملك 4 [الزمر: ]٦٦‏ أو مستقبلاً کما عو المذکور ھنا فإِنه تعالی لما بین أن, من یبدل آیات 
الله الخ. فیعاقب فھم من عرض الکلام أُن ؛ نے (سراکان بالرھا سینا متظارما ا وأٹھم 
ڈسییں سو سو وو تی سشر وی وے 
فبدلوجا الخ للتزپیف وائتضنمیف . ۱ ۱ ی 
قوله: (فیعاتبه أشد عقوبة) آشار إلی ان جواب ومن 7 محذوف انز خسا 
٭فإن اللہ 4 [البقرۃ : ۹۸] الایة علة أقیمت مقامه قولہ اد عقوبة مستفاد من شدید العقاب . 


قوله: (لأله ارتکب اشد جریمة) إشارۃ إلی أن الجڑا: موافق للعمل الفحثء ٹم قِیل 


قرل: ور کر رر ہی وس ہے 
[ تر ة“ روا ہو ومیوس ےو دس سو ہھ وی 
النعمة لیکون ھذا بیاِ عقوبة جریمة تبدبل نعمة اللہ . ۱ 

قوله: غارئ اپ بہسارہ فواحسسل كَ اف فرح تنا 
افعسمات ساد سی شی و وایں بر 


)١(‏ أي فھموما بعقولھم 297 لھم ریبة إما فعلا أو.تمکتاً 


سو رۃ الیقرۃ/ الأیڈ: ۲٢‏ سسس٣آال٣۔سسمہ۔سمسےئتئں‏ ےمم روم۴مم۰ ے۹۷۹ 
بحذف الھمزۃ من سل فٔي الکلام المبتدأ وتثبت في العطف مثل قوله تکالی: ڈواسال 
القریةگ4 [یوسف: ۸۲] انتھی والظاھر أُن ھذا أکٹري لا کلي . 


قرہ تتای: ا درا اللحیوٰہ الد لیا رون یی ا ین امو ا َال سن آتقواً فوقھم 
ہوم مق لق م2ۃ و ابد رر من و وک2 7- چساب وك 
قولە: (حسنت في أعینھم خمو سمل جہہرۓ مو جو بب 


المقصرین أشد من الجاعلین بالأحکام لان الجھل قد یعتذر بە وإن کان الاعتذار بە غیر مقبول في 
باب التکالیف فکان المعنی أنھم بدلوھا ولیس لھم في ذلك التبدیل عذر قیل قوله شدید العقاب 
جزاء الشرط علی تأویل الأخبار فإن تبدیل نعمة اللہ سبب لإخبار اللہ بکونە شدید العقاب أقول إنہ 
دلیل الجزاء والجزاء محذوف والتقدیر ومن یہدل نعمة اللہ عاقبه اللہ عقاباً شدیداً حذف وآاقیم فإن 
ال شدید العقاب مقامه کما فی فولە: 
وإاذ تغت الانام رات متعبیم نان للہسلابعف دمالننزال 

فإن قوله فإن المسك بعض دم الغزال دلیل جزاء الشرط لا جزاؤہ والجزاء فلا عجب 
حذف هو وأقیم دلبله مقامہ والمزین علی الحقیقة هو اللہ تعالی هذا تفسیر لمعنی التزیین علی 
أصل أھل السنة وفيه رد علی صاحب الکشاف حبث فسرہ علی اصل الاعتزال قال المزین مو 
الشیطان زین لھم الدنیا وحسٹھا فی أعینھم بوساوسہ وحببھا إلیھم فلا یریدون غیرھا ثم قال 
ویجوز أنْ بکون اللہ قد زینھا لھم بأن خذلھم حتی استحسنوھا وأحبوھا و جعل إمھال المزین 
تزییناً ویدل عليه قراءة من قرأ زین للذین کفروا الحباة الدنیا قوله زین لھم الدنیا هو بیانذ سہب 
إسناد التزیین إلی الشیطان بإلبات قبحہ بناء علی أن تزییٹھا یفضي إلی حبھا وحبھا رأس کل 
خطیئة وھذا المقدار من بیان قبح التزیین کاف في إسنادہ الثالث طالما أن آصلھم آن القبیح لا 
یسند إلی الل تعالی حقیقة فان آسند کان مجازاً کما أشار إليه بقوله ویجوز أن یکون اللہ قد زیٹھا 
ثھم بان خذلھم فإن قولە بأنذ خذلھم بیان لوجه الإسناہ المجازي إليه تعالی وقوله فلا یریدون 
غیرھا إنما ذکرہ لآأن مجرد تزییٹھا وتحسینھا لا بوجب قبحاً لجواز أن یکون مع إرادة الآخرۃ قیل 
رئیش الکلام فیما یشعر بە وقال بعض الأفاضل والذي یصحح مذا التفیر إیقاع قوله 
فویسخرون من الذین آمنواچ [البقرة: ]۲١٢‏ حالاً لمن الذین کفروا4 [آل عمران: ]٤‏ وذلك 
أنھم إن أرادوا شیئاً من غپر الحیاۃ الدنبا لم یصح سخریتھم بمن لا یرید إلا الحیاۃ الأآخرویة 
والذی یدل علی أن فوله ف٭٭ویسخرون* [البفرۃ: ]۱۱۲١‏ حال تقدیر لفظة عم فی قوله ۶ وعمم 
یسخرون4 لیستقیم المضارع المثبت مع الواو حالا فإنه قال في تفسیر ٭ویسخرون من الذین 
آمنوا 4 [البقرة: ]۲۱٢‏ أٔي لا پریدون غیرھا وھم پسخرون أي ویسخرون من الذین لا یریدون 
غیر الحپاۃ الدنیا رھم یسخرون ممن لا حظ لە فیھا أو ممن یطلب غیرھا . 


)١(‏ وصیغة التفصیل لآن الشدید من اللہ تعالی آشد. 


فرب رر شر تی رہ شید اف 
شغفھم بھا کما یتداخل الشراب في أعماق البدن وھذا یلائم قوله في أَعيْلهُم فحینئٍ یکون 
المراد بالحیاة الدنیا زخارفھا وحلیھا ومتاعھا وفي قوله: ٭واشربت٭* محبتھا:استبْارۃ 
تمثیلیة قد مر تفصیلھا فی قوله: واشربوا فی قلوبھم إِلعجل؟4 [البقرۃ: کشر 
إلیھا فی توضیح''' المعنی. ۱ 

قوله: والمزیین علیٰ الخقیقة هو الله تعالی إِذ ما من شيء إلا وھو فاخلہ ویدل مب 
قراءة زین علی البُناء للفاعل) الاولی ان یقال والتزیین علی الحقیقة من: الله تعائی لأنة لا 
یطلق عليه المزین ویستٍ التزیین إليه تعالی قال پي تفسیر قوله تعالیٌ: رغلم, آدم 
الأسماء4 [البقرةۃ: ]۳٣‏ آن:التعلیم پصح إستادہ إليه تعالی وإن لم یصح إطلاق البٍُْلم علیہ 
ترضیح کلامہ ان لزبنبمعنی ایجادالزینة لإ ریب في آ فاملہ هولل تمالی عند 
المتکلمین والنحوپین وھذا مراد المض وإن کان بمعنی التحسین بالقول ونجوہ :من 
۱ الوسوسة والإغراہ عليه فا شك آنه فعل الشٰیطان وأعوانہ لکن بھڈا القر:لا بحصل نی 
قلوب: الکفار محبتھا والتھالك علیھا ما لم یوجد اللہ ذلك لما ثبت في علم الکلام من 
استناد جمیع الممکنات إليه تعالی ابتداء وقد حقق ھذا المقام في قوله تعالی: ہا :خٹم اللہ 
علی قلربھم٭* [البقرۃ: او ات سر جو ہے سر وہ 
العلماء الأعلام والعجب من بعضش' "' المتاخرین أنه قال والمزین في الحقیقة ھؤ الشیظان 
فإله حسن الدنیا فی أعیتھم وحببھا إلیھم الخ . فإنه قد سھی فی الدعوی وغلط فی الْدِلیل 
أُما الأول فلان التزیین صفة فعلیة لە تعالی راجع إلی التکوین:کما عرفت وأما إہلیس |فلا 
یکون لە شيء سوی الدعوۃة قال تعالی حکایة علہ: (وما کان ي عليکم من سلطان إِلا إِن 
دعوتکمہ [إبراھیم : ]٤‏ الایة وأما الذلیل فلانه بناء علی الذخول التام عمن الفرق بین 
الإغراء إلی الدنیا نیا وزخارقھا ھا وہین خلق المحبة في قلوبھم وانجاد حٍن الشھازات فی 


قولہ: وی و تعلیل الإسناد ای سیر میں دو رک 
کان أو قبیخاً بل کل شيء بجُلق الله تعالی وإیجادہ وعو من تمام رد مذعب الاعتزال فإتھم قالوا 
القبائ لا تسند إلی الله ثعالی واللہ تمالی لا یفعل القبیح ونحن نقول خلق القبیح لیس بقبیح بھذا 
اس ملا و تا الممتنم اتصافه تعالی ہالقبائح وخلیق القبیح لا یبوجب اتصاف الخالق ہ٭ .. ٰ 

توله: وبیدل عليه أي وٴیدل علی أن المزین حقیقة عو اللہ تعالی قراءة زین لی البناء للفاعل 
وھو ظاھر وقوله وکل من الشبطانمع ما عطف عليه إلی قوله مزین بالعرض من تمام الرد أیضاً 
والحاصل أن صاحب الکشافبْ جعل إسٹاد التزیین إلی اللہ تعالی مجازاً وإلی الشیطان حفیقة فعکس 
جس تہ وت ہر ہر ری أي في الدنیا. 


)١١(‏ حپث ئلنا کما پتداخل لغزاب أعماق المدن۔ 
)٢(‏ وھو ابن کمال باشا, 


سورڈالیقرڈ/الآیڈ: 1۲۱٢‏ ۔-ےمسوسش ٴرلےًًًٴمے..--. تک ۱۷۳٣ ٤‏ 
أعینھم فکیف یتجاسر أحد أن الشیطان حسن الدنیا فی أعینھم علی الحقیَقَقوکون مرادہ أنه 
دعا إلی الدنیا ولذاتھا واجتھد فی حملھم علیھا بأنواع الحیل والوسوسة فی ما فيه من 
خلاف الظاھر لا یضر لھا ولا ینفعه وأما قوله تعالی: لازینن لھم فی الارض 
ولأغوینھم4 [الحجر: ۳۹)] الأَیة فمحمول علی أن التزبین بالإغراء والدعوۃ لا ہجٰخٌله 
إیجاداً للمحبۂ ولیت شعري ماذا یقول ھذا القائل فی قوله تعالی: ل٭يیضل من یشاء4 
[الرعد: ۷ الاآیة ولقد أجاد من قال من عاب عیب وعلی اللہ توکلت وإليه أنیب . 

قوله: (وکل من الشیطان والقوۃ الحیوائیة) والمراد بھا القوۃ التي بھا یجذب النفس 
الناطقة ما ینفع البدن ویلائمه ویسمی قوۃ شھوانیة بھیمیة اطلاقاً للاعم علی الأخص إِذ هي 
کما تطلق علیھا تطلق علی غیرھا من القوی المدرکة الظاھرۃ والباطنة والقوی المحرکة ولا 
مدخل لسشيء منھا في التزیین إلا أن یقال إنھا مدخل في الجملۃ*''. 

قولە: (وما خلق اللہ فٰیھا من الأمور البھیة والأشیاء الشھویة مزین بالعرض) وما خلق 
الله فیھا أي فی الحیاة الدلیا من النساء والبلین والحجرین من الذھب والفضة والخیل وغیر 
7 7 0/9 0 
التزیین إلیھا مجاز باعتبار السببیة کما أن إسناد الإضلال إلی الشیطان وإلی الاأصنام مجاز 
وأما التزیین بمعنی الإغراء والدعوۃ إلی الأشیاء المشتھیات فساقط عن الاعتبار وإن کان 
إسنادہ إلیه حقیقة فإن إطلاق التزیین عليه مجاز لانە مطاوع الزینة بفٹح الواو فما لم یتحقق 
الزینة وجھاً لم یتحقق التزیین کما أن الکسر لا یتحقق حقیقة ما لم پوجد الانکسار . 

قوله: (یرید بە فقراء المژمئین کبلال وعمار وصھیب أي یسٹرذلونھم ویستھزئون بھم 
علی رفضیم الدنیا وإقبالھم علی العقہی) فح تعریف الموصول إما للعھد والمعھودون فقراء 
المسلمین بقرینة ألسخریة فإنھم لا یقدرون السخریة إلا ملھم ولقوۃ القریئة قال یرید ہہ مع 
ان الاطلاع علی إرادته تعالی عسیر جدا أو للجنس فالمراد علی ھذا الکاملوت في الإیمان 
کما پشعر بە التعبیر عنھم بالتقوی وعلی مذا فیه تنبيه علی أن الفقراء الصابرین أفضل من 
الأاغنیاء الشاکرین والقول بأنه ہجوز أن پراد العموم ویدخل الفقراء فیھم دخولا أولیاً 
ضعیف أما أولاً فلآنہ فیه یفوت التنبيه المذکور وأما ثانیاً فلأن سخریتھم بمعنی استرذالھم 
تحققھا بالنسبة إلی أغنیاء المؤمنین لا یخلو عن إشکال قولە أو بستھزئون علی رفضهھم 
الدنیا الخ . یأبی عن ھذا التعمیم أیضاً إلا أن یقال الرفض المذکور متحقق فی الأغیاء أیضاً 
ومعنی الاسترڈال ضد الاستعظام رھو معنی مجازي للسخریۂة قدمه مع مجازیته لان 
استرذالھم عام دون استھزاٹھم أو لکونە مطابقاً لما هو المراد من قوله والڈین انقوا 4 
[البقرة: ]۲١٢‏ علی ما هو الظاھر من قوله لأنھم فی أعلی علبین الخ أي وھم بسٹترذلون 
الکافرین فی الاآخرۃ . 


. فإنھا کالجاسوس للقوۃ الشھویة فحینددِ لا مجاز می القوة الحیوائیة‎ )١( 


0 ۔ اط ٢ے‏ تی کو اود ٢۱آ‏ 


قوله: (ومن للابتداء کأنھم جعلوا) بصیفة المجھول ومرجع الضحیراِلمؤمنٰون. 

قوله: (مبدا السخریة مٹھم) أي محلھا ومکانھا لما بلغوا في استھزاٹھی کان حال 
المسلمین بالنسبۃة إلی سخریتھم کحال الظرف بالنسبة إلی المظروف فی تقریر الفْلوثبانہ ۳ 
اما می با نر اما اہقف نک ارارک کاو سنا ہکان کی ۱ 
مبتدأۃ منھم فلذا قال مبندأۃ منھم وکون یسخرون عطفاً علی زین أولی من کونه حالا۔بتقدیر 
وھم یسخرون لاحتیاجه إلی التقدیر إذ کون اتا الملبت حالا 07ھ 8+ 
وزلقصد الاستمرار عدل عن الماضي إلی المضارع ۔ ٰ و ا 
- "گزلاہ (رالشن نتر علت علی بشررة اکا السلا لاسسیة لڑفاد درام ٴ 
مضمونھا بلا انقطاع بخلاف الشخریة فإن دوامھا بطریبق التجدد . ×- 
ول لامھم ي اعلی علبین وہم فی آسفل ساقلین) فیکون الرتیة حققة فلا تدم 
ویلزمه استرذالھم بمعنی: عدم استعظامھم ار عدھم أرادڈل . ٣‏ ۱ ٰ 

ٹوله؛: ریم کواةوهم قي ملة لرقیة معویة کم قالزیدفوق مرو ٦‏ 
أي في الرتیة والشرقبا۔' ٠‏ ْ ٰ 
ا قولہ: (ار لأٹھم ینطاولون عليھم) 0-0 می 
جو وج ات یو ج ہر ری یا 
أغلق دونھُم فیضحك المؤملون منھم کذا روي فی أوآخر سورۃ المطففین . وڈ 
-_ قوله (فیسخرون منھم کما سخروا متھم فی الدنا؟ وھذا لازم لممنی لیس براد ۱ 
من اللفظ فلا یلزم الجمع بین 'الحقیقة والمجاز . ۱ 

قوله: (وإنما قال ٭ٗوالٰذین اتقواہ4 [البقرة: ٦‏ بعد قوله من الین اَّوا4 
[البقرة : ]١٢٢‏ لیدل علی أنھم متقون وأن استعلائھم للتقوی) وإنما قال ٭رالڈین اتقوا٭ 


ا قوله: 7 ےر وت نا ا دج تھ شور سس 
ان الفوقیة التي آفادھا قوله: والذین اتقوا فوقھم یوم القیامة [البقرۃ: ٦٣٦۲‏ یختمٰل أن یکون ۔. 
بحسب المکان أو المکائة أي لرتبة او بحسب استعلاٹھم علیهم بوم ہہ پعلون 
علیھم في الدنیا. ۱ ۱ 
قوله: یذ علی اٹھم منقون ای مسا اھ مت ملارے من 
وضع الظاھر ھو الذین انقوا موضع الضمیر وھو الذین آمنوا لکن بغیر لفظە السابق ومقتضی' _ 
الظاھر ان یقال وم فوقھم یوم القیامۂ ندل ذلك علی أن الذین آمنوا عم المتقون ان ثوله:: 
طوائذین اتقوا [البقرۃ تر ھت سے نے ٣‏ 
ئفھم منە أن المُؤمنین عم المتقون وأن من لم یتصف: بصفة التقوی لم یکن مؤمناً وأن استعلاءهم ۱ 
علیهھم یوم: القیامة لاجل تفواہم إٔترتب الفوقیة في الآیة علی صفة التقوی فدل علی ٴآن التقویٰ هي 
علة تفوقھم واستعلائھم علیھم في العقہی وفي الکشاف فإن قلت لم قال من الذین آمنوا والذین. 
اتقوا قلت لیریيك أن لا یسعد عنذٰہ إلا المؤمن المتي ولیکون بعثاً للمؤعئین علی التقوی إذ سمعوا 


سور البقرۃ الایةھ: ۲_۲١٢‏ .۔۔__۔__۔_ ۔_._... گے س. .۰ .__. _۹۷۵ 
أي المقام مقام المضمر لکنە أظھر توصیفاً لھم بالائقاء لیدل علی أَنهخَّالخ والایذان بن 
مذا یستحق التوقیر والتعظیم لا السخریة والترذیل وفیە من بیان کمال شناعتھم ما لا يخلی . 

قوله: (فی الدارین) وھذا أولی في الدنبا لشمول الفریقین ومم کافرون والمومٹن 
لقولہ تعالی: ٭والذین اتقوا4 [البقرة: ]۲١٢‏ الاَیة وفسرہ المص بقوله لأتھم فی أعلی 
علیین وھو أشرف''' الرازقین. 

قولہ: (بغیر تقدیر فیوسع ٹی الدنیا استدراجاً تارة وابتلاء آخری) أي الحساب ہمعنی 
التقدیر نفی التقدیر گنایة عن الْتوسیم ولا براد اھرہ ولھذا قال فیوسع في الدنیا للاإٴشارۃ 
إلی أن ظاعرہ لیس بمراد فإن التقدیر والحساب متحفق وإنذ وسع کمال التوسیع لکن 
التوسیع قد یکون للاستدراج وزیادة عقوبہته کقارون وفرعون وھامان وقل یکون ارثلام آخری 
أي تارۃ آخری کأغنہاء المؤمنین فان شکر وتصدق فی وجوہ البر کان سعیه مشکورا وأجرہ 


ذلك وحاصل الجواب أن وضع المظھر موضع المضمر من غیر لفظه السابق للاشعار بالعلیة علی 
ما ذکرنا آنفا ای چسش ہہ التنبيه علی أنه لا یستحق السعادة الأآخرویة إِلا من انصف 
ہالتفوی أو ترغیب المؤمنین في التقوی . 

قولە: استدراجأً من درجه واستدرجه إلی کذا أي ألناہ وقریہ منہ شیئاً فشیئاً ردرجة بعد درجة 
فتدرج هو الله تعالٰی یستدرجھم بالنعمة إلی النقمة لتکون النعمة علیھم افظع وأشد . 

قوله: وابتلاہ آخری أي معاملة معھم معاملة المبتلی المختبر وإلا فحقیقة الابتلاء في شأن 
علام الخیوب محال والاستدراج یکون في حق الکافر والابتلاء في المؤمن وفي الکشاف بغیر 
00 8089ھ یعنی أنە یوسع علی من توجب الحکمة التوسعة عليه کما وسع علی قارون 
وغیرہ فھذہ التوسعة علیکم من جهھة ال لما فیھا من الحکمة وھي استدراجکم بالنعمة ولو کانت 
کرامة لکان أولیاؤہ المؤمنون أحق بھا منکم متفقین علی الحق فیما بین آدم وإدریس عن اہن عباس 
رضي اللہ تعالی عنھما کان بین آدم ونوح عشرۃ قرون علی شریعة من الحق فاختلفوا وقیل ھم نوح 
ومن کان معه في السفینة قولە لدلالة قوله فیما اختلفوا فیه وکذا یدل عليه قوله تعالی: ٭وما کان 
الناس إلا' أُمة واحدة فاختلفوا 4 [یونس: ]٣۹‏ وجە الدلالة أن القرآن یفسر بعضه بعضاً ویدل عليه 
اأیضاً قراءة من قرأ عند الله کان الناس أمة واحدة فاختلفوا فبعث اللہ فالفاء فی بث اللہ عي الفاء 
الفصیحۂ لا فصاحۂ عن المحذوف قولە ولا یرید بە انزل مع کل واحد کتاباً پخصه مذا رد علی 
صاحب الکشاف حیث قال یرید الجنس او مع کل واحد کتابہ وأاجیب عنه بأنا لا نسلم أن النبیین 
عام لتأاخرھم عن الشریعة التي کان الناس علیھا وعلی تقدیر عمومه جاز أن یرجع الضمیر في 

معھم إلی المخصوصین المشھورین الذین أنزل معھم الکتاب کما في قولە تعالی : ٭والمطلقات 
یتریصن ہأنفسھن ثلالة قروہ٭ [البقرۃ: ]۲٢۸‏ إلی قولہ: ٭وبعولتھن اأحق بردھن*٭ [1البقرة: ]۲٤۸‏ 
فإن المطلقات تعم البائنة والرجعیة وضمیر بعولتھن لا یرجع إلا إلی الرجعیات ۔ 


. فظھر ما في ت تفسبر ابن کمال من الخلل والڑشکال‎ )١( 


۷٦ 


2-7 والا فا تو سا ویخاف عر وبالە وقیل پرشعغ تارۃ کر کرامة لە کأغنیاء ۱ 


المؤمنین وسلیمان عليه السلام وختم الکلام بقوله: ٭ وا برزق*4 (الہفرً م٦)]‏ الأآیة:' 
پتاسب ما قبلة أشد المناسیة:لأآن مدار سخریة الکافرین وسعة حالھم وسخری لمین 


إیاھم این مرزوقین 7 کو 


ا و خر کے ۱ ٰ 
الیک بلق وا : ض۰ مرج ۔کہے وس 


5- 
ایر 


پر س۔۔۔_'' سی سم ورپ سس 1 7ے .۶ے یک ایا و : ہے ےہ ہس لے ھر سب وہ و ۱ 
ایجنمت بھیا بننھم فہندی الله الذہے ءاموا لِم لوا فی ین الحن پإِدنوہ وَالل بھی من یکا ۱ 


ین اط مت ۳ 
إن اط مستقم لا 


ا:ب-شوہےور 'صز ہیں ہرود رپس ہد 


بقوله متفقین علی الحق أو لی الجھالۂ قوله متفقین علی الحق أو موحدین علی:الفطرة ‏ 
ولعل ھهذا أظھر مما ذکرہ مع أن فوله فیما بین آدم وإدریس مشکل إٍذ الاتفاق! إلی أن قتل ٰ 
تابیل عابیل کما صرح بە في سورۃ یونس قال في تفسیر قولە تعالی: لإوما کان الناسٰ إِل 
آمة واحدة4 [یونس: ۹ موحدین علی الفطرۃ مور وہ سی مر اپ ان 


عليه ک لی قتل قاہیل هاہیل انتھی. وبین ہے اووچر سر ا یں یں 


آفرسن 4 7 09-۳ سے 


قوله: ا لاو لا کا یہ اللہ کی بد رجش نی از 


وہذا الوجه أولی بالاکتفاء ب٭. 


قوله: (او تقشین علی الذمھالة والکفر ٹی فترۃ إدریس و نوح علبھم السلام) آخرہ اضعفہ 
لأنه قیل إن اتفاق الناس علی الکفر في زمان من الازمنة غیر معلومْ بخلاف الاتفاق ,علیٰ 


الاسلام لتحققہ فی أوائل زمان ہو ہے ج تھے ےی ریو ال 


تعالی عنھما أنه قال قد کان الناس علی عھد إ إبراھیم عليه السلام أمة واحدة کفارا:کلھم فبعث 
الہ إبزاھیم وغیرہ من النببین وھذا وإن کان موقوفاً لکنہ فی حکم المرفوع لعدم علمہ بالرأئیٰ۔ ‏ 


قوله: (أي اختلفوا قَبمٔث ا۵) هذا یقتضي آنھم لم یبعٹوا قبل ذلك ولیس کذلك ۱ 


20 الاتفاق علی الکفر ادعی إلی بعٹ الرسل فوق الاختلاف وأیضاً ما معنی اختلانھم 


بعد الاتفاق علی الکفر لو قیل إن معناہ اختلفوا بالإیمان والبقاء علی الکفر قلنا ذلك لا ٣‏ 
کرت اعد انار نے ات أنه لیس المراد مطلق البعثة ولا مطلق الاختلاف بل البعئة: 


المرتبة علی الاختلاف ‏ ویدل علیہ قولہ: ل٭ لَِحْگ بن آلگایں فَکَا لخْتلَقْا 4 الأیة وأیضاً أنە یمکن 


أُن بقال إن الناس کانوا کفاراً جلی دین واحد باطل ثم صاروا مختلفین باتباع أھواٹھم 
الزائغة في أدیانھم الباطلة فہعث الله الٹبیین لیحکم بینھم فیْما اختلفوا فیە بأن ببطل أدیانھم ْ 


سور البقرہ/ الایۃ: ۲٣‏ ۱ 


سور البقرۂ/ الاّیة: ۲١٢‏ ............._۔.. لئے ے۔- ۱۷۷ 


الباطلة ہرمتھا ویبین ما هو الحق عندہ تعالی ولیس معنی اختلافھم بعد الاتفاق علی الکفر 
بن آمن بعضھم وبقي علی الکفر بعض آخر منھم حتی یقال إن ذلك لا یکوٹإلاإ بعد البعثة 
وقد فرع البعثة علی الاختلاف فلا ینافي ذلك البعثة المطلقة . 

قولە : (وإنما حذف لدلالة قوله فیما اختلقوا فیه) ولا محذور فی دلالة المتاخر علن ما 
هو معتبر فی المتقدم ولم یعکس کما هو الظاھر لان قوله ٭لیحکم بین الناس4 [البقرۃ: ]۲٠٢‏ 
یقتضي ذکر فیما اختلفوا. 

قوله: (وعن کعب الذي علمتہ من عدد الأنبیاء ماثة وأربعة وعشرین ألفاً والمرسل 
منھم ٹلائمائة وثلالة عشر والمذکور في القرآن باسم العلم ثمانیة وعشرون) المتفق علیہ 
خمسة وعشرون وهم آدم وإدریس ونوح وھود وصالح وإہراهھیم وإسماعیل وإسحاق 
ویعقوب وبوسف ولوط وموسی وھارون وشعیب وزکریا ویحبی وعیسی وداود وسلیمان 
والیاس والیسم وذو الکفل وأبوب ویونس ومحمد علیھم الصلاۃ والسلام والمختلف فیه 
یوسف فی غافر فقیل إنه غیر یوسف بن یعقوب وعزیر ولقمان وتبع ومریم وہہعضھا تکمل 
العدة کذا قیل والمشھور أن ذا القرئین اختلف فی نیوته وذکر مریم لا یناسب إذ الأنٹی لم 
یکن قط نبا قول وإن اعتبر القول المرجوح فبعض من النساء اختلف في نبرتھا سوی مریم 
کام موسی عليه السلام. 

قوله: (یرید بە الجنس ولا پربد یە أنە آنزل مع کل واحد کتاباً بخصه فإن آکٹرھم لم 
بکن معھم کتاب یخصھم وانما کانوا یأاخذون بکتب من قبلھم) پرید بە الجنس أي جنس 
الکتاب لا المعھود باعتبار تحفققه في ضمن فرد ولا یرید به الخ ۔ بیان لوجه إرادۃ الجنس 
فیکون عطف العلة علی المعلول أو العکس بالاعتبارین قیل إنما حمل علی الجنس لیعم 
وأما قوله ولا پرید الخ فمعناہ أنه مع المجموع کتب ولا یلزم أن یکون مع کل واحد منھم 
کتاباً وغرضه الرد علی الکشاف حیث قال أو مع کل واحد منھم کتابه فإن أکثرھم لم یکن 
لھم کتاب یخعھم والقول بأن ھذا الثانی صحیح أیضاً لن النبیین عام نخص لتقییدہ وأنزل 
معھم الکتاب ضعیف لآنه لا یتناول حینثلٍ النبي الذي بعثە اللہ تعالی بلا کتاب ھلیحکم بین 
الناس فیما اختلفوا فيه [البقرة: ]۲١٢‏ ولا یخفی ضعفه ہل فسادہ والتغلیب غغي مثله لا 
یرضی عله اللبیب والاولی ان یقال إنه من قبیل إبقاع ما للبعض علی الکل مجازا فیصح ما 
اختیر في الکشاف الظاھر ان مع في معھم بمعنی إلی أو علی . 

قوله: (حال من الکتاب أي ملتبٗا بالحق شامداً بہ) أي حال مؤکدہ شامداً به اي 
مشتملاً علی الحق ناطقاً مبینا بە ورافعاً للاختلاف فیما بپنھم ولأاجل ذلك ذکر بالحق مع أن 
الکتاب لا یکون إلا كکذلك ولو تعلق بأنزل یکون المعنی وأنزل معھم الکتاب بالحق 
المقتضی لاإنزاله واعتبار المص أولی لما ذکرنا. 

قولہ: (أي الل) قدمه لأئە اصل فی الحکم ولإفراد الضمیر. 


۷۸۸ سورةالغر لا ۱۳ 


قوله: (أو النبي المبعوثٹ)!'' کرو ہد الئبیین . و ھا 
قولہ: (أو کتابه) سواء آنزل عليه أو أخذ بکتاب من قبله وإنما لق لأان.حکمہ 
. بالہیان والبیان من النبي الذی آنزل الکتابٍ إليه والحاصل أُن الکتاب حاکم بِمَفکیٔ مظھر 
حکم ال وکذا النبی بحکم بُمعنی یظھر حکمە تعالی وإظھار الکتاب ہین الناس بؤٍاصطة 
النہي وإن کان اطلاع النبي حکمە تعالی بواسطة الکتاب لکن المراد هنا ھؤ الإظھار بین 
الناس کما قال تعالی: لإلیحکم بین الناس فیما اختلفوا 4 [البقرۃ ]٢٢ ٠‏ الاآیة فإن فیل اللہ 
تعالی یحکم ڈرو مرو سس ہو مر بد وی 

الحکم وواضع لە فالحاکم فی الحقیقة هو اللہ تعالی . 

فوله: فی الحق الذي اختلفوا فیہ آ فیما اتیس علیھم) بناء علی مابی آنزیکو 
المراد من کونھم آ مة واحدة ان یکونوا متفقین علی الکفر إذ اختلافھم لیہں في الحی 
یبس دوہ سے شی سو چس ہو یں 
لی بیاته قیما مز قتدکوء . ٰ ْ ۱ 

قوله: فی الحق أو فیٰ الکتاب) فالمراد بالحق دین الحق والإسلام: ز: ره ا ۱ 
۱ وإن تلازما فیستفاد من أن اضمیر فیما اختلفوا فیه یحتمل ان برجم إ إلٰی الکتاب فیکون' 
۔الاحتمالات ثلاثة ولم یتعرض بکون الضمیر راجعاً إلی ما الٹبس عليھم إذ الاستثناء ا 
یلائمه بل ینافيه إذ المراد بە المنفقون علی الکفر واختلافھم فیما التبس علیھم لم یکن بعذ 
اعطاتھم الکتاب بل قبلە وکڈا الاختلاف في الحق قبل الکتاب واإرسال البیین' حسبما بدل 
عليه قوله أي اختلفوا فبعث فبعث اللہ فاختلافھم في الکتاب لا یکون إلا بعد البعث وما فهٰم من 
الصابق البعث بعد الاختلاف إلا أن یقال إن المراد بالاختلاف درام الاختلاف والانتحکام 
افیه فیکون نفس الاختلاف سینا لیعث الٹبیین وإنزال الکتاب معھم والإصرار علی الاختلافٰ 
بعد البعثة ویندفع الإ٘شکال ای وإلی ذلك التفصیل اما نوہ ای غکر ا الاھی الب قرلہ 
پا الا حقابہ: ۱ ۱ 

قوله: (أي الکتاب 7 رالکتاب وإِن 7 علی:الآنبیاء علیہ ان ۳ الگمة 
لکوتھم مامورین بالتعبد بتفاضیل ما فيه فھو ایضاً منزل اِلٰيھم وَالتعبیر عن الإنزال بالایتاہ ۱ 
اہو سی پوس سب رہ ا ح ‏ ارس اش ہو بد 
التشنیع علی من اأعرضوا عل - _. " 
٣‏ قولہ : (لڑزالة الخلاف) وإزاله الخلاف مستلزمۃ لاتیاع نے ات امس 
والأعمال الصالحة کأنه قال أي الکتاب المنزل لاتباع الحق والصواب باإزالة الخٍلان 
والشقاق فیوافق سا بن انز الکتاب لبیان الحق والصواب . ُ 


(١)‏ وإرجاغ الضمیر إلی النبي لذکرہ قیما مر إذ المفرد المحلی باللام والجمع ارت مد مم بل 
ری سر ہے پور 0889۴+“ المذکور في: ضمن 
ا۵232ھءه,ه"ء . 


سورۃَالقر گا ۲۱۳ ےن تےمےم۔ سک مسصسمہ گوس سس ے۱۷۹ 

قوله: (أي عکسوا الأمر فجعلوا ما أنزل مزیجاً للاختلاف سبباً لاستحکامه) تد مر 
وجه التعبیر باستحکام الاختلاف من ان نفس الاختلاف في الحق قبل بعث الْتبَیین ودوامہ 
واستحکامه بعد البعثٹة وجه جعلھم ما هو سبب فی نفس الأمر لإزاحة الخلاققع سببا 
لاستحکامہ ھو'”'' أن سقامة طبعھم وخبث شکیعتھم یؤدي إلی ترك التامل في الکتاب 
والبغی والحسد والحرص المفرط علی الدنیا وزخارفھا وبذلك یری الحق کلا حق فأانکرہ 
من أنکر فإنه کالغذاء الصالح لحفظ الصحة فإنه لا یجلب نفعاً ما لم یکمن الصحة حاصلة 
ألا یری أن السقیم ینکر طعم السکر من سقمه ثم الظاھر آن الحصر في إلا الذین أرتوہ 
ادعائي کان اختلاف الجھال ملحق بالعدم والتعمیم إلی الجھال لا یلائم''' قوله تعالی: 
(اوتوا الکتاب 4 [البقرة: ]۱۰١‏ الایة . 

قولہ: (فإمن بعد ما جاءتھم البینا ت44 [البقرة: ]۲٦٢‏ الإّية) کلمة' " من ابتدائیة أو 
مقحمة ولفظة ما مصدریة ولفظ جاءتھم استعارۃ تبعیة والمراد بالبینات الدلائل الشاھدة علی 
حقیة الدین المتفق عليه وھی الکتاب عبر بھا نظرا إلی دلالتھا دلالة واضحة ولا یبعد 
التعمیم إلی الشوامد العقلیة إذ البینات شاملة لھا في غیر ھذا الموضع . 

قولە: (حسداً بیٹھم أو ظلعاً لحرصھم علی الدنیا) فسر البغي بالحسد إذ منشأ 
الاختلاف فی الآکٹر الحسد وھو سہب للظلم ولذا قال وظلماً قوله لحرصھم علی الدنیا 
علة للحسد والظلم العلتان للاختلاف لکن هذہ العلة بالنبة إلی من لم پھتد إليه. 

قولەہ: (طنھدی اللہ [البقرۃ: ۲۱۳] الاّیة أي للحق الذي اخعلف فيه من اختلف) 
فھدی الل الفاء لترتب الھدایة علی مجيء البینات آمنوا أي بالکتاب منھم والمراد الذین 
شارفوا الڑیمان وھو الظاعر إذ الإہمان بما یجب الإیمان به من جملۂ الحق بل هو عین 
الحقی أُو المؤژمنون بالفقعل بالکتاب خاصهة والھدایة لما سواہ من الحق و الہراد بالھدایه 
الثبات علیھا أو زیادة ما منحوہ من الحق ۔ 

قوله : (بیان لما اختلفوا فیە) إذ اللإبھام أولاً والتفسیر ثانیاً أوقع في النفوس وفیه من 
المبالعة فی التفخیم ما لا یخفی . 

قوله: (ہأمرہ أو بإرادته ولطفه) بأمرہ أي الاذن مجاز عن الأمر والعلاقة اللزوم إذ 


)١(‏ فلا إشکال بأنه کیف یجعلون سيا للاختلاف عا عو سبب لإزاحة الاختلاف وفي لفظ یجعلوت إشارۃة إلی 
ما ذکرنا. 

)٢(‏ وان کان صحیِدحاً. 

(۳) کلمة من متعلقة بمحذوف یدل عليه الکلام لن ما قبل إلا لا یعمل فیما بعدھا إلا المستثني فالتقدیر 
فاختلفوا وما اختلف فيه الخ وإذا أربد الحصر فیقدر الفعل مؤخراً أي من بعد عا جاءتھم البینات فاختلفوا 
وإلا فلا وقیل متعلق بالمذکور بناء علی عدم منع إلا عنه کما في قولك ما قام إلا زید یوم الجمعة فیلزم 
تعدد الاستثناء المفرغ بدون عطف ولا بدلیة فھو جائز عند بعضھم ونقل عن أبي علي وابن السراج وإِن 
کان المختار الصحیح عدم صسثہ . 


۱ فم ١‏ سورة القرۃ/ ال٠‏ نک 


الأمر مسٹلزم للدن فو لہ او یإرادتہ مجاز أیضا ذکر ات وائ لئے والڈلطف عطف 
'تفسیر لھا فلٰذا عطف بالواو إذ إرادة الھدایة وإیمانھم من اعظم لطفه تعالی بعّادم. ٴ 
ثول :. (طواللہ بھدی من یشاء٭ [البشرۂ:. ]۲١٢‏ الاآیۂ) وفبه عالتات الاظھار نی 
موضع الاضعارز مََعا لغان الھدایة وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي المفید للفینز 
او لتقوبة الحکم واختیار المستقبل المفید للاستمرار التجددی وتنبیه علی أن الھدایة تفضل ۱ 
حیث قیدت بالمشیة ٭إلی عراط مستقیم4 [البقرۃ: ])٠۳‏ وھو الحق القویم تشھد ألعقل: 
الأسلیم علی استقامتہ بالفکر الکریم وہبان استعارۂ الصراط قل مر فی .سورة الف اتٰعۃ 5 ِٴ 
قوله: لا یضل سالکع) ]ما لب کُلي کما ھو الظامر أد رقع [یجاہإ لیم إَِ ْ 
|شارہة یی پت موس یہت 090 


قولہ نمانی: انآ تخار الیک ۂ رک ایک کل ا ختزای تک 
لاہ ال رڈلراواحق موی اش ولب ءَامَوامَمَع می نز ام ال کسر اک 7 لا 
قوله : : (خاطب ہہ النبيٰ صلی اللہ تعالی عليہ وسلم والمؤمٹین بعد ما ڈذکر اختلاف 
الأمم علی الأنہبیاء) |شارة ال ارتباطه ہما قبله وقرینة ھذا الخطاب فنوله: لؤحتی مرن 
"الرسول والذین آمنوا معہ 4 [البقرۃ: ]۲١٢‏ الایڈ, ۱ 7 

ْ قوله: وید سن ات (فارتالی اس ہنس سا گا سے مت“ 
یو ود ای البینات مصدریة وإن یت ری کی 
ٰ - جیما ہم لی لثات مع مخالقیھم) رجہ لک آن مخالفة الا علی ۔ 
الأئبیاء تشعر بأن الانساء ومن تبحھم آصابھم من مخالفیھم ما أصإبھم من الشدبائد واللإیذاء 
سی رس لک سر سے وو ہیمیت شی ذلك الخطاب 
سا العالمین۔ ٰ ۱ ۱ 


۱ تول٭: یضل سالک پیا معنی استقامة الصراط اي صراظ لا یل ساکه لاستقانت 
رارف رف می اوت فیھ للإنکار أي معنی الھمزۃ ةَ العي تضمتته أم المنقطعة ھٹا ٹلژإنکار أي 

لانکار الحسبان بمعنی لا ینبغی؛ أن بحسبوہ وهذا الأنکار یدل علی واجود: لحمبان قی الٰخاطیء 
لآن الانکار والاستبعاد یقتضی: سابقة وجود الشيء المنکر الستبعد وکان کذلك لما روي عن 
البخاری وأبی ٴ داود والنسائي عن الخبابِ بن الارت قال شکونا إلی رسول اللہ لا لقد لقینا مِنْ 
المشرکین شدۃ فقلنا الا : تا تستنصرٴ لنا ألا ندعو لنا فقال اقد کان من قبلکم یؤخذ الرجل فیحفر لە فیٰ. 
الأرض ئم بڑتی سو رب عٹت و ہو بی ۔ ۱ 
وعظمه وھ تہ ۱ 


سور البقرۃ الآیة: ۲١٤١‏ - -..................۔  ..‏ ےم مم ۹۸۹ 

قولە : (وأم منقطعة ومعنی الھمزۃ فیھا الڑإنکار) وأم بمعنی بل ,فی الإاضراب عن 
الاول والھمزۃة في الشك في الثاني ولما کان الشك محالاً منا قال ومعنی الَهَعوَة فیھا الإنکار 
أي إنکار الحسہان الواقع من أُصحاب الرسول عليه السلام فھي لإنکار الواقع لا [لکار الوقوخ 
ومعنی إنکار الواقع أله لا ینبغي أن یکون ذلك لقیام الدلیل علی خلافه ولما کان الخسبان 
واقعاً من المؤمنین خاصة قال صاحب الکشاف ومعنی الھمزٰۃ فیھا للتقریر وإنکار الْحسِأل 
راستبعادہ واکتفی المصنف بالانکار لتمام المقصود به ولا ینکر کوٹھا للتقریر بھذا المعنی 
کیف لا وقد صرح بذلك في بعض المواضع وإسناد الحسبان إلی التبي عليه السلام علی 
سبیل التغلیب |ذ الظاھر أن الحسبان المذکور وجد منھم دون النبي عليه السلام قال الم 
فی تفسیر قوله تعالی: فإآذن للذین یقائلون4 [الحج: ۳۹] الایة وھم أصحاب رسول اللہ 
علیہ السلام کان المشرکون پؤذونھم فکانوا یأتونه من ہین مضروب ومشجوج یتظلموذ إليه 
فیقول لھم اصبروا فإني لم أؤمر بالقتال انتھی وفي البخاري فيی حدیث طویل قال عليه السلام 
لھم حین أشکوا ہقد کان من قبلکم یؤخذ الرجل فیحفر لە في الأرض ثم یڑتی بالمنشار 
فیوضع علی رأسە ویجعل نصفین ویمشط بأمشاط الحدید ما دون لحمه وعظمه ما یصدہ 
ذلك عن دیله؛ فظھر أنھم حسبوا ذلك فأنکروا واستبعدوا دون الرسول عليه السلام فثبت 
التغلیب''' ولو قال فیما سبق خاطب بە المؤمئین الخ لا سلم من ھذا التمحل والإاضراب 
المستفاد من بل التی تضمنھا آم من مضمون قولە: کان الناس أمة واحدۃ* [البقرۃ: ]۲١٢‏ 
الّیة وھو التشجیع علی الصبر والثبات فأضرب من ھذا المھم إلی الأمم ففي مثل هذا لا 
یجعل المضروبِ عنهہ في حکم المسکوت عنه وقد مر مثله في قوله تعالی: ام کنتم شھداء 
إذ حضر یعقوب الموت٤*٭‏ [البقرۃ: ]٣۳۳‏ الایة أو لم یتعرض کونە علی طریقة الالتفات لما 
فیه من التعسف فإنه ہناء علی أن المؤمنین مرادون بقوله تعالی: طکان الناس أُمة وراحدة4 
[البقرۃ: ]۲۱۳٢‏ الایة فإنه قصد بھذا الکلام التحریض علی الصبر والاقتداء ہمن قبلھم فھذا 
الاعتبار کانوا مرادین من ھذا الکلام غائبین ٹم قیل لھم اع حَيبْثہُہچ٭ الابة علی الخطاب ولا 
یخفی أن مثل ھذا لا بعد التفاتاً اصطلاحاً ولو کان کذلك لکان التفاتاً فی جمیم مثل ھذا 
الکلام والتزامه یخل بالمقام ولعل صاحب الکشاف أشار بقوله علی طریقة الالتفات إلی أنه 
لیس بالئتفات اصطلاحا ہل علی طریقه وطرزہ ولا بعد فیە. 

قولە: (ولما یأتکم وأصل لما لم زیدت علبھا ما وفبھا توقع ولذلك جعلت مقابل قد) 


قوله: ولذلك جعل مقابل قد أي ولوجود معنی التوقع في لما جعل في تأکید النفي مقابل قد 


(١)‏ وذھب بعضھم إلی آنه متصلة بتقدیر معادل مثل أُذھلتم أن تدخلوا الجنة أم حسبتم ذلك کما جوز 
الرجھان فی قوله تعالی: فام کتم شھداء إذ حضر یعقوب الموت 8 الاپ . 

(٢(‏ ہو او لتعودن فی ملتنائچ أن نسبة العود إلی ملة الکقر إلی شعیب عليه السلام علی التغلیب 
فکڈا منا 


گکشسکجھوٹتتت ھت سد سس سشسھسودو:': 7 ستووًَ0( 
اقال في آوائل سورۃ ففد أفلح المؤمنون* [المؤمنون : ١‏ ولفظة قد یلب المتوقم کما ان _ 
ہیں رو وسمای سو کی سو مسوم سو تعن ٰ 
المتو تع تسامح في العبارۃ ھنا ومعنی النظم أ ن إتیان ذلك متوقع منتظر ولم یقع بعد ایثال قد _ 
رکب الأمیر لقوم ینتظرون رکوہ وقوله لما یرکپا مہ سنا شود و سی ُ 
ذکرناہ بقوله ولذلك جعل مقابل قد ٰ 3 

قولە (حالھم النی هي مثل في الشد8) لما بینہ فی قولۂ تمالی: یر نی اللی): 
[البقرة: ۱۷] الَاآیَة إِن لفظ المثل ستعار للحال والقصة العجیة الشأن . ۱ 

قوله : (یبان لە علی الاستئناف) أي الاستثناف المعانی جواب سڑال در اہ قب ٰ 
ید ؤوار ا ا کہ_ػجے 


اصبروا علی امم ولا تکوٹرا تضجرین حتی پائی حکم اه قای کض ‏ کا 5 


حکایة ذلك تشجیعاً لھم علی الثبات والمراد من الشدائد شذة الخوف ۔ ے 
بالباأساء والالام والأمراض وھو المراد بالضراء. ٰ ٰ 
قولە: و و الرسول 4 [البقة: ])۱٤‏ 7 ےت . اوسر ٰ 
الرسول أي رسول کل أمة فی وقتہ ولٰذا آفرد الرسول: لٛوالذین آمنوا معہ 4 [البقرة: ]١( ٢‏ ْ 
لفظۃ مع یکفي في المصاحبة!' الاشتراك فی نفس الإیمان ولا یشفرط غیت : 
حدوث الإیمان ولو قیل إنه شرط لصارت مجازاً. کک 
قوله: (لتنامي الشدة واسبْطالة المدة بحیٹ تقطعت حبال الصبر) ۰٣-٠‏ الشدۃة أی ک 
الشدة بلغت إلی غایتہ الثصوی استطاله المدة أی المدة وزمان الضر والکربة وصلت ٴفي " 
الطول إلی نھایٹھا النائیة کیف لّ والأئبیاء علیھم السلام مع کمال ثباٹھم وفرط اصطبارھم '_ 
حیث تقطعت حبال صبرھم حتیٰ بلغواً هذا المبلغ من التضجر والتضرع علم ان أمر الشدۃ ۲ 


في تاکید الإثبات قال سیبویہ وأما قد فجواب ھل فعل وقال أیضاً فجواب لما یفعل ومعُنی التوقع . 

فیه ما قاله الخلیل ھذا الکلام لقومٌ ینظرون الخبر فإنه إذا قال المژذن قد قامت الصلاۃ ایرید بقل . 
قرب قیام الصلاة ولا یقصد به الاخبار لقیام الصلاةۃ بل مقصودہ الإخبار بقریه وکذلك لا یبخرج 
إنما یقال لقوم ینتظرون الخبر ویتوقعونه والحاصل أُنك إذا ُردت أن تنفي والمخاطب بتوقع ' 
إخبارك قلت لما یفعل وإن لم بظھر لك أنە یتوقعہ قلت لم یفعل وإذا أردت أن تثبت والمخاظب _ 
یتوقع إخبارد قلت قد فعل وا لم بتوقع إخبارك قیل فعل بغیر قد قوله واڑھجوا علی لفظ ال 
سے إذا أقاقہ وجعل مرا ٰ 


۱ وی لحواشیٰ السعدیة فی تفسیز قوله تعالی: 1 01 اھ پت ذابقام‎ )١(. 
۱ . والحاصل ان مع جار علی حقیقتۂ إن لم یکن صارف عن ذلك وإلا فیحمل علی المصاحبة فی الاتطناف‎ ۱ 
‪: "+0 ۹ 7 "۰" ۴ 


سور البقرۃ الأایة! ۲۱٢‏ .ےر ٴرل سس سیسرشہفہ.. ‏ بپبہٴے...__-_ٌ۸۳! 
بلغ إلی حد لا وراء حدہ وفي قوله حبال الصبر استعارة مکنیة وتخیبلیةق حیٹ شيه الصبر 
بالمکان العالی فی مطلق العلو والشرف وھذا التشبيه مکنیة وإثبات الحبل“الملائم للمکان 
العالي لکون الوصول إليه بە وتقطعت ترشیح لھا 

فولہ: (وٹرأ نائع یقول بالرفع علی اُنھا حکایة حال ماضیة) وهي عند النحَإق,آن 
ایوس شر عم یلو ہت چو چو و ص سا 
الٰصمعٰة بعد مضیهای یعنی أُن شرط نصب حتی أن پکون الفعل بعدھا مستقبلاً إما حقیقة 
او بالنظر إلی ما قبلھا نحو سرت حتی أدخل البلد وأنت لم تدخلھا فإذا اعتبر کون 
القول المذکور مستقبلا نظرا إلی ما قبله نصب وإذا اعتبر أنه حکایة حال ماضیة رفع 
لفوات شرط النصب وھو کونە مستقبلاً فلذا قال المص في قراءة الرفع علی أٹھا حکایة 
الحال الماضیۂ . 

تولە: (کقولك مرض فلان حتی لا برجوثہ) أی فی الحال فرفعهہ لکون المراد بە حالا 
لما عرفت من أنه إذا کان الفعل الواقع بعدھا مستقبلاً بکون منصوباً بتقدیر ان والتشبيه في 
کون المراد حالا لا حکایة حال ماضیة فإن المراد ہالمشبه بە نفس الحال وائمشبه حکایة 
الحال الماضیة وإن کان الفعل الواقع بعد حتی ماضیاً فتحکیه ٹم حکایئك لە إما أُن یکون 
بحسب کونە حالاً بأن یقدر أنه حال فترفعه علی حکایة هذہ الحال وإما أن یکون بحسب 
نے سو شی کی یہ بی ے٘ یت سر تب موت 
الحال بمعنیین مختلفین . 

قولە: (استبطاء''' لە لتاخرہ) یعنی أن متی للاستفھام ولم یمکن حمله علی الحقیقة 


قوله: وقرأً نافع بقول بالرفع علی أُنھا حکایة حال ماضیة کقولك شربت الابل حتی یجيء 
البعیر یجر بطنە وإنما لم یحمله علی حکایة الحال الماضیة في القراءۃ بالتصب لان أن المقدرۃ 
لکونھا للاستقیال یمنع صرفە علی المضي وجملہ الکلام فیه أن حتی إذا وقع بعدھا الفعل المضارع 
فان کان مستقبلاً حقیقة آو بالنظر إلی ما قبله ینصب بأن مضمرۃ ویکوذن بمعنی إلی أن اتصل ما 
قبلھا بما بعدھا کقولك سرت حتی تطلع الشمس أي سرت سیراً متصلا بطلوع الشمس وہمعنی کي 
إِن لم یتصإ ل نحو کلمته حتی یأمرنی بشيء وقد حصل التکلم ولم یحصل الأمر وإت کان حالا 
تحقیقاً أو حکایة وجب رفعہ لآأن نصبه بإضمار إن وھی علم الاستقبال والاستقبال ففي الحال محال 
فقوله حتی یقول بالنصب وإرادة الاستقبال لکن حکما لأئه مترقب فی حالة الزلزال وبالرفع لرادةۃ 
الحال لکن حکایة وھي تصویر الحال المنقضیة بصورۃ الحال لیشاھدھا السامع ویتعجب منھا 
وحتی عذہ ابتدائیة والأولی جارة رالضبط آن حتی إما أن یقع بعدھا الجملة فھي ابتدائیة مبتدأ ما 
بعدھا الکلام والمفرد الواقع بعدھا لا یکون إلا اسماً لان الفعل إنما یکون مع الفاعل فیکون جملة 
لکن الاسم الواقع بعدھا إما اسم تقدیراً کالمضارع المنصوب أو اسم حقیقاً نھي جارة أو عاطفة 
نحو أکلت السمکة حتی رأسھا بالکسر أو النصب . 


)١(‏ والاستبطاء معنی مجازي مرسل علاقتہ السببیة حیٹ استعمل ما وضع للمسبب في السبب بوسائط وذلك ے 


۸۰ 


سورۃالقرا/ الیة: ۲١۶‏ 


فحمل علی المجاز وھو الاستبطاء 7 الاستدعاء إ إذ النصرة متوقعة 4 ولنچیٹھا مرجوہ اذ 
سید ساس جا ار سی سب بل و 

قولہ 07 " أي جواب سؤال مقدر ولما کان لمقاء مقام تزید 
أکد الجملۂ بتأکیدات الجملة: ٴالاسمیة وتصدیرما بحرف التنبيه وحرف التاکید والتعبیر 
یس سی سور ہیں سس ہیں شود میں وآن: 
العاقبة للمتقین ولو بعد حین والحمد للہ رب العالمین. 


قوله: (أي نقیل لھم ذلك) الفاء لان استبطاءھم سبب لُھذا القیل وقیل الفاء استثتافیة: 
وھو غیر متعارف وإن صح. ‏ ٴ 


قوله: ان یم علی طلینھم من عاجل لنصر) طلیتھم بوزن ترک بمعنیٰ المطلرب 
وفیه إشارۃ إِلیٴ روڈ'' من قال إِن جمٔلة متی نصر اللہ من قول المؤمنین وألا إِن نصز الل. 
روم یت النبي عليه السلام علی اللف والنشر الغیر المرتب فھو وعد من اللہ تعالی: 
نصر المؤمنین کقوله تعالی: ٴْ وإنِ الله علی نصرھم لقدیر4 [الخح: یر یت 
العحظماء نشور رت رں دی خر و پر سے اوت 
عناك إذ الإخبار بقرب النضر من الملك الجبار یستلزم أخبار القدرة علی نصر الإخبار کنایة: 
خ یت سرس رای سو شر دی یف ×× 
بقوله من عاجل النصر حیث لم بقل من قرب النصر. ۰ چ٭ْ 
۱ تو (وئیة اضار إلی أن الوصول إلی ال والفوز بالکرامة عندہ برغض الھُوی: _ 
واللذات ومکاہد: الشدائد والریاضات) 'إلی اللہ أی إلی رضائثه وثوابہ والفوز بالکرامة وانواع:۔ 
العنایة في الدنیا والآخرۃ برفضی الّھوی المخالف لرضاء المولی وأما الھوی الخوافق لأمرہ! - 
العالي فلا یحسُن رفضه وترکہ قُي عموم الحال وکڈا الکلام في اللذات إذ الرھبانیة ممٰنوعة 
نی الشریعة بالبرھان والبینات: ومکابدۂ الشدائد أي تحملہا فی مر :الدین وإحقاق الحق 
الیقین حتی يأتيه الیقین والمزٴاد بالریاضات ما ھي علی ؤفق الشرع في جمیع الأخوال' 
والڈوقات وقد بین ذلك في الکتب المعتبرات فلا خیر في مجاھدۃ النفس وھی المٰراد: 
بالریاضة بحیث یؤدي إلی الرفبانیة 'ومخالفة الشریعة ھذا ومفھوم ذُلك أن الحرمان عن' 
الثواب المؤبد فی الدار اععَلة بالانھماك فی استیفاء الأذواق الماجلة ال ذٔیڈ اتناتة ُ 


- یڈن الاستفھام عن اتبان وقثت التضرٰۃ سیٔب عن الجھل بہ وائجھل بهە مہب عن استبعادہ مادۃ أو ادعاء ' 
ویر سس تج سے یش یت 
ویمکن الجواپ بالتمحل فلا تغفل. ۲ 

)١(‏ وقیل کلە من قول الرسول والمؤمئین معاً وھو علی سبیل الدعاء وعذا یضاً شعیف ولذا قال اشبخان: 
ا اسعناف علی ار ادۃ اتوہ : 


سورۃ البقرۂ الایة: ۲١۶٢‏ مہ لہ لہمہر_ر۰۴ٌٗم. . ذئصہ مم )۹۸ 
والذھول عن اقتراف اللذات الفاخرۃ الباقیة نسأل اللہ التوفیق والعفو والْعافٰیة وحسن الخاتمة 
وأید کلامه المنطوق والمفٰھوم منه بقوله عليه السلام ۔ 

قوله : (کما قال عليه الصلاة والسلام حفت الجنة بالمکارہ وحفت النار بالشکھوات) . 
آخرجه البخاري ومسلم رحمھما ال تعالی وروي حجبت بدل حفت أي احیطت إحاطة 
تامة الجئة أي الجنات ثمان أو سہع ولعل المکارہ متفاوئة بشدة وضعف فالدرجۃة العالیْة 
مٹھا حفت بأشد المکارہ وأصعبھا وما دونھا حفت بالمکارہ التي دون ذلك والمکارہ 
التکالیف الشاقة فإِنھا أعسر علی النفوس وٹکرھھا سواء کانت تلك التکالیف اعمالاً بدنیة 
او أُخلاقاً مرضیة أو الکف عن المنھیات والصہر عن الشھوات فإنھا أأتعب عن العبادات 
حیث إ النفس مجبولة علی حب المعاصي والمنکرات فترکھا أشق علیھا من فعل 
الحسنات والمراد بالشھوات المحرمات المشتھیات کالخمر والزنا واللواطۂ والملاھی 
ویدخل ترك المأمورات کترك الصلوات والصوم وغیرھما وکذا المباحات حیث تجر إکٹارھا 
إلی المحرمات آأو تشغل عن الطاعات والنسیان بحال المساکین المژدي إلی قسوۃ القلوب 
وکسب العیوب ومعنی الحدیث لا یوصل آحد إلی الجنة وإلی الدرجات العالیات إلا 
بارتکاب المکروھات وترك المشتھیات وإن کان أصل الدخول ہفضل ا نعالی وأما وصول 
الصبیان وأھل الإیمان فقط فبٹثٹمیم مسرۃ'ٗ الاباء والإیمان بالنظر في الآیات من جملة 
ارتکاب المکارہ فالوصول عام یں ابتداء أُو آخرأً بعد التنقیح والتهذیب فالبیان شامل 
لُعسصات المو حدین ۔ 


سم نچک یو یی 


قوله تعالی: 07 عون لم اعت ونْ خر صللوادی والاخزیین والتلی 
اي وَآن الیل وکا نان کلر کان للہ بد حر ڑا 

ثولە: (عن ابن عباس رضی الل تعالی عنھما أن عمرو بن الجموح الآأنصاري کان 
شیخاھما ذا مال عظیم فقال یا رسول ال ماذا نتفق من أموالنا وأین سام ہس ڈول 
ما أنفقئم 4 [البقرة: ]۲٦٢‏ الاّیة) أخرجە ابن المنذر عن مقاتل جموح بفتح الجیم وضم 
المیم والھم بکسر الھاء وتشدید المیم الشیخ الفاني قوله' " ماذا ننفق من أموالنا 
فالسائل واحد ظاھرا ارًسصست [الکارلاا کل س الف نشم 5 السائل 
٤‏ )۹ "2 ,- 3 

قوله: (سٹل عن المنفق'''' فاجیب بہیان المصرف لأنه أھم فإن اعتداد النفقة باعتبارہ) 
وفیه إشارۃ إلی أن یسألونك حکایة حال ماضیة وظاھر کلامہ بشعر بأن السؤال عن المنفق 


. مسرۃ الَباء فدخول الصببان ہواسطة تحمل آبائھم أنواع الشدائد والتکالیف‎ )١( 
وھذا الال حین نزل قولە تعالی؛ من ذا الذي یقرض اللہ قرضاً حناہچ الاَیة کذا قاله ابن کمال.‎ )٢( 
الظاعر آن المنفق مجاز آولی فتأمل ۔‎ )٤( 


۸,٦ 


۱ : سورۃ ایق الآية: کک 
وحدہ لکن قولہ را سب ارت الم نت أیضاً فاجیب ببیان ال ملف اتی فر ات ۱ 
مع الإشارۃ إلی المنفق”٭' فان قُولہ ٭ما أنفقتم من خی ر4 [البقرۃ: ٠‏ ۵] يَتفَمْزْ کما صرح 
بە فی الکشاف وأشار إليه المض بقولہ ولأنہ ود سا - بس 
سٹل عن المنفق علی ما دل عليْه النظم الجلیل . ٴ ۱ 
ْ قوله: لوان کان في سوا عمرو وِن لم یکن مذکورا فی الاية واتصر في بین الما 
و دیزی شی ۶ ھ سی جن وہ دنا سر بی 


قوله: : والْصر في بیان المنلّق علیٰ ما تضمنہ قولہ ل(ما أنفقتم من خیر 4 [البقرۃ ۰) یمٹی: 


نما کان الأھم لھم السؤال عن المصرف إذ الإنفاق لا یعتد بە إن لم یقع موقعہ بتي الکلام فی٠‏ 


الجواب علی ببان المصرف تنبیھاً علی أنە هو الأھم وادرج في ألنائه الجواب عن المسؤول علہ 
وھو أن المٹفق هو الخیر أي المال الحلال فإن المال إنما بطلق عليه الخیر إذا کان حلالا ومع عذا' ‏ 
لا یخرج من بای اسلوب الحکیم لأن السؤال وإن جیب عنہ إلا أن جوابہ وقع تیعاً لشٔیء آخرزھو: ‏ 
الاصل والاھم بخلاف السؤال عْ الأملة في قوله تعالی: (یسألونك عن الاھلة قل ھی مواقیت 
للناس 8 [البقرۃ: دب بی ممیت سم بس ام راب 
مما یلیق ہھم. ْ ٰ 
تولہ : ", ۱ 
وآین نضعھا فإن قوله وأین نضعھاآسؤال عن المصرف کما أن قوله ماذا نقق سؤال عن الْمتقی:فلما:. 
کان السؤال عن الشیئین المنفق وائمصرف اأحدھما امم والآخر غیر أھم ضرح في الججواب پڑکی: 
" الڈھم واقتصر في غیر الأھم علی:الدلالة الضمنیة بفوله قال ھا ما أنفقٹم من خیر* [البقرۃ: !]۲١٢‏ ٠۔‏ 
قأل الراغب قیل في مطابقة الجوابْ ٹلسؤال وجھان أحدھما أنھم سالوا عٹھما وقالزا ماننفق وعلی ' ٴ 
من ننفق لکن حذف في حکایة الال .أحدھم إیجازاً ودل عليه الجواب بقوله: لاقل ما أنفقٹم من 
خیر٭ [الِقرة ٠‏ ۵ کان قیل الشق مو الخیر والمتق عليه مولاء کلف احدھما نی الآخر آی 
کلف احدھما قیٴ ضمن تکلیف الآخر کأنہ فیل قل أُْفقوا ألمال الحلال للوائدین والأھرہیںن الایة' 
وھذا طریق معروف في البلاغة والٔوجه الثاني أن السؤال ضربان سؤال جدل وحقه أن یطاہقه جوابہٍ_ 
لا زائداً عليه ولا ناقصاً عنہ وسژال تعلم وؤحق العلم أن یصیر فیه کطبیب رفیق یتحری اشفاء 'سُقیم : ٣‏ 
سس عو د رو سوب کھربی مپ وحر تی 


)١(‏ فعلی هذا لا تکوٹ الآيةالکریمۂ من الأسلوب الحکیم ویە بشمر کلام الراغب حیث فا في مطابقۃ' 
الجواب السؤال وجھان آحدھما ]نھم سألوا عنھما وقالوا ما نتفق وعلی من ننفق لکن حذافِ فی حکایة : 
السؤال اأحدذھما إیجازاً ودل علیہ إُالجواب کأنه قیل المنفق فو الخیر والمنفق علیھم هؤلاء قلف احنھما ْ 
في الآخر وھذا طریق معروف في البلاغة والثاني أُن السڑال ضربان سوال جدل وحقہ أن بطابقه مزال 
تعلم وحق المعلم فیه أن یکون کطبیب وقیق یتحری ما فیە الشفاء طلبه آم لم بطلبہ فلما کان احاجتھمإلی _ 
من ینفق علیھم کحاجتھم إلی ما ینفق بین الأمرین کمن بە صفراء فاستأڈن طیباً في آکل المسٰل فقالٰ:کلہ ‏ 

ُ مع الخل کذا نقل عنه بعضھم والظاھر من کلام الشیخین أن الأمرین مذکوران في السؤال والجوابمعاً _ 

۱ قابة الأمر ا السوال عن المصزف لم پذکر قي الاب لا آنه لیس ہمةکور ني اسزال وقد عرفت انا ۱ 
الأمرین مذکوران في الجواب أیفناً. ۰و ٤‏ مج 


سورد الڈر 1 الا5 2ت ۹12 سس صًہیکسسیسسسے _ ××٭ص ےم سے ت: ۹۸۷ 
الا إذا کان حلالاً وکثیراً فاجیب أن المنفق لا بد وأن یکون حلالاً طیبَاًجتی یکون الانفاق 
مقبولاً عند الله تعالی قوله وإن لم یکن أي السؤال عن المصرف مذکوراً فيكٴإلاّبة حیث قیل 
'٭یسألونك ماذا ینفقون4 [البقرۃ؛ ]۲٦٢‏ ہذکر المنفق وحدہ ولفظة ما فی قولہ: ھڑما أنفقتم 4 
[البقرۃ: ]٦١٢‏ موصولة ویحتمل أُن تکون شرطیة وجزالة المعنی في الاول وتنوینٌ-٭من 
خی ر4 [البقرۃ: ]۲١٢‏ للتکثیر وإدخال من التبعیضیۂ عليه کالکف عن الاسراف المنھی'طظق 
ومقابلة الأقربین للوالدین یشعر بأن الأفربین غیر متناول للوالدین والمراد بالوالدین الأقرب 
والأبعد بطریق عموم المجاز والمراد بالأفربین والیتامی المحاویج منھم وقدم الاول لان 
إعطاءھم أفضل ولم یتعرض للسائلین وفي الرقاب لآئھم یدخلون في المساکین وإن کان فیھم 
خصوصیة یحسن بھا تقابلھم بالمساکین ولذا ذکروا مقابلین لھم في آکٹر المواضع والقول بأنہ 
بناء علی عموم قوله تعالی: لاوما تفعلوا من خیر [البقرة: ۱۹۷] لھم ضعیف . 

قولہ: (٭وما تفعلوا من خیر4) أي من أعمال الخیر صدقة أو غیرھا ولك أن تخصہ 
ہما عدا الصدقة بمعونة المقابلة لکن لا یلائمه قوله فإن اللہ به علیم . 

قولہ: (فی معنی الشرط) ولم یجوز کونھا موصولۃ لجزم الفعل بھا وإنما قال معنی 
الشرط لأن الأصل في الشرط کلمة أن وغیرھا لتضمنہ معناھا وإلی ھذا أشار بقوله أی أن 
تفعلوا خیراً مع أن الظاھر إذا تفعلوا خیراً لتحقق وقوعه من نوع الإنسان وأشار بقوله خیرأً 
إلی أن لفظة من مقحمة وإلا یحتاج إلی تقدیر المفعول مثل وما تفعلوا شیثاً من خیر ۔ 

قولہ: (جوابہ أي أن تفعلوا خیراً اللہ یعلم کٹهه) وعلی أي وج وقع أبالإخلاص آم لا ۔ 


ینفق بین لھنم الأمران وقال الإمام وھذا مثٹل ما کان الإنسان صحیحاً المزاج لا یضرہ أکل أي طعام 
کان فقال للطبیب ماذا آکل فیقول الطبیب کل في الیوم مرتین کان المعنی کل ما شثت لکن بھذا 
الشرط کذا مھنا المعنی انفق أی شیء اردت شرط أن یکون المصروف ذلك وقال بعض الأفاضل 
مثاله من غلب عليه المرة السوداء إذا طلب من الطبیپ تتاول الجبن فیقول عليك ہمائة کما جیب 
عن قوله ل٭٘یسألونك عن الأھلة٭ [البقرة: ۱۸۹] بقوله للقل ھی مواقیت للناس4 [البشرة: ۱۸۹] 
وإذا طلب من قھرہ الصفراء العسل فیقول لە مع الخل وعليه الیة التي نحن بصددعا أقول مذا 
المثال [نما بناسب ما نحن فيه إذا کان السوال عن المنفق فقط لا عنه وعن المصرف معاً وفیما 
نحن فيه السؤال عنھما جمیعاً لسبب النزول لکن طوی قی حکایة السؤال ذکر سؤال المصرف ففي 
قوله ٭وعليه4 [یرسف : ]٢۷‏ الاَیة العي نحن بصددھا نظر ولعله قصر نظرہ علی ما في الحکایة 
ولم ینظر إلی سبب النزول فإن ال۔لؤال في الحکایة مقصرد علی المثفق فقط وعلی ھذا یطابقہ 
المثال وذکر الإمام في بیان مطاہبقة الجواب السژال وجھا آخر غیر ما ذکر بأنه وإن کان السؤال 
وارداً بلفظ ما إلا أن المقصرد السڑال عن الکیفیة لأنھم کانوا عالمین أن الذین أمروا بإنفاق مال 
إنما أمروا بإنفاق مال بخرج قربة إلی اللہ وإذا کان هذا معلوماً لم بنصرف الوھم إلی أن ذلك المال 
أيی شیء هو فإٰذا خرج ذلك عن أن یکون مراداً تعین أن المطلوب بالسژال مصرفه أي شيء هو 
وحینلدٍ بکرن الجواب مطاہقا للسڑال . 


۸۸ ۱ ٴ کے ۱ ۱ لاک سورۃ البقر5/الآیۃ: ۴٢٢‏ _ 
قولهہ: (ویوثٔي أي ثوابہ) ایفط ترآن تام لا ینقص : من أجورھم اشنا اکنا لی 1 ْ 


الإخبار بعلمه کنایة عن إعطاء ثُوابہ کاملاً فالعلم یراد به منا التعلق الحاد دی یترتب :_ 
عليه الجزاء وإیرادہ بالتاکیدات للمبالغة في تحقق مضمونہ أو للاعتناء بشأنه واعثَلِان الككه ہ 


لیدل عليه صیغة المبالفة والمراد بالکٹە کون إخلاصاً أو غیرہ لا بمعنی الحقیقۂ إِذ لکیہ 7 
الشرعي ما ذکر۔ : تج ٠‏ 

قوله: (ولیس فی الّیة مأٗ ینافیه فرض لاہ ابسغ یه أشار إٹی ہو 
منسوخة بآایة الزکاۃ وجه الرد ھا اواردة فی صدقة النفل کما صرح بە ذکر الوالڈین وقیل 
کان هذا للایجاب ونسخھا الام بالزکاۃ فالمراد بالإیجاب یعم النفقة ویجب نفثة ة الوالانین ۱ 
ولا قربین والإیجاب فیما عدامم مشکل فالحق أنه للاستحباب وباق غیر منسوخ. ۱ 


قولە تغعالی: کیب کم الال َهو کر کے ا 
ٍَّ دعمی ان تجبوأ شیا وھو شر لکُم وا اھ بک وانشنر لا تسکثدتک "ڑکیا کک 
ٹولە: (لإکتب علیکم4) أي فرض علیکم القتال اي الجھاد ومثل ھا باق عإب . 
إ[خہاریته ولیس بمعنی الأمر کما في التلویح . ٠‏ 
قوله: (شاق علیکم مکروہ طبعاً) لا شرعاً فإئه بنائي الایمان وأما ا ا 7 


قوله: ولیس في الاّیة ما یناقیه فرض السؤال الزکاۃ لینسخ بھ وفي الکواشي قال الْسديٴ عذہ : 
الإیة ,منسوخة بفرض الزکاۂ أو بالمزاریٹ ویجوڑ حملھا علی علی النفل والواجب فلا بحتاج إلی تقدیر ' 
نسخ والحاصل أن من ذھب إلی أن ما في ال٦ّیة‏ الإنفاق الفرض بجعلھا منسوخة بفرض الزکاۃ لکن : 
لا:ەلالة في الأایة علی ذلك لجواز أن یراد بھا النفل ومع مذا الاحتمال لا یجوز ان یقطع 'بان :۔ 
المراد الإنفاق الواجب وإن الایة منسوخة بایة فرغی ‏ الزکا وھذا عو المعنی بقوله ولیسٰ فی الاية 
. ما ینافيه فرض الزکاة قال الإمام قال بعضھم ھذۂ الاّیة منسوخة بآیة المواریث ثم قال وهٰذا ضعیف _ 
< لآنه یحتمل حیل الاَیة علی وجرہ لا یتطرف إلیہا اللسخ أحدھا قال أبؤ مسلم الإنفاق غلی : 
الوالدین واجب عند قصورعما عنْ الکسب والملك والمراہ بالأقریین الولد وولد الولَڈ وقد یٔلزم _ 
نففتھم عند فقد الملك وإذا حملنا إلایة علی ھذا الوجه فنقول من قال إنە منسوخ بآیة المواریٹ لا _. 
رجه لە لأن مذہ إلأیة تلزم فی حإل الحیاۃ والمیراٹ یصل بعد المرت وأیضاً فما یوصل بعد : 
الموٹ لا یوصف:بأنه نفقة وثانیھا أن یکون المراد من احب التقرب إلی اللہ تعالی فی پاب النْفقة : 
فالاولی به أن ینفقه في.ہذہ الجھاٹ فیقدم الأولی فالارلی فیکون المراد بە التطوع والٹھا أن یکون ۔ 


المراد الوجوب فیما یتصل بالوالدپن والأقربین من حیث الکفایة 'وفیما یتصل بالیتامی والمساکین ز , 


مہا یکوٹ زکاة ورایعھا یحتمل أن یرید بالإنفاق علی الوالدین والأقربین ما یکون مبغٹا:علی صلة . 
”سی دہ یس و سو بب وی 
الوجوہ من غیر نسخ والل اأعلم. : -٭ 

توله: کے مسا ات ال ات تال آوردہ الإمام حیث قال إِن الخطاب قی ' 
قوله: لإکتب علیکم القتال مع المؤمنین4 وفوله: ٭وھو کر لکم4 [البقرۃ : ]۲١٦٢‏ یقتضي |. 


سور البقرۃ/الایة: ۲۱٦‏ س۔ےسےس.__۔ہ۔ہہہسہسہ۔سہسس مم ضحصسے . .- ۱۸۹ 


الاختیار لا یلام عليه کل اللوم أشار إلی أنە من الکراهة بقرینة قوله [ُکرھوا ولما کان 
الکراہمة مستلزمة للمشقة قال شاق علیکم وھذا بالنظر إلی النرع ولا یناقیق,کون بعحض 
الأفراد متلذذاً به لکونه حلاوۃ عندہ ومحبوباً لدیه کما أشیر إليه ٹیما بعدہ بعسَیاکما نبە 
عليه المص وهنا''' لم ینبە عليه لأن طبعیة المکلفین جبلت علی ذلك . 

فولە: (وھو مصدر نعت بە'' للمبالغة) أي القتال وصف بە معنی إذ الخبر فی قوہ 
الصفة وھو راجح لأنه حینثاٍ یکون حقیفة للمبالغة کان القتال لکمال شدتہ وعظم مشقتہ 
تجسم من الکراعة ولیس علی حذف المضاف إذ لو قلنا إِن مذا في تقدیر ذو کرہ لکم آو 
بمعنی مکروہ لفات المبالغة وضاع البراعة والبلاغة ومعنی تقدیر المضاف فیيە أنه لو کان 
الکلام جيء بە علی ظاھرہ ولم یقصد بە المبالغة لکان حقه ان یجاء بلفظ ذو أو بالمشتق لا 
آنه مراد کما صرح الشیخ في دلائل الإعجاز في إقبال وإدبار فمراد المص بقوله مکروہ 
طبعاً ما ذکرناہ فلا تغفل فظھر ضعف من قال إن لم یقدر ذو لم یصح الترکیب . 

قوله: (أو فعل بمعنی مفعول کالخبز) أو فعل أی أو صفة لا مصدر قوله بمعنی 
مفعول کالخبز بمعنی المخبوز إشارة إلی کون صفة وکون المفتوح بمعنی المضموم هو 
المختار وقیل المفتوح بمعنی الاإکراہ والمضموع بمعنی الکرامة . 

قولە: (وٹریء بالفتح علی أنه لغة فیە کالضعف والضعف آأو بمعنی الإکراہ علی 
المجاز کأنھم آکرھوا عليه لشدتہ وعظم مشقتہ کتوله تعالی لحملتہ أمہ کرهاً ووضعتہ 
کرھاً4) [الأحقاف: ]٣١‏ أو بمعنی الإکراہ عطف علی قوله شاق الخ فإِنه في قوة هو 
بمعنی الکراھة أو بمعنی الڑإکراہ علی المجاز أي المجاز اللغویي وھذا بناء علی أن التشبيهہ 


کراهتھم لحکم اللہ وتکلیفه وھو غیر جائز وآجاب بآن المراد من الکرہ کونە شاقاً علی النفس بل 
التکلیف عبارة عن الزام ما فی فعله کلفة ومشقة ومن المعلوم أن أعظم ما یمیل إليه الطبع الحیاۃ 
فلذلك کان أشق الأشیاء علی النفس القتال قیل هذا الإشکال وارد علی جمیع التکالیف الشرعیة 
والحاصل أُن ما لا یلیق بھم هو الکرامة بحسب الاعتقاد والإیمان ولیست هي المرادة في الاَبة 
وإنما المرادة في الایة ھي الکرامة بحسب الطبع بمعنی أنھا غیر ملائمة للطبع فان الطبع یجدھا 
أمراً شاقاً وتعباً منافیاً لە غیر ملائم . 

قوله: وهو مصدر نعت بە للمبالعغة وھو کقولك رجل عدل وفولھا فإنما ھی إقبال وإدہار . 

قوله: أو فعل بمعنی مفعول کالقفل فعلی ھذا یکون اسماً لا مصدراً کالخبز فإنه اسم 
للمخبوز لا مصدر مستعمل اسماً والمصدر الخبز بالفتح قولە أو بمعنی الإکراء عطف علی 
قوله شات . 


)١(‏ أي فی قولہ تعالی: فإوھو کرہ لکم4 لم یذکر عسی للتلبیہ علی أن طبیعة نوع المکلفین کراھة ما عو خبر 
تھا. 
)٢(‏ أي کرہ خبر لا نعت لکن لما کان الخبر فی معنی الصفة في وجوب الحمل قیل وھو مصدر نعت پە. 
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ٰ البلیغ من المجاز کا قبلٴلکن المص قال في تفسیراقوله تعالے ہکم ع4 
[البقرة : ۱۸] وإطلاقھا علیھم علی طریقة التمئیل لا الاستعارۃ إذ من شرظْھا أن بطٰی ذکر 
المستعار لە فالقول بأن التشیٔیه البلیغ من:المجاز شرح للجملة لا یرضي قائلھلاہل مزادہ أن 
الکرہ الذي هو بمعنی الکراھة مجاز للاکراہ لأنہ سبب للکراھة :فذکر المسبب: وأَریلٌالسبب, 
قوله کأنھم أکرھوا الخ إشارۃ إلی أن الإکراہ الذي یراد بالکراهة لیس علی المَقیقة بل ”لق 
التشہيه إذ المکلف مختار ٹٔی القتال لکن القتال لکثرۃ اسہاب الکرامة من الشدۃ والمشقة“ 
جعل کالمکرہ ثم الڑکراہ إِن آبقي ج وپ توری بد رإن ال بالمشق فیفوت: 
المہبالغة وقد مر الکلام فيه فٹذکر۔ 
قولہ: (یمر جسی ما کلفوا یہ فان اطع پکرہ)ولما ان لکرامۃ: ار طبیعیا لا 
اختیار فیە فلا پنافی الڑیمان وقد مر الکلام فیه ْ رج 
قولە: یر سد تفیرمسی ھورور ےی سو سرب 
۱ امو مناط ری اي ني الدنیا۔ وسیت فلا حھم 2 ار و ای 


للاشارۃ إلی ذلك قال ت2 الخ ا را 0 نا نظر إلی ما کر سے 
والفلاح تحیہ حباً شذیداً وْشمر ذیله في امتثاله تشمیراً سدیداً وجملة عسی ان تکرجوا 
٭ تذیبلیة دالة علی ان طٔبیعة المکلف عادتھا استکراہ ما هو خیر لھا فلا یکون القتال کرھاً 
لھا وھو خیر محض یترتب إُعليه خیر الدارین کاعلاء کلمة اللہ ٴوالعنیمة والشھادۃة والسعادة 
والوصول إلیٰ دار الکرامة وقبل اجتراضیة دالة علی أن في القتال خیراً لھم والجملة الثائیة 
معطوفة علیھنا مؤکدۃ لمضموتھا ومشیرۃ إلی سہب نفرة الطبع عن إالمامورات: إذ النفس لما 
کانت تحب المٹھیات کرمت بالطبع المأمورات وبھذا الاعتبار ٹکو مقررة لما قبله... 

۱ اھ (ومو یفضمي إلٰی الردی) أی الپلاك اشارۃ لی لمت یقتضي 
ذلك تکرہ :جع ما نھوا عهبیقضی الشرع ولا لخرج عن خلمة الما ردخل ٹي زمر 
أُھل الطغیان . 


توف (وإنما ذکر عسسی لا النغس إ! إٰذا ارتاضت پنٹکس الأمر 7 7 قرینة لی 


قوله رم اظرسی سے 1افت کی ار عفہا وس تا تج صی 
الدالة علی عم القطع لأن النفس إذا ارتاضت وصفت مرآتھا عن الأکدار ینعکس علیھا الأمر الحاصل 
لھا ٹبل النصفیة والتصقیل فیکون محبوبھا مکروهاً ومکرومھا محبوباً فال ابن الفارض قدس اللہ روح : 
وکل النذي شرضاہ واللسوت دونے 7ال سے اھ رت 


)١(‏ إشارة إلی أن کرآعتھم مع 1ہ پت افایق_ 


سر ا[و ا 4۷ ہے نسسبپپپییہہم. جب ہے ہے ۔ ۹ 5 
أن المراد بالطبع النفس وجه کون المأمورات محبوبة والمنھیات مکروَٰة أنه إذا ارتاضت 
وجاهدت مجاھدة موافقة للشرع بذبح بقرتھا کما أشار إلبه في قصة البقرة"یٹکشف الحال 
ویظھر صدق المقال ویتوقع في مقابلٹھا ما یستحقر لأجله مشاق التکالیف ولْمتلذ بھا 
وتحبه حبا مفرطا کما قال عليه السلام جعلت قرت عیني في الصلاۃ وورد الصلاة راج 
المؤمنین ثم عا ذکرہ فی ذکر عسی من النکتة للنظر إلی وضعه وإلا إن عسی من الله تحقیق 
وذکرہ بصیغة الإطماع فی بعض المواضع جریاً علی عادة الملوك*''. 

قوله: (ما هو خیر لکم) ولذا أمرکم بالتکالیف الشافة لکونھا خیرا لکم فی الکونین. 

قولە: (ذلك) أي ما هو خیر لکم وعن ھھنا استکرھتم بالطبع ما هو أنفع وأصلح 
لکم وأحبہتم ما هو شر لکم وأشار في الموضعین إلی المفعول المحذوف ولفوۃ القرینة 
عليه حذف المفعول مع الاختصار ولك أن تجعله منزلاً منزلة اللازم فیدخل ما اعتبر هنا 

قولە: (وفیە دلیل علی أن الأحکام نتبع المصالح الراجحة وإن لم بعرف عینھا) أي أن 
شرع الأحکام متضمن للحکمة والمصلحة الراجحة علی عدم شرعھا ومعنی التیعیة مع أَن 
الظاھر عکسە إذ الفائدۃ!''' مترتبة علیھا هر أنه تعالی بعلم أن هذہ الأحکام یترتب علیھا 
تلك المصلحة فیأمرھا أو یتھی عنھا والرجحان مستفاد ومن کونھا خبراً والحاصل ان جمیع 
أفعاله تعالی متضمن للفائدۃ والمصلحة تفضلاہ٣'‏ منە فإنه تعالی لم یخلق شیٹاً عبثاً وکذا في 
أوامرہ ونواھیه مصالح وإن لم نطلع علیھا بخصوصه. 


ے‫ ہرم ارح حر حر یڑ چھھ سك ےے۔ 7 ارد سر لئ 7 ا گ4 سے 5 

فوله تعالی: وك عَن اہر العراو َال ید فل شال فی کببر وصة عن سیل الو 
- ُ سرع سے رسس حر ٤ھ‏ َ‫ سم رما رمدھ٭ ہش ے رر ے مہ لئے کس مر رر 
وَحضَ٘قر ہو ولس جد الحراو وَإماج اهلٰوء نہ اکبر جن آللو وَلْيْمَه کی مِن الفتل وَلا یزاون 
س خر بل سس روش صشر حم گر ےم سے ہے مر 4 َ‫ کر سے بعر ازج حم زط س۷ ظط 
یایلونک حی دوک عن دپیکم إن اسکلاکواً ومن یرد ڈ ینکم عَن دیو قیمٹ وھو تار 
ہج کسر سر سر پچ ور اررےر ‏ ھ شم روح رط کک سس وھ سے مر مر عط قرم ا ۰ ہی6 
َأركیک عِعَلٹ اَمْسَلہء ف اي وَالََنرر رَأَزلَيِک اَسْحَبْ ارم مھا کیاوک (ییا 

قوله: (یساألونك٭ [البقرۃ : ۱۸۹] الاآية) حکایة حال عاضیة قوله عن الشھر الحرام 
یفبد أن المفعول الٹانی بواسطة عی إذا کان السؤال سؤال استعلام فمٹل ماذا ینفقون 


ولما کانت قابلة بالارتباض لعثل ھذا الانعکاس لم یقطع بأتھا تکرہ ما هو خیر لھا وتحب ما 
هو شر لھا. 
قولە: علی سریة الریة فطعة من الجیش پقال خیر السرایا أربعمائة . 


(١)‏ صرح یه المصنف في سورۃة التحریم۔ 
)٢(‏ دلیل لکون الظاھر المکس. 
(۳) لا وجوباً عليه. 


رر گگیبتوییییینفئینت ار ۲ 
قولہ: (روي آنە عليه اللسلام بعٹ عبد الله بن جحش ابن عمنةآمیراً علی سریة في _ 
جمادی الآخرة ٹبل بدر بشھزین لیترصد عیراً لقریش فیھم عمرو بن عبلاٴالل الحضرميٰ _ 
وثلاٹة معهہ فقتلوہ وأسروا اٹئینن واستاقوا الغیر وفیھا تجارۃ الطائف وکان ذ‌للفلاغرة رجب 
کس و ری یل [شارۃ إلی سبب النزول فقعلوہ أي فقتلوا عمرو بی ید ال 
ان أرید ہالعیر الإبل التي فیھا الاحمال فالمناسب نسخة فنھا وإنِ رید أصحابھا فالمنائتےٰ ْ 
نسخة فیھم قوله واستافرا ال سی ورڈ در یپ سی اعتباز 
الاستخدام في قوله فيیھم. ١‏ ۳ 
قولہ: (نقالت ٹریش بل سید الفھر اشرا شھراً بامن فیە الخائف ویبذهر فید 

الناس إلیٰ معایشھم وشق ق علیٰ آصحاب السریة وقالوا ما نبرح حتی تنزل توبتٹا ورد رسولِ 
اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم العیر والأاساری) فقالت قریش أي کفار ٹریش استحل: محمد 
عليه الصلاۃ والسلام لآن''' فعل اصحابه إنما هو بأمرہ عليه - شھر أبدل من الشھرے 
'الحرام و(نما قالوا الشھر الخرام او لاإٴشارۃ في زعمھم انی أٹھم لم یصیبوا في : ذلك ٣‏ 
ویہذعر فيه الناس أي یتفرق من الاہذعار بمعنی التفرق رت علی اشخات السریة 0-7 ٣‏ 
مخطئین فی ذلك الظن والٰخطا وإن کان معفواً من ھذہ الامة لکن عند الأبران:یری ۱ 
المحقرات منتعظمات روس آ۵ یکو ذك ا معرفة عفو الخطاً والنسی۰ان فولهُم ما ۱ 
نبرح أي ما نزال عن ھذا المکان ورد رسول اللہ عليه السلام العیر ھذا یدل علِی أن )لمراد 
من العیر الإبل العي فیھا الأحمال والآساری جمع أسیر وقد مر أنھم آسروا اثنین قالمراؤ ۔ 
بالجمع ما فوق الواحد وروایة ابن عباس رضي ال تعالی عنہ لا بخالف ما قبلھا جا قیلِ _ 
لأنه ردھا أول مجیکٹھا ئم قبلھا وخمسھا بعد ذلك وھو المروي فمعنی قوله وردھا ٹرکھنا 
رضول اللہ علیہ السلام موقوفة ولم یقبلھا کذا قیل والظامر ان مذہ.الروایة تخالف:الروایة . 
الآخری کما اختارہ البعض إِذ معنی ورد رسول الله عليه السلام ردھا لی صاحبھا ال 
بعد دُڈا؛ تلك الغنیمة بعید فالحمل علی الروایتین ول . ْ ً ْ 


قولہ: 2ساف ھتاھ فرسشر اف نتر یہایس ' 
سس ریس ہو نیس سو سی ساد نی اس 
جمع أبیض والقیاس یہو ہے رتو ری ےپ رروسےے و 
صبانة الیاء قوله وفیھا تجارۃ أي:وفی لتلك العیر تجارۃ للطائف۔ ۱ ٰ 

قوله: ویبذعر فيه الناس ان یتفرق وبنتشر شنعوا رسول الل فإنھم کانوا فی الجالیة ینمرمون 
القتال ٹي ذا الشھر حتی لو یتلاقی المقاتلون فیە لم یقائلوا ووضعوا ہذا الشھر لتحصیل معاشھم_ 
پسہو ویر تی و ہت ۴ 9 وھ" 
اکا یا ۱ 


. قولہ لأن نعل ےرت لآن المستحل عبد اللہ بن جحش‎ )١(" 
ر7( قیل وبذعر ک قشع معثاء یتفرق فلا بکون حینلٍ من الابدعار ہل .من الاہذعرار.‎ 
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قوله: (وعن ابن عباس لما نزلت آخذ رسول اللہ صلی ال تعالی عَليه وسلم الغنیمة 
وھو أول غنیمة في الإسلام والسائلون ھم المشرکون کنبوا إليه فی ذلك تَثُنثیماً وتعبیرا) 
والسائلون مم المشرکون فضمیر یسألونك راجع إلیھم مع أنھم غیر مذکورین ھنا:لکونھم 
مشھورین بسؤال جدل ونزاع وشھرتھم تغني عن ذکرھم قوله تشنیعاً الخ إشارۃ إِلیٌ آن 
سؤالھم سؤال جدل لا سؤال تعلم واستعلام . 

قولە: (وقیل السائلون أصحاب السریة) فالسؤال حینثذٍ سؤال تعلم کما سبق من 
أحوال الإنفاق قیل وکونھم المشرکین ضعیف لا بناسب الروایة ولا الدرایة انتھی وکونھم 
أصحاب السریة یقتضي کونھم غیر عارفین بحرمة القتال في الشھر الحرام وقولھم في 
الروایة وقالوا ما نبرح حتی تنزل توبتنا یوجب کونھم عارفین بذلك ٹکونھم مشرکین أظھر 
من کونھم أصحاب السریة ولعل لھذا قدمه المص . 

قوله: (بدل الاثتمال من الٹھر الحرام) وشرطہ متحقق وفائدۂ البدل زیادة التقریر 
باعتبار أن المبدل منه في بدل الاشتمال یجب أُن یکون بحیث بطلق ویراد بە التابع نحو 
أعجبني زید من غیر ذکر علم إذا أعجبك علمه وھنا کذلك إذ یجوز ویسألونك عن الشھر 
الحرام حین السؤال عن قتال فیه وإذا کان كذلك یحصل زیادة تقریر أن السڑؤال عن القتال فیه 
لا عن شيء آخر وأما القول بأن فائدۂ الإبدال أن فيی ذکر الشھر أولاً تنبیھاً علی أن السڑال 
عن القتال لأاجل الشھر لا لغیرہ فلا یخفی ضعفه وتنکیر قتال لما أُن سؤالھم عن مطلق القتال 
الواقع في الشھر الحرام لا عن قتال المعھود فیدخل القتال المعھود دخولاً أولیا. 

قولء: (وقریء عن قتال بتکریر العامل) کقوله تعالی ٭للذین استضعفوا لمن آمن 
منھم؟4 [الأاعر اف: ]۷٢‏ فحینثدٍ الہدل مجموع الجار والمجرور أو البدل المجرور والجار 
صلة إذ البدل لکونه معرہاً لا یکون حرفاً وإن صح جعلە بدلا تشامخاً. 

قوله : (قل قتال الخ) فيی جواب سزؤالھم: ٭اقتال فی [البقرۃ: ۲۱۷] أي فی الشھر 
الحرام کبیر ولما کان المقصود بالسؤال عن الشھر الحرام السؤال عن قتال فيه بین في 
الجواب حال القتال فيه. 

قولە : (أي ذنب کہیر) لأنه لا شبهھة في أن الأشھر الحرم حرم القتال فیھا من عھد 
إبراھیم عليه السلام إلی آوائل الإسلام وکانت العرب تدین بە والسریة التي بعٹھا رسول اللہ 
عليه السلام إنما فعلوا ما فعلوا من القتال فی رجب للظن والخطاً کما سبق في الروایة فلا 
یکون ذنباً کبیراً وقد عرف فی موضعه أن شرع من قبلئنا شرع لنا إذا قصه اللہ ورسوله 
والظاعر أُن الرسول عليه السلام قصه فلذا قالوا ما نبرح حتی یئزل توبٹنا فإن ذلك یقتضي 
معرفة ذلك وطریقه قصتہ عليه السلام شرع من قبلنا فح یکون الآیة الکریمة تقریراً بالوحيی 
المتلو ما علم بالوحی الغیر المتلو . 


قوله: وعن ابن عباس الخ قبل ھلہ روایة أآخری تخالف روایة الرد. 


ج ڑوتوعیوہئنیویوسوسستشس ھا رر ںہ 


قولە: (والڈکٹر علی أنہٴمنسوخ بقوله ((فاقنلوا المشرکین حیث وَلِتمو هم4 اْوبة: 
]٥‏ خلانا لعطاء) والاکٹر علیٰ أنہ الخ وھو المختار خلافاً لعطاء فانھا غیرمیسوخة عندہ 
لعل وجھه ان أن الایتین [حدیھما مقیدة والآخری مظلقة وحکم المطلق ان یجري غلیإطلاقہ _ 
سارہ مع وس شر ساپ او سس 
للافع وھکذا کات یفعل النبی :عليه السلام . جہھے 
توله: اوھو نسخ الخالٰی بالغام ويه خلاف) سرت أنه راد الام المقید ] ذ کل ۱ 


قوله: عرے سس رس کے دم سصت 
الأن هذہ الاّیة وھي قولہ تعالی ‏ لاقتلوا المشرکین حیث وجدتمرھم* [التوبة: ]١‏ بعم الأمکنة 
ہش اس یی جو رر نووا یی ہو بیو یت وا 
نسخ واجیب باتھا تناولت المکان من غیر تفرقة ؛ ہو ہو سو ہیں والجرم لا 
یفترقان في ذلك إجماعاً فإذا عمّت المکان عمت الزمان فنافت حرمة القتال في ؛ بعفن. الأزْعنة وھو 
الشھر الحرام وإذا وجدت المنافاۃ صح النسخ ویزیدہ ما قال بعضهم إن الایجاب المطلق یرفع 
التحریم المقید کالعام للخاص بملی أن الإجماع علی ان حرمتي المکان والزمان لا یفترقان: جعلوا_ 
عموم المکنۂ قرینة عموم الأزمْنة فقالوا بارتفاع حرمة الأشھر قال یعضهم الجواز نُقید بانسلاج . 
الأشهر الحرم لقوله تعالی ؛ طفإذا انسلخ الأشھر الحرم قاقثلوا المشرکین حیث وجدتمومم4 
[العوہة: ٥‏ فلا یکون رافعاً لجرمة القتال فیھا وأجیب: بن المراد بالأشھر الحرم أشھر معبْبة کان : 
القعال فَْھا مشرعا اشیر ای بقل را فی الأارض أربعة أشھ ر4 [التوبة : ]٢‏ فالتقییّد مؤکد : 
نجرا ون ماع نکد یل لا لیا تی ملہ الاش الرعۃ ٹم نا مث فافشرم ادا ولس 
لمراد بھا الأشھر الخزم من کل ستةقال المام والحجة فی إباحتہ فوله تعالی : ٭إفاقتلوا المشرکین _. 
او واپرابوور+ [التربة؛: ]٤٥‏ وھذہ الأبة ناسخة لٹحریم القتال في الشھر الحرام تم قالہٴوالذي 
عندي أن قوله تعالی: 'لإقل فنْال فيه کبیر4 [البقرۃ : ۷] مذا نکرۃ فی الإثبات فیتناوؤٴل فرداً. 
واحداً ولا یتناول کل الآفراد فھذہ۔الآیة أي قوله تعالیٰ: ففل قتال ٴفیە کبیر4 [البقرۃ: ۲(۷] لا _ 
دلالة فیھا علیٰ تحریم القتال مطلقاً في الشھر الحرام فلا حاجة إلی تقدیر النسخ بآیة القتلٰ ومي 
قولہ عز وجل: ٭إفاقتلوا المشرکین حیث وجدتموھم* [التؤبة : ]٥‏ وھذا الذيٴ ذکرہ الإمام هو 
المعنی بقول المص والأولی منع دلالە الّیة علی حرمة القتال في الشھر الحرام مطلقاً لن المفھوم : 
من ال٦ّیة‏ حرمة واحدة من القتال ولا یٔلزم من حرمة فرد واحد مه حرمة جمیع الآفزاد الواقعة نيی 
الات سی جہ ىر س ہ اقاار ہہ میں فھرہ ‏ اوت 
بقرینة المقام ثم قال ولو سلم فقتال المشرکین مراد قطعاً لان قتال المسلمین حرام قطعاً بن غیر 
تقیید بالأشھر الحرم اقول الوصف المقبد للعموم هو الوصف المساويی: عمومه عمزم الجنشس کما: 
فی قوله تعالی: لاوما من دایة في الأرض4 [الأنعام ۳۸] وقولە: فولا طائر بطْر بجناحیۃ4 
[الانعام: ۸ وقول الشٗاعر ولا تزی الضب بھا ینججر والوصف فیما نحن فی :لیس ٴفي تلك 
المثایة وقولہ أو بقرینة المقام إنٗ آرید یہ ن التال المسؤول عنہ عام فلا تم ذلك 'لأن المسؤزل عِنہ 
هو قوله ٭ٛقتال فیه 4 [البقرة: ۲۱۷] وھو نکرۃ في حیز الإئبات أیضاً فھو لا ۔یدل علی:األعموم: 
وقوله ولو سلم فقتال المشرکین مراد قطعاً ھوٴلا:یدل علی العموم أبضاً لجواز أن :یراد به فتال 


سور البقرة/ الاٌیة: ۲۱۷ ہہ رےً۹۹ ... ہے _...ے.' ٢۹۵‏ 
مقید خاص وإن کان عاماً من وجه فی بعض المواد وأراد بالعام المْهلق إذ قوله تعالی: 
ظاقتلوا المشرکین4 [التوبة : ]٥‏ یدل علی المصدر الذڈی هو قتل المگارکین نی مطلق 
الأماکن والأزمان سواہ کان فی الحرم أو غیرہ وفی الأشھر الحرم أو غیرھاٴلامذا مطلق 
شائع فيی جنسە بمعنی أنه حصة من الحقیقة ولیس بعام فالاولی أن یقال نسخ العقید 
بالمطلق إلا أن یقال النکرة فی حیز مثبت وھی ھنا المصدر المفھوم من الأمر تعم غطِذ 
الشافعي کما نقل عنہ حافظ النسفی فی منارہ لکن قول المص فإن القتال فیه نکرة فيی حیز 
المثبت فلا تعم پنافی هذا المنقول فالأولی أطلق العام علی المطلق مجازا''. 

قوله: (والأولی منع دلالة الاَیة علی حرمة القتال فيه مطلقا) أي سواء کان قتال 
المشرکین أو المسلمین آو المستاأمنین أو الذمیین فإذا لم تعم یجوز أُن یراد بالقتال المحرم 
قتال أھل البخی وغیر ذلك فلا پتناول قتال المشرکین حتی نسخ بتلك الاأیة وھذا عجب لان 
سیب النزول یقتضی حرمة قتال المشرکین إذ قتال المسلمین وغیرھم ممن عدا المشرکین لا 
یحل فلا جرم آن قتال المشرکین مراد. 

قولہ: (فإن قتالاً فیه نکرة فی حیز مثبت فلا بعم فیه) إذ قد تعم بدلیل''' یوجب 
العموم والدلیل ھنا أنه لما کان حرمة القتال فیه لتعظیم الشھر فکل قتال فیه بکون حراماً 
وبھذہ القریلة تکون تلك النکرۃ عامة فیشمل قتال المشرکین فیکون منسروخا بتلك الایة 
وأشار إلی مذا التحقیق بقوله الأولی وبقوله أیضاً لفظ المنم وفیل إنه عام بعموم الوصف 
لأن قولە تعائی فیەہ وصفە إن تعلق الظرف بمحذوف أي قتال کائن فيه وإن تعلق بالقتال لا 
یکون صفة بل فی قوۃ الصفٰة فیکون القتال علی التقدیرین نکرۃ مخصصة. 

قولە: (صرف ومنع) إشارۃ إلی آنە متعد وأما الصدود فلازم ولو اکتفی بالمنع لكمٰي . 


المشرکین ئٔي فمرد واحد من آفراد الشھر الحرام فلا یتناول القتال في باقي أفرادہ من الشھور الائیة 


)١(‏ واستشکل ذلك بأن حبث للمکان فلا یدل علی حله فی جمیع الأزمنة واجاب عنه المحقق التفتازانی بأن 
الڑإیجاب المطلق برع التحریم المقید کالعام للخاص عند بعضھم ولو سلم فالإجماع علی أن حرمتي 
الزمان والمکان لا یفترقان فجعل عموم الأمکنة قرینة عموعم الأزمنة ویرتفع حرمة الاشھر ھذا وفیە ضعف 
لأان ما عند الہعض لا بنفع فی تصحیح ما عند الاکٹر ولان عدم افتراق حرمة المکان عن حرمة الزمان لا 
یسعدعی أن لا پفترق عموم الأمکنة وعموم الأزمنة فالوجه ان یقال تعمیم الفقعل میالغة في التزامہ فیفید 
وجوب قتلھم مطلقاً کذا في الحاشیة العصاعیة وأنت خبر بأن تعمیم المکنة لفعل مہالفغة لا یفید تعمیم 
الأزمنة ما لم بلاحظ الإ جماع وبالجملة نسخ ھذا بتلك الأیة خفي وقد نصدی المصنف وجه نسخ تلك 
الایة عذا الحکم فی تفسیرھا فارجع إليه۔ 

)٢(‏ وقی اتلویح الئکرۃ فی غیر ھذہ المواضع أي النفی والشرط المشت والوصف بصفۃ عامة تخص لانھا 
موضوعة للفرد فلا بعم إلا بدلیل بوجب العموم انٹھی وما ذکرناء في أصل الحاشیة من الدلیل من آقوی 
الدلیل الذي یوجب العموم . 


٦ 


ہ-۔ ۔ سورة البقرة/ الأیة: ۲۷٣‏ 
قولە: (أي الإسلام أو ما بوصل العبد إلٰی الله من الطاعات) ا أي الکیلام: تمر انت 
۷× سی رر وروی ہا ردپ و رس ار برذوں کر 
وِلذا قال أو ما یوصل العبد إلی الل تعالی أي إلی رحمتہ ورضائه أو إلی لقائہ 'وَقَقنا اللہ“ 
تعالی بوصولە٭ٴ الظاھر أن المراد بالإسلام الاعتقاد رما بک تا رس یدام 
فقط ویلائمه قوله من الطاعات! _-_ ٰ 
قولە: (وکفر بہ) أي شرك به أشار إليه بقوله والشرك - ا۔ 
قولە: (أي بالش) کأنہ اخترز عن الرجوع إلی السبیل او::فَاضل2 الکتی: 050ب 
المعنی وصد غیرہ کما هو الظاھر أوٍ نفسه عن سبیل الہ وجه الاحتراز لثلا یلزم التکراز مع ٦‏ 
قوله وصد عن سیل اللہ الا فلا محذور في رجوع الضمیر إليە إذ السبیل یذکر ویؤنٹ : ۱ 
ات قوله: (علی إرادۃ المضاف أی وصد الْمسحد الحرام) علی إرادة المضاف 7 ا 
إہقاء المضاف إليه علی حاله بد حذف المضاف فھو عطف علی صد فح یلزم طف ,:قوله: 
0 بہ علی صد العطف عليه قبل تمام المعطوف عليه لن قوله والمسجد الحرام من :تمام 
وس سی سے ےج ولما: کان الاعتناء عند ذکر اللہ بان الکفر به آقے الک اہر واتھا: 
عطف وکفر بهٴعلیٰ صد عن سیل اللہ قبل تمامه وقیل وحیث کان الصد عن سبیل اللہ فٌرداً 
من أفراد الکٹر بہ وت ہو مھ ہہ رو عرہ ود سو تو کی 
سُہیل اللہ لن لیس باجنبي محض ولم برض بە العص لما سیجي۶ء' ْ 
قولە : (کقول أبي دارد: ْ 
کل اسریءتح بین آسرا ونسار نسوقسد بسالِلل نسارا) ۱ 
ایھاہ طلی با آغاز در الاعتباد 1تار نے مان فرت ارقی را مہ 
حذف مضافه فإن تقدیرہ 'وکل ار فھي معطوف علی امرأ ہتقدیر کل فحذف المضاف :وھوٴ ۱ 
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ا قولہ: آریتررل ابد او اوارل خی ا سرت مس میق ق فی تدسرس راگ 
علی صرفہ إِلی العموم وکلمة أو علی أن المراد بالإسلام عنا معنی الإیمان وھو مجرد التضدیق: 
بالقلب بأن جمیع ما جاء به محمد قُ بالضرورة حق لا معناہ انکر سام حا ۱ 
وإلا لا یصح العطف باو فان قابت المعطوف عليه .هو المجموع والمعطوف بعضٍ من ذِلك' 
المجموع وھو الطاعة قلنا الطاعة لا یعتد بھا ولا تکون طریقاً موصلا للعبد إلی مولاہ نما لم یؤسس ‏ 
بالإسلام فمعنی الإسلام مراد في, المعطوف أیضا ا فیابی سیا الثمطف ذ2 فو جب المضیر 4 ان: 
یراد بالإسلام الإیمان وھو التصدیق المجرد . ۱ ۱ 


قول : وناز بالجر عطفاً علیٰ امریء علی معنی وکل نار۔ 
قولە: فمس موی یو تین محذوف لاحٌصاع الظین والاصل عرقعٍز 


)۸ وروی ناراً تحت عذہ الروایة لا شاعد فیه. 


سور البقوٴ الٌیق: ۲۱۷ م_م.س3.سےس... _... .ہہ لم ۹۹۷ 
کل وأہقتي المضاف إليه علی المجروریة فولە وناراً منصوب بتحسین المقدر لا-الملفوظ لئلا 
یلزم الئمطف علی معمولی عاملین مختلفین . 

قوله: (ولا یحسن عطفه علی سبیل الل) لم بقل ولا یصح عطفه لما أشرنا إليه تَا ان 
وصد عن سبیل الله فرد من أفراد الکفر الخ ۔ 

قولە: (لآن عطف تولە وکفر بە علی وصد عانع منە إذ لا یقدم العطف علی الموصول 
علی العطف علی الصلة) وھنا هو عطف کفر بە علی صد'ٰ'' علی العطف علی الصلة وو 
ھنا عطف المسجد الحرام علی سبیل ال فالمراد بالموصول ھنا عامل الجار والمراد بالصلة 
نفس الجار وقیل إذ تقدیرہ أن صدوا لان المصدر مقدر بأن والفعل وأن موصول حرفی وما 
بعدہ صلتہ فإذا عطف علی سبیل الل کان من تتمة الصفة وکفر معطوف علی المصدر ئفسه 
فھو أجبی عن الصلة إذ لا تعلق لە بھا. 

قوله: (ولا علی الھاء فی به فإن العطف علی الضمیر المجرور إنما یکون بإعادة 
الجار) ولا علی الھاء الخ . أي ولا یحسن عطفەه علی الضمیر المجرور لما ذکرہ ولکن 
جوزہ الزمخشري فی قوله تعالی: ف٭ؤإنساءلون ہہ والآرحام4 [النساء: ]١‏ ولٰذا قال ولا 
یحسن ولم یقل ولا یصح والمائع من العطف عدم سلالة المعنی إذ لا معنی للکفر 
ہالمسجد الحرام . 

قولہ: (أعل السسجد وھم الٹبي صلی الل تعالی عليه وسلم والمؤمنون مما فعلتہ السریة 
خطاً وبناء علی الظن وھو خبر عن الأشیاء الأربعة المعدودة من کہائر قریش وافعل مما 


قوله: ولا یحسن عطفه علی سیل ال الخ ھذا رہ علی صاحب الکشاف فإنه قال والمسجد 
الحرام عطف علی سبیل اللہ وأجیب عن جائب صاحب الکشاف بأن قوله وکفر بہ فی معنی الصد 
لأن الکفر باللہ هو الصد عن سہیل اللہ فھو عطف عليه علی سہیل التفسیر ولما اتحدا فی المعنی 
فكأنه لا فصل ولعل فی قوله لا یحسن إشارۃ إلی الجواز المبنی علی ما ذکر في الجواب . 

قولہ: ولا علی الھاء في به لامتناع العطف علی الأضمیر المجرور من غیر إعادة الجار لشدۃة 
انصال الضمیر المجرور ہما میله والمعطوف عليه بدون إعادۂ الجار کالعطف علی ما عو کالج:ء 
من الکلمة ولفساد المعنی إذ لا معنی لان یقال وکفر بالمسجد الحرام وجوز بعضھم العطف علی 
الضمیر المجرور بإضمار الجار فيه کما في قولك اللہ لأفعلن بالجر وعليه فراءة ٭والارحام4 
[النساء: ]٤‏ بالجر علی العطف علی الضمیر المجرور في بە في قوله تعالی: ظتساءلون به 
الارحام4 [1ت.اء۰٦۲:۔‏ 

قوله: وأفعل ما یستوي فيه الواحد والجمع الخ ھذا اعتڈار عن وقوغ صیغة الواحد رھي 
لفظة أکبر عن الکثیر الذي هو الأمور الأربعة المذکورۃ التی هي الصدان والکفر والإخراج فإن 
أفعل التفضیل إذا استعمل مع من لفظاً أو تقدیراً یستوي فیه الواحد والجمع والمذکر والمؤنٹ ومن 


. متعلق بلا یتقدم‎ )١( 


۹۸۰ مٹسس نے شسسسٹس سس لک سورة ابر الاب ؛۴۷۵۰/ 


یستوي فی الواجد والجمع والمذ کر والمؤنٹ) مما فعلتہ السریة إشارة إِلیَ انل علیه یئرپنة. 
المقام وَِمَاَنْمَك الس رة القتل زالائیر اد عیرٴھم وعبر عنھا کتایة روم للاختصار والمزاد 
بالأشیاء الأربعة الصد عن سپیل الله وصدھم أیضاً عن المسجد الحرام وکفرھم اللہ فواخراج۔ 
أمل المسجد منہ فصد مبتدأ مخصض بالعمل فیما بعدہ کقتال علی وجه وما۔یعذہ عطق علبه 
فی قوۃ المبتدأ ولذا قال خبر: من الأشیاء الأربعة وإلا فھو خبر عن صد وافعل بن الخ إِشرٰ 
ٰ الین رح کون خر ای الاظتا الأربعة أي أن اسم التفضیل إذا استعمل بلففظة من کما منا 
یستوي فیە الخ کما هو مقر في النحو وفي التعبیر باخراج أمله مبالغة فيٰ تؤیخ المجشرکین 
ومدح المؤمنین والمراد بالإخراج سُبب الخروج والمراد باکبر عند اللہ اکبر فی حکم آر فی 
لقیمة عذااً'وعتاباً وفي هذا ألتعبیر تھدید عظیم بعرفہ من لە عقل سلیم. ٦‏ 
قوله: (أي ما برتکبوە من الإخراج والشرك) خصھما بالذکر ہم مر 
الأربعة أشنع کما أن القتل اُفظع من الأسر وأخذ المال لما خص القتل مما فعلۂ السریة 
بالڈکر خص المص الفتنة:بھما فقوله لوالفتنةچ [البقرة : ۱۹۱] الاآیة من قبیل عطف 
الخاص علی العام لتحقق النكتة التی اختبروھها في ذلك العطف ھنا فلو عمم الفتنة جمیع:ما 
ارتکبوہ ساد در سو شرن: جس کی دق کچ نے 
عممہ إلی جمیع ما ارتکیوہ أو قال إنه من قبیل التمٹیل لم یصب . 
ْ قوله: (أنظع مما ارتکبّوہ من قتل الحضرمي) فإنه وإن وٹع في الشہز الحرام لکكنه 
ٰ وقع خط ویناء علی ظن ا آخر جمادی الآخر کما صرح یہ وأما تفس القتل فقتل الحرنی 
۱ میلو سس سے - شس سد سس سیف اد 
وھو اسم بلدة. ٴ 
قوله: (إخبار عن دوأم عداوۃ لکفار ٹهُم وأنھم لا ہنفکوڈ عٹھا حن یردوھم عُن 
ٰ دیٹھم) فھم إما کفرة مخصوصون باعیانھم کأبي لھب وأبي جھل ومن یحو عو ار 
مطلق الکفرَة فخص عنھم ما علم اللہ أنھم لا یؤمنون. 
قوله : (وحتی للتعلیٰل کقولك أعبد اللہ حتی أدخل 22-2803هھْ ‏ و 
[البقرة: ۲۱۷] وحتی للتعلیٰل لا.للغایة فلا إشکال بأنه کیف یکون الرد غایَة ہع أنە لم یکن 
ٰ واقعا'' ولا بخفی عليك ان الغزض لا یجب تحققہ اعد اللہ جتی أدخلالجتةٍٴي کی 
و سس وو ویر نے ۱ 


مھا ران یکن مذکواًً فھر مذکور تقدیرال امعتی علی ما ذکرہ المصن زحمہ الله اکبز ا 
فعلعه السریة ۔ 
ا قولە: وحتی ااتعایل فنکون ہددتی کی وقی الکشاف وحتی مھا علیل كفك لان بد 
اھ ون پر رو روف سیت 


. فلر کان للعْایة غزت ار واقعة ولیس کذلك‎ (١) 
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فوله: (وھو استبعاد لاستطاعتھم کقول الواٹق ہقوثه علی قرنە إن ظقرت ہی فلا تبق 
علي وإبذان بأنھم لا پردونھم) استبعاد لاستطاعتھم لان الدین لرسوخ أقَداثْهُم فیه کان 
بحیث یمتنع الافتراق وإن أجمعوا عليه أھل الشقاق کما أشار إليه إضافة الدین إِليْھم فإنھا 
تفید الاختصاص المفید للاتصال فی جمیع الأحوال فيه !شارۃ إلی آن کلمة إن لیس لَتنك 
ھنا بل للاستبعاد مجازاً قوله کقول الوائق استشھاد علی استعمال إن للاستبعاد لکن ھذا إنما 
یفید إن کان ذلك الواثلق ممن بوثق بکلامه کما أنه وثی بقوته فلا تبق مجزوم جواب الشرط 
الإبقاء عدم الھلاك کانە فتھلكئي فإني لك ھذا فلا حاجة إلی العذر۔ بأن کلمة الشك في 
موضع الیقین للتھکم والبناء علی ظنھم الفاسد . 

قولە: (قید الردۂ بالموت علیھا فی إ|حباط الأعمال کما هو مذھب الشائعي 
والمراد بھا الأعمال النائعة وقریء حبطت بالشتح وھي لغة فیە لبطلان ما تخیلوہ وفوات 
ما للاإسلام من الفوائد الدنیویة) قید الردة بالموت علیھا الخ احتجاج الشافعی رحمہ الله 
تعالی بناء علی أنھا لو أحبطت الأعمال مطلقاً لما کان للتقیید بقوله فیمٹ وھو کاثر 
فائدۃ لا ہناء علی أنه جعل شرطاً فی الإحباط ومفھوم المخالفة معتبر عند الشافعي بل 
لحمل المطلق علی المقید لان قوله تعالی ٭ومن بکفر بالإیمان فقد حبط عملەہ 
[المائدة: ]٥‏ مطلق فیحمل علی المقید الذی هو مذہ الأیة وأما عندنا فالمطلق لا 


قولہ: رعو استبعاد لاستطاعتھم أي لا یکون لھم استطاعة وبعید ان یکوت لھم 
استطاعة ولما کان عدم الاستطاعة متحققاً آتی بکلمة ان دلالة علی أن الاستطاعة مفروضة 
کما تغرضص المحالات وھذا عو الذي یرشدك إلی سبب العدول عن حقیقة حتی وھی الحْایة 
إلی کونھا لاتعلیل . 

مولە: وإیذان ہأنھم لا یردونھم وجہ الایڈان أن کلعة أن لدلالتھا علی استحالة استطاعتھم 
الرد مفروض غیر متحقق یدل أبضاً علی عدم وقوع الرد منھم لن الرد بدون الاستطاعة عليه محال 
فإن الفعل دائر علی القدرة وإذ لا قدرۃ لأفعل قوله. کما هو مذھب الشافعي وفی الکشاف وبھا 
احتج الشافعي علی أُن الردة لا تحبط الأعمال حتی یموت علیھا وعند أبی حنیفة أٹھا تحبطھا وإن 
رجع مسلماً وجه احتجاج الشافعي بھا علی ذلك أن الاّیة دلت علی الردۃ إتما یوجب الحبوط 
بشرط الموت علی الردةۃ وعند انتفاء الشرط ینتفی المشروط البتة واحتج أبو حنیفة بقوله تعالی : 
ومن یکفر بالإہمان فقط حبط عملهہ٭ [المائدۃ : ]٥‏ وقال الشانعی ھذا مطلق لا بد أن یحمل علی 
المقید عملً بالدلیلین وفائدة الخلاف تظھر فیما إذا صلی المسلم ٹم ارند ٹم أسلم فعند الشافعي لا 
قضاء عليه لما آدی قبل الردۂ وعند أبی حنیفة یلزمه قضاء ما آدی . 

قوله: لبطلان ما تخیلوہ وھو أن یردوا المسلمین إلی دینھم حبٹ لم یحصل ما تخیلوہ وما 
پنہغي أن یحصل قوله وفوات ما للإسلام من الفوائد الدنیوبة قال الإمام أما حبوط الأعمال في 
الدنیا فھو أن بقتل عند الظفر بە ویقاتل إلی أن یپظفر بە ولا یستحق من المؤمنین موالاۃ ولا نصر 
أرلاً ثناء حسناً وتبین زوجته منہ ولا یستحق المیراث من المەسلمین . 


۰ بپکاڈگکیسھسکی وھد ۱ 00 2 
ایحمل علی المقید إِلا ِا اتحد الحاثة والسیب ودخل المطلق وید علی الحکم فٔم 
یحمل المطلق*'' علی المقید وما:: نحن فيه لیس کذلك لان الحکم والطْبْب وإن اتحدا 
لکن المطلق والمقید دخلاعلی السبب فیجوز أن یکون المطلق سبباً کالمقید لإمکان 
٭×س ا اوت پر رم نو ہب حم ایا را 0 
"[المائدة: ]٥‏ علی أُن الحات تحبط بنفس الردةۃ والموت علیھا لیس بشرط ببام غلق: 
أصلہ''' المذکور فلا حاجۃۂ إلی الجواب بأن جعل الموت علی الکفر شرطاً إنما هو 
سد اھ حاافہ ردق اھر مھت لال لے نف 
إنما اشترط المذڈکور وھو الموت علی الردۃ فی حبوطاعمل الد میا وعمل الا خرة: معالا 
افي حبوط عمل الآخرة وحلہ فلا مدمسك فيه للخصم لا نقول تأثیر الشرط المذکور 
دص یپ ہت ہے رر ہےر لا یخرم عن ثمرۃ 
الإسلام فإن فیھما نظرٴ" 2 بص 0ف مور مس الین و ارت ٹم أسلم والوقت 
باق فعليه الأداء وٹفضاء تلك الصلاۃ خلافاً للشائعي قوله لبطلان ما تخیلوہ فۂحبط 
أعمالھم غي الدنیا عبارة ما للكإسلام من المنافع الدنیویة فإنھا ثمرات ےا ناذا 
خرج عن الإسلام حرم ما للڑإسلام من الإکرام فحبطھا کنایة عن ذلك . ٦‏ ۴3× 
ات قولہ: (لسقوط الثواب) فحبط أعمالھم في الآخرۃ کنایة عن حرمان' ثواب وحن 
المآب قحبطھا متنوع إلی الأمرین في الدارین . .لے 
قولە: (٭واولئك اصخاب4 (الیقرۃ ,۴۱۷ او تھ رتا الاشار ور 
"آن اتصافھم بھذہ الصفة الشلیعة بقۃ سے ےر ری ہت تو 
مفھوم الجملتین ھنا (کسائر الکفرۃ) . ١‏ ۱ 

قولے تتالی : إ٥‏ لے ءَامَئوا وَالييِنَ مَاحَرُوا ۶ئ 
گت اق کے 5 ٰ .۳“ 
ں (نزلت ایضاً في أصحاب السریة لما ظن , ہم آنھم ا سلغوا سی لٹ 


قوله : لم ظن بھم الخ وو ان عید اه بن جحش وآصحابہ حین قتلا الٰضرمي لن قو 


)١( ٠‏ عندنا أ٘یضاأً کقوله تعالی ؛ من ٹم بجند قصیا ثلکة آیازہ مع قراءۃ این مسمرد رض اله تبالی عنہ 
فصیام ثلاثة أیام متابعات فیحمل المطلق علی المقید لامتناع الجمع بیتھما. ٌ 
)٢(‏ من أن المطلق یحمل علی اطلاقہ کما أن المقید یحمل علی تقبیدہ, ًٌ 
(۳) آما فی الأول فلآن تکرار أولبِك یدل علی اعتبار الشرط اکر راج اس المڈکورن 
وإن:آمکن دفعہ ہأن التکرار یمکن حمله علی التأکیذ وأیضأً الکلام فی حبوط الأعمال:أي اعمال الدنیا 
والآخرۃ معاً ولا تکرار أولئك فیھا فالرجه الأول تام والڑإشکال المذکور کا قیل لیس یوارد وَأمَا الثاني 
فلان تأثیر الشرّط سے ہی ہب بی وان لو بیو فإلہ ایحرم عن ثخرۃ 
الإسلام ونقعت ردته ڑمو طامن ۱ 
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نلیس لھم أجر) روا: أصحاب السیر والطبراني لما ظن بھم الخ . فيه إکعار بأن الظان 
غیرھم ولا بعد في التعمیم إلیھم أیضاً وکلمة الشك فی أن سلموا لقَلقإاحتیاطھم 
فکان السلامة عن الإثم مشکوك فيه والقطع بأن لیس لھم أجر لما شابه اللّی ولو 
خطاً فلیس لھم أجر الجھاد والھجرۃ لاحتمال عدم السلامة عن الوبال والمعصیة 2ل یما 
کان المقام مقام التردد آکد الجملہة بلفظة أن وتعبیر المسند إليه بالموصول للایماء 
إلی وجە بئناء الخبر ۔ 


قولہ: (في سبیل ال کرر الموصول لتعظیم الھجرۃ والجھاد کأنھما مستقلان في 
تحقیق الرجاء) فی سبیل الل اي فی إعلاء الإسلام وإعزاز کلمة الل العلیا متعلق بالفعلین 
علی سبیل التنازع . 

قولە: (ثوابه ألبت لھم الرجاء إشعارا بأن العمل غیر موجب ولا قاطع ئي 
الدلالة سیما والعبرة بالخواتیم) وصیغة المستقبل للاستمرار إشعارا بأن العمل غیر 
مو جب أىی ان العمل وعلمھم ِآنه غیر موجتب أُو بن عادات العظماء ذکر الرجاء فی 
مقام القطع والیقین والْعبرة وو ا والحال فی الخواتیم غیر معلوم فلا سبیل إلی 
القطع بالرحمة والرآفة في الآخرۃ والخواتیم بالیاء جمع خاتمة بمعنی الختم والمراد 
منا آخر الأاجل ودنو الموت والقیاس الخواتم بلا باء لکن سمع ووقع فی الحدیث 
كذلك علی خلاف القیاس قیل وبعض النحاۃ جعلە مقیساً فيی جمع فاعل وتفصیله في 

قوله: (واللہ غفور) إظھار الاسم الجلیل في موضع الضمیر''' لتربیة المھابة . 

قوله: (لما فعلوہ خطاأ وتلۂ الاحتیاط ہإجزال الآأجر والٹواب) وقلة الاحتیاط إشارۃ 
إلی أن تعلق المغفرۃ لما فعلوا خطا المقتضی لکونه ذنبا لکونه قلة احتیاط وھو نوع ذنب 
محتاج إلی المغفرة قوله. 


أنھم إن سلموا من الإثم لیس لھم أجر فنزلت فان الذین آمنواہ4 [البقرة: ]٢٦‏ الایة قوله أثبت لھم 
الر جاء الخ قال الراغب فی ھذہ المنازل الثلائة التی ھی الزإیمان والمھاجرۃ والجھاد هي المعنیة 
بقولہ كاتقوا الل وابتغوا إليه الوسیلة وجاھدوا فی سبیلە 4 [المائدۃ: ]٥٣٢‏ ولا سیل إلی المھاجرة 
إلا بعد الاإیمان ولا إلی جھاد الھوی في سبیلە إلا بعد عجران الشھوات ومن وصل إلی ذلك فحق 
لە أآن یرجو رحمته قوله باجزل الأجر معنی التفضیل الذي آفادہ لفظ أجزل مستفاد مما ئی صیغة 
رحیم من المہالغة قوله روي أنه نزول بمکة الخ قال القفال الحکمة في وفوع التحریم علی ھذا 
الترتیب آنه سبحانه وتعالی علم أن القوم کانوا الفوا شراب الخمر وکان انتفاعھم به کثیراً وعلم أنه 
لو منعھم دفعة واحدة لشق عليه فلا جرم استعمل فی التحریم ھذا التدریح وھذا الرفق . 


3ز اىی 2 اسراقی رتذیل علق آفحکسر جا تایا 


رت و و ٹ۔ ہے .سس سس۔ٹ سس ستسسم ھتہ سورة الیفرۃ/الاپة: ۰ 
و سی پچ بنقا زگ کر الکمر وا لتق پل فوع ام مر ومک لاہ 


0 بپ ۰ھ 


1 سی اع کیک ماما بش ہل الس گنک بب لہ و 
۲ قولہ: جح وو یرت سر ری 9 
ورزقاً حسنا 4 [النخل : :]٢۷‏ فأخذ المسلمون بشربونھا) آراد بیان أن فی شأن: الخمز نزلت'“ 
آربع آیات الاّیة الأولی قولہ تعالی ٴفإومن ثمرات النخیل ۔والأعناب 4 [النحل ؛ 1۷]متعلق 
بمحذوف أي وئسقیکم من ثمرات النخیل والأعناب أی من عصنیرھما وتوله لنتخذنرن)4 
[النحل: ]٦۷‏ استثناف لبیان :الاإسقاء لورزقاً حسناچ [النحل : ]٦۷‏ کالتمر والدبس 2810 08] 
والخل وھذہ الأية سابقة علی تحریم الخمر بدون تردد کما نطق یه قوله فنزلت ھلہ الآیة 


دھی الاأیة الثائیة فشربھا قوم ولا وچ لٹردد المیصنف مس هذہ الأیة.: 


٣‏ قولە: اٹم إِن عمر وعانً فی نفر من الصحابة قاوا اتا ا رسول لله فی الخمر ناتھا 
مذھبة للعقل فنزلت ھذہ الڈیة فشربھا قوم وترکھا آخرون) مذھبة للعقل ؛ بفتخ المَیٔم بوزن 
اسم مکان ما یذھب بە العقل کثیرا والتاۃ فيه للمبالغة وھذہ الضیفة تستعمل للدلالة علی 
الکثرة کما یقال مأسدۃ للمحل الکثیر الأسود : لم استعیرت لما هو سبب للکثرة کٰا یقال 
للولد مجبنة ومبخلة أي یستدعيٰ البخل رالجین وھو المراد غنا إذ لا وجه لمعٹی اسم 
۱ سی پچ" فوم اعتماداً علی أنه بملك نفسه ما بؤدي إلی الإثم لآأن قوله فلاقل' 
إلم 4 [البقرۃ ۹])فھم منە أنھما یؤدیان إلی الإئم فإِنه مقتضی الظرفیة ولا یفھم 
۱ ایا وا ِٹم وحرام وعن ھذا تناول بعض الأصحاب:اعتمادا 'لصونه عن ذلك 
۱ رب الأرباب وترکھا آخرون احتیاطاً لاحتمال جرہ إلی المفسدۃ لأجل کونھما المذعبةء . 


قوله: (ئم دعا عبد الرحمن بن عوف ناساً فشرہوا وسکروا نام أحدھم فقرأ ط(اعبد' ما 
تعبدون4 [الکافرون: ]٢‏ فنزلت: للا تنقربوا الصلاة وأنتم سکاری4 [ائنساء: ]٤٤‏ فقل من 
ٴ بشربھا ٹم دعا عتبان بن مالك سعد بن أبي وقاص في نفر فلما سکروا افتخروا 
وتناشدزا فانشد سعد شعرآ فيه ھجاء الأآنصار فضربه أنصارزي بلحی بعیر فشجه فٹکا 
ٰ إلی رسول اللہ صلی اللہ تعِالی عليه وسلم) فقرأ: اعبد ما تعبدون4 [الکافرون: ۲۲ 
بإسقاط لاٴ فی قوله لا أعبدماتعبدون4 [الکافرون: ]٢‏ فتزلتٰ ولا تھربزا 
الصلاة وأنتم سکاری٭ [ائدساء : ۳] وھذہ الاآیة الثالئة الدالة علی تحریم ا فی 
۱ عآل کرته مسلیا ثال الكض ولیٔیں :ماد متۃ تھی السکران غن قَربان'الصْلاَ و تما 
المراد النھي عن الإفراط في الشرب انتھی وجھہ ان النھي إذا ترجہ ال الکلام المقیا۔ 


(١)‏ حیث قال والآیة إن کانٹ - ۰ 0 الخمر فدالة علی کراهتھا وإلا فجامعة بین التاب وَالعنڈ' 
)٢(‏ إشارۃ إلی أن مذہ الاية لا تدل علیٰ حرمة سی بھ٭*08٭*٭ 
سے و مہوت 


سور البقرۂ الایة: ۲۱۹--9 ___...._ ےم لے م١۲‏ 


یتوجه النھي إلی القید في الأغلب وقد مر توضیحه فلما سکروا مَىباب علم قوله 
ہلحی واللحی العظم النازل من الرأس إلی الفم . 

قوله: (فقال عمر اللھم بین لنا في الخمر بیاناً شافیاً فنزلت: إنما الخمر والمیِےر4 
[المائدةۃ: ۹۰] إلی قوله: طفھل أنتم منتھون* [المائدۃ: ۹۱] فقال عمر انتھینا یا رَي) 
فنزلت وھی الاَیة الرابعة الدالة علی حرمة الخمر مطلقاً ولو قطرة فقال عمر رضی اللہ تعالی 
عنه انتھینا بصیغة الجمع لرضي الباقي وترك المفعول للتعمیم أي انتھینا عنھما وعن علي 
رضی اللہ تعالی عنہ لو وقعت قطرۃ منھا فی ہئر فبنیت فی مکانھا منارۃ لم آؤذن علیھا ولو 
وقفعت فی بحر ثم جف فتبت فيه الکلاء لم أرعه . 

قوله: (والخمر فی الأصل مصدر خمرہ إِذا سترہ سمی بھا عصیر العنب والتمر إڈا 
اشتد وغلا) أي ان الخمر في الأصل الستر لنه مصدر خمرہ إذا سترہ فکل مائع یستر العقل 
9 یىی و 9 0 الإمامین ومذھب الشافعی قوله إذا اشعد 
وغلا سواء قذف بالزبد أو لا فإن عند الشانعی رحمہ اللہ أنە إذا اشتد وغلا صار مسکرأً 
نَا حا اذاتاغض رغلا رک ضر قلف ارت 


قولە: (کأئە یخمر العقل) یخمر ہوزن ینصر أي یستر العقل ویزیله لما مر من أنھا 
مذھبة للعقل وإنما قال کأنه لأن السٹر لزوالہ سریعاً لا یکون ستراً حقیقة بل مشابہ بہ وفیە 
نظر قیل والخمر ما خمر أي سترہ کأتھا سمیت بالمصدر للعبالغة وحمل کلام المص عليه 
بعید وفي کلام المص إشارة إلی أُن کل مسکر خمر لاتھا سمیت خمراً لأنه بخمر العقل 
وجمیع المسکرات کذلك وقال علماؤنا عذا الاسم مختص بالنسيء من ماء العنب إذا غلا 


لە والخمر في الأصل مصدر خمرہ الخ قال الراغب الخمر ستر الشيء ویقال لما یستتر 
ب٭ لکن الخمار صار فی التعارف لما تغطي المرأۃ رأسھا وخمرت الٴناء إذا غطیتہ وکكذلك خمرت 
العمجین وسمیت الخمیرۃ لکونھا مخمورۃ والخمار هو المورث من الخمر جعل بناؤہ بناء الادواء 
نحو الکباد والصداع وخامرہ الٰحزن إِذا صار سوب سید سو سی یسیو بعہ مو سی 
وأصله من الستر ومنه الغمام لسترہ ما وراءہ قوله أو سلب یسارہ فعلی ھذا معنی المیسر مسلبة 
الیسار وأصل المعلی محل الیسار ٹم محل التصرف في البسار بالسلب ثم مسلبة الیسار ولما لم 
یخبر أن یراد بە محل الیسار صیر إلی معنی محل التصرف في الیسار بالسلب أو معنی مسلبة الیسار 
قوله إلی الانتکاب من نکب عن الطریق یتکب نکوبأ اي عدل عنە فالمعئی في تعاطیھما إثم کبیر 
ومعنی کونە کبیراً أنه یؤدي إلی العدول عن المنھج السوي والامتثال للمأمور بە وإلی ارتکاب 
المنھی عته وإنما قال في تعاطیھما إذ لیس في مامیتھما إئم ما لم یتعاطا ویدخل في تعاطي الخمر 
البیع والشراء وغیرھما مما یذخل تحت التصرف علی خلاف الشرع قوله ولذا قیل إنھا المحرمة 
للخمر أي ولاجل تلك المفاسد التيی یفضی إلیھا شرب الخمر قیل إِنْ تلك المفاسد ھی المحرمة 
للخمر أي عي سبب تحریم الخمر. 


۱ سے یسب تسس _ _٭ نت حواائو ات ا 
واشتد وقذف بالزبد باجتماغ أھل!'' اللغة فة وقالوا إن الفیا۔ ''' لا یَڑي قي اللغةٴفال ابن 
سے سب بر یہ لو وب سورد سد رس تی 
الصحاح وتمام الکلاع في الفقھ. ۱ ۱ ٰ : 

قوله: ارد لات وساہ اس رت ای 
کالجسر وھو بحجب الماء طاليه اشمار بقولہ لالہ یحجزہ ٍي بمنعہ من الاقناج علیٰ اتی 
لعل اَل ْ 
ا فقولەه: (وعی عرام مل وکڈا کل ما اسکر عند اکر العلماء) حرام ولو کان لی 
وھو قول محمد ومالك والشافعي . 

قتوله (وقال آبو حتیفة نقیع الزببب والتمر إذا طیخ حتی ذھب ٹلثاہ: ٹم اتد حل 
شرہ ما دون السکر) آی ِا قصد یہ استمراء الام وآما تا قصد ہ للبي دون ری فلا 
. یحل اتفاقاً کذا نقل عن أبی اعفص الکبیر. ۱ ۱ 
قوله سے تو جہسر ہے ہی لأنہ 87‪0۳ھ+80 
عال الم سر رسھرلتاار ارڈ الات لاہ مسبت اليغاز تہ اکا کون درا سیا 
فی الأاصل بحذف الزوائد وٰفي الإرشاد مصدر میمي من یسر" کالمرجع والموعد یقال 
یسرتە إذا قمرته من القمار انٹھی وتفسیرہ بالقمار:ھنا مروي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی 
عنھما فمن أنکر ذلك فقد کابر ادخلوا فيه لعب الصبپان بالکعاب والجوز والٹرد والششطرنچ 
والمقرعة في غیر القسمة کبا ذکرہ الجصاص وجمیع أنواع المخاطرۃ والرھان وأما حقیقتہ 
ا فسهام تجعل فی خریطة معلمة بعلامات لبعضھا نصیب ولبعضھا اکر ولیس" لبعضھا شي, 
وکل ذلك من لحم جزور ینخرونھا کذا عن شروح الکشاف کما نقله البعض . ۱ 
قولە: (سمي بە القمار وأنه آخڈ مال الغیر بیسر) إشارۃ إٰی أنه مخ الیسار۔ 
قوله: (او لپ یسارہ) للتنبیه علی أن مز آیسر لے فیا توناعل 


تل (والمعٹی''' یسالونك عن تعاطیھما لقوله تعالی: طئُل بِھم٭) 0-7 
لعاف سال استعلامي التعاطی تناول الشیء ئ2 ونبه:بە علی أن اب وشے 
ہے سیب مہوت کپ و تد ےد رو یت 
. بقریلة ارات ُ 


۱ 0ے ال ار من حمسۂ فٴ لب والسل وم ولحطۃ می کہم نر لی الہ لی 
. اصول الفقه مع نہ خرق الإخماع . 

(٢‏ لر سلم ا الخمر سمبت خمراً لمخامرت العقل وسائر السکرات کذلك فھڈا قاس فی الف 

(٤)‏ ای کالیھ ى ک گرھمااز یی کر الاک بونسا 

. لکن المراد بہ ھنا مطلق التٰاؤل‎ )٥( 


سورۃ البقرة/الیڈ: ۲١١۹‏ ____ .__..._... .رل۹ لہ _مم.' ۲١٢٥٥‏ 

قوله: (أي في تعاطیھما إثم) لا أن نفس التعاطي فإن بین تعَالِیھما إٹم وبین في 
تعاطیھما إلم فرق وحرمة نفس التعاطی مستفاد من العبارۃ الأولی دون الْٹاثیْة وما نقل عن 
الئیساہوری من أن مذہ الایة دالة علی الحرمة فضعیف وتناول بعض أکاہر القضحابة بعد 
نزول ھذہ الایة یدل علی حله وعدم منع النبي علیہ السلام من شرب عن شرب الحْک بعد 
نزولھا تقریر مئہ عليه السلام فکیف بقال بالحرمة.--- 

قولە: (من حیث إنه یؤدي إلی الانتکاب عن المأمور بہ وارتکاب المحظور) قد بالغ 
فی بیان أن عذہ الایة لا تدل علی حرمة شرب الخمر حیث بین أن الإئم فیھما من حیث إنہ 
یژدي إلی الاإثم لا أنھما إثم في أنفسھما وعن ھذا تناول بعض الصحابة لانتفاء الإثٹم ولم 
بتناول بعض اکابرمم للتادی إلی الام الانتکاب الاجتناب وأاصل معناہ الٰتنحی وھو بنون 
وکاف بعدھا ياء موحدۃ. 

قولہ : (وقرا حمزة والکسائی کثیر بالثاء المثلثة) وھذہ بیان باعتبار الکمیة والأولی 
باعتبار الکیفیة ومآلھما واحد . 

قولە: (من کسب المال والطرب والالتذاذ ومصادقة الفتیان وی الخمر خصوصاً 
تشجیع الجبان وتوفیر المروة وتقویة لطبیعة) والطرب أي شدۃ السرور أو الخفة الحاصلة 
من السرور وھو من الباب الرابع واللذة جسمائي فی الخمر وروحانی فی المیسر ومصادفة 
الفتیان أي مصاحبتھم والفتیان جمع فتیة أي الجواريی المغنیات والظامر أُن ھذا کما 

قوله: (أي المفاسد الي تنشأً منھما أعظم من المنافع المتوقعة منھما) یعني إضافة 
الإٹم إلیھما باعتبار کونھما سببا تلاإئم لا أنھما إٹم فی أنفسھما بقرینة قوله : ففیھما إثم 
کبی ر4 [البقرۃ: ]۲٦۹‏ وبشرب بعضھم الخمر بعد نزول مذہ الایة والسؤال عن ببان شاف . 

قوله : (ولھذا قیل إنھا المحرمة للخمر فإن المٹسدۃ [ذا ترجحت علی المصلحۃة اقتضت 
تحریم الفعل والأظھر أنه لیس کذلك لما مر من إبطال مذھب المعنزلة) فإن المفسدۃ الخ الظاهر 
أن هذا مبني علی الحسن والقبح العقلیین ومشایخ الشافعي لا یقولون بە ولذا قال والأظھر الخ 
للتنبيه علی أن الحسن والقبح إنما یستفادان من الشرع فولە لما مر إشارۃ إلی أن تناول بعض 
کبار الصحابة وتقریرہ عليه السلام دل علی حله بعد نزول مذہ الایة. 


قوله: (قیل سائله أ٘یضاً عمرو بن الجموح سال اولا عن المنفق والمصرف ثم سأل 


قوله: والأظھر أنه لیس کذلك أي ذلك ظاھر والأظھر أن تحریم الخمر لیس معللاً بتلك 
الأمور القبیحة التي أقفضی شربھا إلیھا لان ذلك مذھب من بقول بالحن والقبیح العقلیین ونحن لا 
نقول به ہل نقول إِن الحسن والقبح شرعیان لا مدخل للعقل في ذلك ویجوز أن ین الحکمة فی 
بعفی منھما بالعقل لکن لا دخل لە في تحریم القبیح وتحلیل الحسن بل في التحسین والتقبیح 
وإنما ھما عمستفٰادان من الشرع ۔ 


۱ ۱١۹ا ہ. .. ...ہ  لے سورد فوا‎ . . . ۹٦ 
غن کیفیة الإنفاق) مرضہ لن الوارد فی الحدیث أنە معاذ بن جبل وثعْلَيَق والمعصرف ھذا.‎ 
ناء علی ما سیق من قوله ولألہ في سؤال عمرو وإن لم یکن مذکورا وإلا فظَامْزہِ سؤال عن:‎ 

۱ المنفق قوله ثم سأل عن کیفیة الإنفاق لن السؤال ہما وإن کان غالباً في السؤال عَن-الجننس ْ 
لئے سال دھر امت والکیفیة بمعنی الصفة وبھذا رت تفع الڑشکال بآن لفظ الوال: 
مد فی اسوضمی لکیفا'' بحمل فی آمد لموقین علی خلاف ما بل لی لبرض 
- ای ظسی ارک وس رقال قلازسی ہا مر اوس موی ارک رو 
یبلغ منه الججھد) الأولی العفو ضد الجھد'' أ يٍ المشقة کما اختارہ فی آخر سوزٰة الأعراف: ۱ 
(ے آ2 نچ ھرالع حرف قد ظ لاف صلاقض نا حادالماتت 
ٰ یو ارہ نوراہ ن سر ار دو و سر لوا جا کر 
ان لمت مت فموعات المیسوں فقولہ: ار ان پنفق 4 الخ رات ولك أن ٰ 
تقول ہے ینہ وکیفیتہ فلا مسامحة في قوله : فلومر آن یف4 ت0 ٰ 
قولا: (قال : ُ 
ال ا الشاعر مخاطباًلزوجتہ خذی العفر آے ماسول انی من لی ولا 
رو شی سر ای یی یو سی دا راہ اہ رھ وٹ 
اجتمعا لم یلبث الحب یذھب قیل والصحیح أن الشعر لأسماء بن خارجة الفزاري احد ۱ 


قولہ: العفو نقیض الجھد الجھد بالفتح المشقة وبالضم الوسع والطاقة وقبل همًا أخوان في'_ 
الوسع والطاقة وأما في المشقة فبالفتح لا غیر وحاصل کلامہ أن العفو من المال ما یسھل إنفاقه 
والجھد من المال ما بعسر إنفاقه :تال خذي العفو مٹي البیت لأبی الأسود الدزليی یخاطب امرآنہ 7 
أي خذي السھل مني إِن اُردوت دؤام لح وبقاء المودة تمامه: : ۱ 

ولا تنطقي في سورتي حین أفغضب ُ 
اي ولا تنطني في حال شدة غضبي سورۃ الغضب شدتہ وحذنه وبعدہ: ۱ 
وإِني رایت الحب فی الُٹدر رالأاذی وامسائ لسااصبلفت 
یعنی أن الحب والأذی إذاٴدخلا قی الصدر لم یلیٹ الحب معه فھما ضدان لا یجتمعانا: 


۱ لن السوال في الأول والثاني بگرله ماذا ینفقون فکونہ في الأول عن المنفق والمصرف وفي الثاني عن‎ )١( 
شر ری زیو سیر ےو مت 0 في الأول بالمصرف والمنفق وفي‎ 
الثانی بالکیفیة, . ُ ا ۲4ت ٭‎ 


)٢[‏ بفتح الجیم. 


حکماء العرب وقد أخرجه البیھقی فی شعب الإیمان بسلد متصل آنە لع آراد أنَ یھدیي ابنتہ 
إلی زوجھا قال لھا یا بنیة كوني لزوجك أمة یکن لك عبداً ولا تدني منہ فیعلكِ ولا تباعدي 
فتنقلی عليه وکوني کما قلت لأمك خذي العفو الخ وسورۃ الغضب شدته وحلا‌ته والقلی 
البغخض ومحل الاستشھاد کون العفو بمعنی السھولة مطلقاً سواء کان فی الأرض أُو(غیرھا 
وسواء کانت السھولة حسیة أو معنویة کالأخلاق کما فی البیت . ۱ 

قولهە: (وروي أن رجلا آنی النبي قّلُ ببیضة من ذھب أصابھا في بعض المغائم 
نقال خذھا منی صدقة فأعرض عنه عليه السلام حتی کرر عراراً فقال هاتھا مغضبا 
فأاخذھا فحذنفھا حذفاً لو أصابه لشحه) أخرجءە آبو داود والبزار وابن ن حبان والحاکم 
ببیضة أي مثل بیضة تشبيه بلیغ لا استعارۃ لمکان قوله من ذھب وتفصیله قد مر في قوله 
تعالی : فلٗحتی یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسود من الفجر* [البقرة: ۱۸۷] 
قوله فی بعض المغائم یوافقه فی روایة الہزار في بعض المغازي وفي غیرہ في بعض 
المعادن وھو معنی صحیح أیضاً فقال خذھا متي صدقة وأعطھا ما یستحقھا فاعرض عنه 
أي عن أخذھا إشارة إلی أن تلك الصدقة لیست في محلھا وعلی ما ینبغي لعلمه عليه 
السلام بأن لیس لە مال غیرھا وأن ذلك الرجل لا یصبر بل بتکفف الناس ولم یفھم 
ذلك الرجل تلك الإشارة العلیة حتی کرر قوله خذھا مني صدقة فتسبب ذلك غضبه 
عليه السلام فقال دھاتھا؟ أي أعطھا مغضباً بفتح الضاد المعجمة حاصله غاضباً تعدم 
تنيھه بالتتبيه التبيه فحذفھا بالحاء المھملة والذال المعجمة أيٍ رماھا وکون معنی 
الحذف الرمی عما ثبت في اللغة وقیل إنه بخاء معجمة وھو الرمي الخاص أعني الرمي 
بالاصابع السبابة والژبھام لو اأصابه الضمیر المرفوع للبیضة کضمیر حذفھا بتأویل 
المذکور أو باعتبار کونھا ذھباً أو بتاویل المنفق وکذا الکلام فی قوله لشجە أي لو 
أصبتہ لشجته لشقت رأسه لکكنە لم یرد إصابته وإنما المراد تآدیيه . 

قوله: را ای ا لا ا و ا ا ای 
عن ظھر غنی وقرآ أہو عمر والعفو برفع الواو) یأتي ں أحدکم عمم الکلام للتنبيه علی أن 
الحکم غیر مختص بذلك الرجل بماله الباء للتعدیة آو للملابسة قوله بماله کله یژید ما 
ذکرناہ من أن لیس لذلك الرجل مال غیرھا!'' وذلك الخضب یتصدق بە نافلة وطلباً لمرضاۃ 
الله تعالی لکنه لیس من القربات المقبولة لأئه یژدي إلی قبیح کما أشار إليه بقوله وریجلس 


قولە: یتکفف ال اس أي یمد کفه وبال الناس . 


قوله: إنما الصدقة عن ظھر غنی وفی الٹھایة عن ظھر غنی أي ما کان عفوا والظھر قد یزاد 
فی مثل ھذا إشباعاً للکلام وتمکیناً کأن الصدقة مستندۃ إلی ظھر قوي من المال . 


)١(‏ واطلع عليه النبيی عليه السلام. 


جالکھھسیسھھش ھا ہر ین کک 
والمراد بە مد ا إما تکاسلاً أر لعدم القدرۃ ومعنی بَتكمََیّ پسال 9۵۹ ۱ 
کفه وفيه إشارۃ إلی آ لە لو لم پقعدٴعن الکسب لم یکن ذلك التصدق مٹھیأقْیْحاً راشات 
سو لوس ہی مرو برا سس مرو بیو ہی ۱ 
الحدیث اخیر الصدقة ج چھد المقل) وبٰذلك یحصل التوفیق بین الحدیئین”. -ے 7 
مائزلة“ (بي مٹل ما بین أنالعضو اصلح منْ الجھد آو ما ذکر من الاحکام) پان المًَل' ٴ 
ناو و شی اس ہا قالہ یں ہشیت سم بداو وی 
بقوله أو ما ذکر ولما کان ما ذکر عاماً بین بقولہ من الأحکام. ٰ ٰ ۱ 
قوله: (والکاف في موضع النصب صفۃ لمضلر محذوف أي ثبییناً مثٹل ھٰذا البیین) 
أى الکاف اسم بمٹل المثل صففة موضحة لمصدر محذوف یدل علی تعیینهہ قولہ: 9 یبین: 
الله 4 [البقرة: ۱۸۷] قولہ تبیینامٹل ھذا التبیین إشارة إلی أن ذلك إشارة إلی ما ذکر ہتقدیر, 
المضاف والمعنی یبین اللہ لکم أبھا المکلفون الاّیات الدالة علی شرعیة الأخکام تییناً 
واضحاً مثل تبیین الاحکام السایقة فصیغة المضارع في ہابھا والمشبه تبیین الأحکام الآخر 
والمشبه به تبیین الأحکام الماضیة وھڈا هو الظاھر من کلام المص وقال صاحب الزشاد: 
كذلك إشارة إلی مصدر القعل :الاّتي والمراد بالاّیات الدالة علی الشرعیة المذکورٰة لا بیاناً 


' أدنی من وقد مر تحقیقه فی قوْله تعالی : إوكکذلك جعلناکم أ مة وسطاً* [البقرۃ: ۳]. 


زالظاھر من کلامه أنه حمل الکاف علی الکنایة عثل قوله: طف اکر ھن پھر 
والحاصل أن مثل ھذا الکلام لا یزاد بە التشبیه بل المقضود د ‏ المبالعغة. 
ا قوله: (واتما وحد اعلامة والمتخاطب بہ جمع علی تاویل القبیل والجسم) وحْد الملامۃ: 
أي جعل حرف الخطاب مفرداٴفإن الکاف المتصلة باسم الإشارۃ لیس ضمیراً ہل هو خرف: 
یقصد به التنبيه علی حال المخاطب من وحدتہ وتثنینہ وجمعہ ونذکیرہ وتأئیٹہ مقتضیٰ ذلك' 
کون ذلأك الکاف لکون المخاطبِ جمعاً فأشار إ ]لی وجە کونە مفردا ہأنهە ہأویل القبیل والجمح: ۱ 
ھوتس ہوجو سی ہا ہہ سج ہم و ا 

ول: (لملكم نفکرون4) لکي تفکروا تھا ونٹراعلی داتھا ا جو المراد تھا 


قوله: رإنما رحّد العلامة أي وإنما وحد الکاف فی کذلك الذي هو علامۂ ال 0-2 ۱ 
من الأفراد والئجمع والتذکیر والتأئیٹ والمخاطبون ھنا جمع فکان الظاھر ان یقال رک موم ُ 
فی مقام الجمع بتاویل القبیل أو بے ےجو روہ ی۔ ِ 


00 احدھما وه عليه السلام ہإنما وے-ےٰ و أي عن غنی إذ نشھر حم والآخر قرل علیہ ۱ 

ْ السلام ٭خیر الصدقة جھد المقل والقصر والمستفاد.من إنما بالنظوإلی من لم یہر ےت 

۱ فإذا کان قریباً کیف یشار إليه بلك الذي للبعید والجواب أن الشیء لم شی النکلم با صار معدومً‎ )٢( 
٠ 7 . والمعدوم بعید والقرب جن و ےی لاد التعظیم‎ 


سور البقرۂ/ الاية: ٦۲٢٢‏ ۔ ‏ _۔ ۲۰۰۹ 
فتصلون إلی البغیة البھیة وقد مر غیر مرة أن لعل في مثل ہذا استعارۃ تَمَتّْلیة والتفسیر بکي 
هو الإإشارۃ إلی حاصل المعنی . 

قوله: (ئی الدلائل''' والأحکام) المدلول علیھا للدلائل أما التفکر في الدلائلِ لِلعلم 
بالأحکام وأما التفکر فی الأحکام''' للأخذ بما هو أنفعم لکم والعمل بما هو أحسنھاآمن 
العزیمة والرخصة حسیما یقتضیه الأحوال من الأفعال قال تعائی : ف٭واتبعوا أحسن ما أنزل 
إلیکےم٭4 [الزمر : ]٤٥‏ الایة أو لأخذ للمأمور به وترك المتھی عنه فی الدنیا والآخرة متعلق 
بیبین بتقدیر المضاف کما أشار إليه بقوله في أمور الدارین أو متعلق بمحذوف وقع حالاّ من 
الآیاٹ أي یبین اللہ لکم الاّبات کائنة فیھما أي فی الأحوال المتعلقة بھما والمآل واحد وقد 
جوز الزمخشري أن یتعلق بقولە: ٢تتفکرون*‏ [البقرة: ۲۱۹] أیضاً فح لا یقدر في 
الدلائل*' والأحکام وإذا تعلق بقولہ : طانتفکرون 4 [البقرة: ۲۱۹] لا بد من تقدیر مضاف 
ایضاً أي تتفکرون فی أحوال الدیا والآخرۃ ولم یلتفت إليه المص إذ المتداول اعتبار التفکر 
فی الدلائل والاحکام لوصول الحق بطریق الاستحکام . 


قوله تعالی: آلڈنیا والایضرڈ ویت وك عن الیکمن قل إصائ کیج ا و ان اعم 
إِخوَلکم کہ قلعم مق ]تیم الصسل وآؤ اہ الک لاعتم پا ال عر عیۂ چا 


قوله: (قی أمور الدارین فتأخذون بالأصلح والأنفع منھما وتجتنہبون عما -- ولا 
ینفعکم أو یضر کم اکٹر مما ینفعکم) وتجتنبون عما یضرکم وھو الاحکام المنھیة أو یضرکم 
اکٹر مما ینفعکم ناظر إلی قولہ: ٭وَِنمهُما اَصشبڑ ین کْيف ٢ً‏ . 

قوله: (لما نڑلت: إإن الذین یأکلون أموال الیتامی ظلےما چ [النساء: ]٠۰‏ الایة 
اعٹزلوا الیتاہی ومخالطتھم والاھتمام بأمرھم فشق ذلك علیھم فذکر لرسول اللہ پل فنزلت) 
ا خررجه ابو داود والنسائيی والحاکم ورصححه من حدیٹ أبن عباس رضيی اللہ تعائی عنھما 
اعتزلوا الیتامی أي عن الیتامی وعن إقامة أمورھم فشق ذلك الاعتزال علیھم أي علی 
الیتامی لعجزھم عن إدارۃ أمورھم وعدم من یقوم بأحوالھم لاعتزال الناس عنھم بالمرۃ 
وارجاع الضمیر إلی من یترك العزلة لشفقتھم علی الیتامی ضعیف''' وإن کان صحیحاً نقل 
عن الزجاج أنه قال کان الناس یظلمون الیتامی فیتزوجون منھم العشرة ویأکلون أموالھم 
فشدہ علیھم فی أمر الیتامی تشدید آخافوا مع التزوج بالیتامی ومخالطتھم فأعلمهم اللہ ان 
الإصلاح لھم خیر الأشیاء وأن مخالطتھم في التزوج مع تحري الإصلاح جائزۃ. 


)١(‏ إشارة إلی أن متعلق تتفکروت محذوف یدل علی تعینه ما قبل الاَیهَ وھو الدلائل المرادۃ بالأیات والأحکام 
المشار إلیھا بفولہ کذلك. 

)٢(‏ المراد بالأحکام مطلق الأحکام الذي ذکرت هنا وما وعد بہاٹھا. 

(۳) وآلا یلزم تعلق الجارین بفعل واحد بمعنی واحد وإن وجہ بالإإٴطلاق والتقبید. 

. إذ المشقة فی الیتامی أشد مع ان الکلام مسوق لأحوال الیتامی‎ )٤( 


۲ 


: ۱ سورة یکر لی ۔ 

۱ قوله: (أي مداخلتھم لإصلاحھم واصلام یں کس إشارۃ إلی أن 

المبتداً محذوف قوله : ٭إصلاح لھم* [البقرة: ]٠‏ للتعلیل فی المال کان مبتدأ في 
ظاھر المقال قوله : فمجانبتھم4 مفضل عليه وفھم منه أن المجانبة فیھا'لوع خیر إذا. 
المخالطة لا تخلو عن المخاطر*'' لکن المداخلة مع الاستقامة فیھا زیادۃ جیر وَللْذا لمن 
سی سو مور سو رت من المخالطظ إلا إذا طن الف رجمقنقے 
٠‏ (حٹ علی المخاطة ای نھم إخواتکم فی الدین ون ح الع ان پخائظ 
وید تر رت لاخوة الدینیة تفوق علی الأخوة السبية قفا کان 
مخالطتکم بالإاخوان في النسٔب بطریق العدل والاستقامة فاولی بذلك إخوالْکم في الدین 
فقوله تعالی: فإخوانکم فیٰ الدینچ [التوبة: ]٦١‏ علة إلجزاء أقیمت مقامہ والمعمٰی وإن_ 
تخالطوھم علی وجه الصلاح فھو خیر لکم في الدارین لأئھم إخوانکم في الدین ون حق_ 
الأخ أن یخالط الأاخ مع محافظة یرب ہپ سس یئ 027 
7 وو سے شس پ یی ری 


قوله: (وقیل المراد بالمخالطة المصامرۃ) أي التزوج والتزویج لما نقل من الزجاج 
عن أنھم کانوا یتزوجون منھم ویاکلون أموالھم فبین اللہ تعالی ان تلك المخائطة إذا کانک 
علی وج الاستقامة خیر لک وقیل تفسیرھا بالمصاھرۃ لاڑشارۃ إلی ربطه بالإّیة:المذکورۃ 
بعدھا مرضه لن العموم و |لأضل فیدخل فیه المصاھرۃ ولا باعث للتخصیص . ٦‏ 
تس قولە: (والله یعلم المفسد من المصلح) وفیە مبالغة حیث جعل المبتدأ اسم الجلیل 
لترہیة المھابة وإدخال الروع في انقلوب وتقدیمه علی الخبر الفعلی للقثصر وصیغة الاأستقبال 
المفید للاستمرار وتقدیم المفسةِ والتعبیر بالمفسد علی العموم بناء علیٰ أن اللام فی 
الموضعین للاستغراق فیدخل''' المقسد في أمر الیتامی دخولا أولیاً ولو ححل اللام علی. 
العھد الخارجي شار إلی المللسد في أموال الیتامی لم ببعد, ۱ 
قوله: (وعید ووعد لمن خالطھم (فساد واصلاع) فیہ نع تبيه علیٰ ما ذکرٹا ٣‏ 
والعلم یراد بە ھنا ما ھو متعذ إلی مفعول واحد وتعدیتہ بمن لعضمیته معنی التمییز۔ . 
قوله (أي یعلم أمرہٴ فیجازیه عليه) أي یعلم آمرہ علماً یترتب عليه الجزاء وھو 
العلم*' بآن ذلك الإفساد قدِ وقع من المفسد ائمذکور وھذا التعلق حادث قد و ۱ 
. العلم بأن الإفساد سیقع تعلق قدیم لا یترتب عليه الجزاء. .َ 
2 اي ولو شاء ال انکم لامتکم) شاو إلی ان مفعول قمل الٹیة معذوف 


00 وع عذا ورد اتقوا الواوات۔' -ْ ۔.(۳٣) مس آن‎ )١( 
غلا یراد ھذا التعلق هنا۔‎ )٤( وکذا الحال فی المصلح,. _ٴ‎ )٢( 


سورۃ الیئرۂ الیڈ: ۲۲۰ --ہ سسسسسسسسس سج ےس ۱ٴں .ہہ ۹۹؟ 
وجواب الشرط قریئة عليه لکوئە صالحاً لتفسیرہ فحذف لکون الجواب بََائَلٌبعد الإبھام ولو 
ھنا تدل علی انتفاء الأول لانتفاء الٹانی کما اختارہ فی قوله تعالی: لولو 'ٹناء الل لذمب 
بسمعھم4 [البقرة: ]٠٢‏ الاّیة فح یکون من باب الاستدلال''' أو تدل علی انتقاء الثاني 
لانتفاء الأول وھذا بحسب نفس الآمر والخارج وقد أوضحنا ھذا المقام فی فولە تعالیٰ: 
فولو شاء اش لذھب بسمعھمچ [البقرة: ]٠٢‏ الایة, 

قوله: (أي کلفکم ما یشق علیکم) تفسیر الجواب وصدق الحکم في الشرطیة لا 
بقتعضی صدق طرفیھا ولا وقوعھما فلا ینافي قوله تعالی: لاوما جعل عليکم لپي الدین من 
حرج [الحج: ۷۸] الایة. 

قوله: (من العنت وھي المكقة ولم یجوز لکم مداخلتھم) وھی المشقة یخشی معھما 
الھلاك حسیاً أو معنویاً ولم یجوز لکم مداخلتھم فوقعتم في الحرج العظیم إما في الیتامی 
نفسھا فظاھر وإما من سواھم فلتضررھم بالمعاملة معھم أو لشفقتھم عليھم . 

ٹولە: (غالب بقدر علی الإعنات) أي العزیز من العزة بمعنی'' الغلبة فوله علی 
الاعنات لمناسبته المقام . 

قولہ : (یحکم) أي ناو 

توله : (ما یقتضيه الحکمة ونتسم لە الطاقة) ما یقتضيه الحکمة أي المصلحة وھذا 
مستفاد من التعبیر بحکیم وأما معنی الأمر فلانه تعالی حکیم وحکمہ إما بالإخبار والقول 
فیکون صفة کلامیة او بالقضاء والقدر فیکون صفۂ ذاتیة لرجوعه إلٰی صفة القدرة أو الإْرادۂ 
ولما کان الأول مناسباً هنا حمله عليہ قولہ : ٭وندسع لہ الطاقةچ4 کقوله تعالی : ٭لا یکلف 
اللہ نفساً إلا وسعھاہ [البقرةۃ: ]۲۸٦‏ الاآیة إلا ما وسعھا قدرٹھا فضلا ورحمة أُو ما دون 
مدی طاقتھا بحیث فيه طوقھا ویتسیر علیھا والمص اختار منا المعنی الأول والآنسب 
للمقام المعلی الثاني فإنه احتمال العالي فالمقصود التحریض علی الشکر والثناء في الصبح 
والمساء والمعلی فاغتنموا ذلك الإحسان وداوموا علی الشکر باللسان والجنان ومذہ الایة 
عطف علی یسألونك ماذا پنفقون کما أنه عطف علی یسألونك عن الخمر عطف القصۃ علی 
القصة!” وصیغة المضارع في المواضع الثلاثة لحکایة الحال الماضیة وصیغة الجمع من 
قبیل إسناد ما صدر من البعض إلی الکل مجازا۔ 


قولە : من العنت وعھو المشقة قال الراغب المعانئة کالمعاندۃ لکن المعانتة أبلغ لأتھا معاندۃة 
فیھا خوف وملاك ولہذا یقال عنت فلاآن إذا وقع غيی أمر بخاف منە التلف. 


. أي الاستدلال بائتفاء الڑعنات والمشمَة علی انتفاء المشیة‎ )١( 
فیکون راجعاً إلی صفة القدرۃ.‎ )٢( 
لمشارکة القصص المذکورۃ فی الخرض المسوق لە وھو الاستعلام معالم الشرع والاحکام.‎ )٣( 


۲ 


سو الیقر / الاَیة : فوف 

فقفرونےه وت و کیٹا کمۃ حی بڑیة ا لے و نپ کة کش کے 
یکاخ را یما الاشریۓ عق بزیاا رام ور کب بن ا 20-7 
830"‌ئئ00 روَد بَهزا إِ الد وَالمصَفرة تو ون ءابایو۔ اس ای ا(9 

قوله: (أي ولا نتزوجومن وقریء بالضم أي لا نزوجوھن من المسلمین) للا 
تتزوجوھن لما کان النکاح مستعملاً في الوطیء والتزوج فسرہ بقوله: ا ندزوجوھنہ 
ٰ تتصیصاً علی المقصود د إن الٹھي عده مستلزم لە للٹھي عن الوطیء ء وقریٰء بالضم من 
الإنکاح فح یحتاج إلی تقدیز فلذا تال لا تزوجوھن من المسلمین والمآل واجحد لن حرمة 
التزوج مستلزم لحرمة التزونًد“' في مثل ھذا إذ الخطاب عام وکذا خرمة التزویج امستلزرة 
لحرمۃ' "' التزوج لعموم الخطاب ولکون القطاب بھیں مین کن اس رت ہو 
الأاوٹی لسلامتھا عُن الحذف:. ۱ 

قوله: (والمشر کات تعم الکتابیات لآن أھل الکتاب مشرکون لقوله ٹعالی : وت 
الیھود عزیر اہ سد سو المسیح اہن اللہ4 [التوبة: ۰ إلیٰ ول تعالی: 


فُولٰه: وقیل المراد بالمخالطة المصامرة وفي النھایة الصهر ما کان من خلطۃ تشہہ القربۃ 
۔ یحدٹھا التزریج . ٰ 

قوله: مور چھرسی نام .ا دشر یفص 
فتح التاء فی ولا تکسرا و سع وت سب توف وع جات 
ٰ 0ھ" ٰ .َ0 
: والمش رکا تعم الکخابیات وف الکشاف والمٰشرکات 023 وقیٰ الآیة ثابتة وقیْل 
جڑت الجرببات والکتابیات جمیعاً لان أھل الکتاب من أعل الشرك کقوله تعالی: ,لٛوقالت 
الیھود عزیر ابن اللہ وقالت النصاری المسیح ابن اش [التوبة: ۰ إلی قوله: ط(سبحاه عما 
یشرکون* [التوبة ]۳٣.:‏ وھي:منسوخة بقوله والمحصنات من الذین أوٹوا الکتابِ من قلکم4 
[المائدۃ : ]٥ ٠‏ وسورۃ المائدۃ کِلھا ثابئة لم ینسخ مٹھا شيء قط قیل ولعل إثبات ہڈا النسخ علی 
قول الحنفیة أُن دلیل التخصیض إذا تراخی عن العام یکون اسخاأً کہ مود کی 
ثابتة قجواب سال وھو أن المشزکات والمحصنات عام وخاص متخالفان في الحکم فلم بنسخ 
الخاص العام دون الحکس ومع احتمال أن یکون التناسخ العام دون الخاص ما معنی۔القطع بان 
التناسخ هو الخاص دون العام فأجابْ بن دلیل التخصیص هو آیية من آیة سورة المائدة اوسورۂ 
۱ المائدۃ کلھا ثابنة لم تنسخ غمن عذا علم قطعاً أن الناسخ الخاص وهو قؤله تعالی: ارالمحصنات : 
من الذین آوتوا الکتاب*٭ [المائد:: ]٥‏ الآیة قوله ولکن استأمر رسول اللہ سیر و 
ْ اي استاأذن فاستاذن فنزلت الایۃ: ۰چ-" 


(١)‏ 0 التزوج إنما پتحقق بالتزویج ۔ 
)٢(‏ لاستلزام التزویج التزوج مثل استلزام الکسر الاٹکسار, 


َورَتللِقر لاب3 ۷۲-ےک ۓِ٦_[]آژگےچِؤؾچچۃتۃثۃ__ے‏ صا سس سم سس ۴۹۴ 
ظ(سہحائه عما یش رکون٭ [التوبة : ]۳٣‏ ولکٹھا خصت عھا بقوله : ٭وَالمحصنات من الذین 
آرتوا الکتاب4) [المائدہ : ]٥‏ نعم الکتابیات فاذا کانت عامة لھم یلزم حرفقتکاح الکتابیات 
وھو خلاف الإجماع حاول دفعه فقال لکٹھا خصت عٹھا أي الکتابیات خمَّلث۔عن حکم 
المشرکات وھو تحریم نکاحھا بدلیل خاص یدل علی جواز نکاحھا وھو قوله :تعالی : 
٭والمحصنات من الذین آوتوا الکتاب٭ [المائدة: ]٥‏ الأیة لکن إطلاق التشخصیص لی 
مثل ذلك علی مذھب الشافعي رحمه الله تعالی وھو جواز تاخیر دلیل الخصوص في 
العموم وأما علماؤنا الحنفیة قالوا دلیل الخصوص إذا اقترن بالعموم یکون بیاناً وتخصیصاً 
له وإذا تآخر لم یکن بیاناً وتخصیصاً ہل یکون نسخا''' فھذہ الاّیة منسوخة في حق 
الکتابیات محکمة ثابتة في حق غیرھا فالاولی أن المراد بالمشرکات غیر الکتابیات یدل 
علی ذذلك مقابلة المشرکین باھل الکتاب فی مواضع عدیدۃ من القرآن کقوله تعالی: لم 
یکن الذین کفروا من أھل الکتاب والمشرکین منفکین4 [البینۂ : ]١‏ الأیة وسرہ أن أھل 
الکتاب موحدون بزعمھم وإِن کانوا مشرکین في نفس الأمر ولاجل ھذا حل ذبیحتھم وجاز 
نکاح نسائھم فھذہ 7 ان تد 
فی نفس الأمر فھي ثابتة غیر منسوخة ولا مخصصۃ فیجوز نکاح الکتابیات'' ہم 
حربیات!"' وعند ابن عہاس رضی ال تعالی عنھما لا تحل نکاح الحربیات الکتابیات . 

قوله: (روي أنە عليه السلام بعث مرثداً الغتوي [لی مکة لیخرج منھا آناسا من 
المسلمین فاتته عناق وکان بھویھا فی الجاھلیة فقالت ألا تخلو فقال إن الإسلام حال بیننا 
نقالت ھل لك آن تتزوج بي فقال نعم ولکن استأمر رسول اللہ پل استأمر فنزلت) قیل رد 
ھذا بأنه إنما ورد فی سورة التور ٭الزاني لا ینکح إلا زانیة4 [النور: ]٣‏ الایة آخرجه أبو 
داود والٹرمذی والنسائی من حدیث ابن عمر رضي الله تعالی عنھما والذي ذکرہ المص 
أوردہ الواحدي فی أسباب النزول عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما انتھی ومرثداً براء 
مھملة وثاء مثلثة مکسورۃ والغنوي بالغین نسہة إلی قبیلة وعناق بفتح العین اسم امرأة 
یھویھا أی بحبھا فقالت أي عناق لە 77 0 لا فعل القبیح کما هو 
عادتھما فی الجاعلیة فابی مرئد الخنوي فقال ویحك کما فی بعض الروایة أن اللإسلام حال 

بیٹنا وعنعنا عن السوء والفحشاء قوله أستأمر رسول اللہ أي اشاورہ أو استأذن ملە فتزلت أيی 
ھذہ الآیة فلا یساعد لە نکاح عناق ما دامت مشرکة . 

قوله: (أی ولا امرأة مؤمنة حرة کانت أو مملوکة فإن الناس کلھم عبید اللہ وإماؤہ) 
إشارة إلی أن الأمة ھنا لیست فی مقابلة حرۃة بل عامة للحرة والمملوکة بقرینة عموم الخیریة 


)١(‏ ولم یکن الاَیة التی فی سررۃ العائدة منسوخة لان سورۃ المائدة کلھا محکمة لم ینسخ منھا حکم أصلاً۔ 

)٢(‏ والصابئرت الذین یفروٹ بہيی وکتابي یجوز نتگاحھم والسائیون الذین یعبدون الکواکب لا پجوز نکاحھم 
کما بین في الفروع. 

(۳) صرح بە المص في تفسیر قولہ تعالی : للوالمحصتات من الذین آوتوا الکتاب4 الاَیة . 


عتف - سور البقرۂ/ الآیة: و 


لھما ولم یلتفت إلٰی ما قیل من أنھا فی مقابلة الحرۃ ار کھت برض 
حدیث ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما روا الواحدي لان خصوص'سبب'الئرول لا پنانی: 
عموم الحکم فإن من ذھب إلی ذلك یحکم بعموم الأمة إلی کل أمة مع أن سَبلِيْٰ النزول 
خاص بالامة المعینة فلیجعل عامة لکل حرۃ أیضاً والقول بالتخصیص ثم الدعویٰ بأَنجلم 
منه تفضیل الحرة المسلمة علیهًا بالطریق الأؤلی تعسف قولە: فان الناسە الخ إشارۃ إِلٍ ۱ 
وجە صحة کونه المة غامة للحرة ویفھم کون المراد بعبد الرجل المسلم رآ ان او 
مملوکاً ویعلم وجه الصحۃ''٭ أ٘یضاً ثم الظاھر إطلاق الأمة علی الحرۃ والمملِوکة حقیقة 
علی ھذا الوجه وکذا الکلام فی الب ولك أن تقول اطلاق الامة والعبد علیھما بطریق: 
عموم''' المجاز بان یراد بالمة مطلق المرأة وبالعبد ہے مو سی موی 
مملوکة ومملوکا. ٰ 
قولةف: (یبحستٹھا وشمائٹھا والواو للحال ولو بمعنی أن وھوٴ کثیر) أی نیا شرطیة 
مٹل''' أن الامتناعیة لعدم استقامة المعنی وکما یجوز أن یکون مثل هلہ الواو للخالیجوژ: _ 
ان یکون عاطفة علی حال مقدرۃة آي لو لم تعجبکم ولو اأعجبتکم والمرادٴبه وأمٹاله ٰ 
استقصاء یس سم بت بد چا اسیا بد ہو امو لی امم ْ 
غن نکاحھا أبدآ. کت 
ثولە: (ولا تزوجوا م: سحخوص مجن وھو علی عموعہ) المؤمنات 0 
محذوف الرینة علی تعیین المحڈوف کون الخطاب للمژمنین رترمان صوت نا 


قولہ: والواو للحال أی والحال أنھا اعجبتکم أو معجبة لکم بحسنھا ولو بمعئئ :ان فانكٗ ذا:: 
۱ رسیم مور ہس و سو می یت وت ئا 


جت-ت. 7 27۶2_2- 27ا ٰ 7 
)٢(‏ یں کر اض رر اکم سی ال روراب ید ارب راید عاز ار 
مملوکة أو عملرکاً الاول مجاز والثاتي حقیقة واجتماغ الحقیقۃ ة والمجاز في مث هذا سس المجاز نک ْ 
بالاتفاق ۔ : 
(۳) وما ذکرہ المحقتق لنفتازانی من قولہ ن کلمة لو فی عذا الموضع لا تکون لانتفاء الشیء لاننفاء غیرٔہ اوہ 
للمضي وکذا کلمة أن لا تکون لقصد التعلیق والاستقبال ہل المعنی فبھما ثبوت الحکم البتة ولذا یقال إن: : 
للناکید لا ینافي ما ذکرہ المصنف لما ڈکرنا من أن مرادہ أن لو هنا لیست امثناعیة بل للشرط لییان تحقق: 
ْ ما یفیدہ السابق من الحکم علیٰ کل حال مفروض من الأحوال المقارئة لە علی الإجمال بإدخائھم ٴعلی ٰ 
أبعدھا مله وأشدھا منافاۃ له لیظھر ثبوتہ مع عا عداہ من الأحوال بطریق ق الأولویة کقوله عليه السلام نعم ۱ 
العبد صھیب لو لم یخف اللہ ٹعالی لم بعصه ولما کان هذا المعنی في الشرط ظاعرأً دن لو العفبد ۱ 
للامتاع قال 'رحمہ اللہ ولو بمعٹی أن وبعد کوٹھا بمعنی أن [ما أن'یکون معنی الشوطیة منسضلخة عنھا أو ٰ 
سپ ہیی سج رت ج1 في الاول للحال وئي الثاني للحطف والمصنف _. 
اختار الاول منە, ' ٦‏ ۱ و .ا 


سورۃ البقرۂ/ الآَیة : ۱۹ م..م.. ‏ ...  .‏ مےےےہے_۔_ہ . ڈجںے''_.۔۔  ۲۹٤٥‏ 


المشرکون وإن سلم عمومھم إلی أھل الکتاب فتزویج المؤمناّإیاھم غیر جائز 
کالمجوسی والوثني 

قولە: (ولعبد مؤمن) أي ولکل عبد مؤمن کان النکرۃ فی المثبت عاماً بعمؤغ۔الوصف 
خیر من مشرك والخیر هنا إما لمجرد الزیادة وإما علی طریقة قولھم الصیف أحر من:الشتاء 
أي أبلغ في حرہ من الشتاء في بردہ والمعنی ھنا المؤمن أبلغ في خیریته من المشرك في 
شریت وآما کوٹ المراد بالخیر الدنیوری وھو مشرکە بینھما ہمعنی الانتفاعع فضعیف إِذ السوق 

یقتضی الخیریة الدینیة والتعبیر بالإیمان والشرك یناسبھا وانتفاع المشرك بالخیر الدنیوي 
أوفر من انتفاع المؤمن به کما عو المشاعد وخیر الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر علی 
ذلك ھو الشامد . 

قولە: (تعلیل للٹھی عن مواصلتھم وترغیب في مواصلة المؤمتین) أي تعلیل لە في 
المعنی إذ الحال قد تفید التعلیل بافتضاء الحال أو للاستثناف وھو في قوۃ التعلیل ولذلك 
أکد بلام الابتداء الذي نفید التأکید مٹل لام القسم فإن التاکید یناسب التعلیل قولە: عن 
راقو ایم ماق الس کرای ملضی الارف ار ما طات ہ 
لم یمس الحاجة إليه وھذا مقتضی ظاھر کلامہ وفيه ضعف أما أولاً فلان الٹھي عن 
التزویج وإثبات العموم بدلالة النص أو بإشارته تکلف واما ثانیاً فلأنہ لا یلائم قوله تعالی : 
لا پنھاکم الله عن الذین لم بقاتلوکم4 [الممتحنة: ۸] الاأیة فیحتاج إلی التخصیص 
بالحربي فالاحتمال الأول هو المعول والٹھی عن مواصلتھم بعبارۃ النص والترغیب في 
مواصلة المؤمنین بإشارة الئص إِذ الغرض المسوق له هو الاول وفي قوله: لالمؤمنین 4 
[البقرةۃ: ]۲٢٢‏ إشارۃ إلی أن المراد بالعبد المؤمن الرجل المؤمن حراً کان أو مملوکاً کما 
أشار إليه فیما سبق بقوله: فإن الناس عبیدہ وإماؤہ وما ذکرہ بعض من قوله یعني ان 
المؤژمن ولو کان معهہ خساسه الرق خیر من الکافر ولو کان معه شرف الحریة فإن شرفھا لا 
یجدیي نفعاً مع الکفر ودناءة الرق لا یضر مع شرف الإیمان ضعیف لان ظاھر التخصیص 
بالمملوکۂ والمملوك وإلا کما هو مقتضی لو الوصلیة فھو یکون ح توضیح ما اختارہ 
المص وما ذکرہ ھنا جار فیما منالك إذ قولہ: ٭ولمة مؤمنة4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ الاأیة تعلیل 
للنٹھی أیضاً فرجه العاخیر هو أنه لما ذکر ھناك سبب النزول وتخصیص المشرکات آخر 
هذا البیان للاحتراز عن الاطناب هھنالك وذکر بعض اللطائف ھنا لان عادة الشیخین ذکر 
اللطائف والنکت فی مواضع شتی مع المراعاةۃ بما هو الأحری. 

قوله: (إشارۃ إلی المذکورین من المشرکین والمشرکات) ففي أولئك تغلیب الذکور 


قولەه: تعلیل للٹھي أي لنھی الحکام ان ینکحوا المشرکین فتکون هذہ الجملة أعتی جملة 
ولعبد مؤھمن خیر من رك اعتراضاً الا واتعاً نی معرض التعلیل للٹھي السابق وکذا قوله: 
ولأمة مؤمنة [البقرة: ])۲۲٢‏ الاآیة وارد لتعلیل الٹھی المتقدم . 


0 سور لی لاڈ‎ ٦ 


علی الإناٹ وکڈا في یدعون وذا دم المشرکین مع آنہ موخر فی النظ اعلیل وا وإیٹار کلم : 
وسررری رو کہا یرت اسر ہد مم یں او بر ْ 
بخٹص ہمذکر ولا بمؤنٹ فح اإتخلیب في یدعون فقط . ٴ 7 
نہ قولہ: (اي الکفر المؤديٰ إلی الٹار فلا یلیق موالاتھم شپت 7 اتکفر 

بطریق ذکر المسبب واإرادة الِسبب والقرینة الصارفة عن الحقیقة عي أن المشرکین ل٦‏ 
یدعون إلی التار وإن آمنوا بالبعث إذ کل حزب ہما لدیھم فرحون وبکوتھم لی الحق' 
یزعمون فلو آزید الدعوۃ في نف الأمر وإن لم یکن مراھم لا حاجة إلی المصیر إلٰی 

المجاز قوله: اسم رہ سرت سس شہ ہس سی رس یا بی جا 

مواصلتھم ویحتمل آ ۷ سی یں وس بی بیز می کے 
المقام'' وإن کان قریباً بالمرام ۔ ۱ ۱ لپ .9 ْٗ 


قوله: اي اولیاء یعني المؤمنین حذف ال المضاف وأقیم المضاف إليە مٗ نقانہ جیما 
لشأنھم) ویدخل فیھم خاتم النیٔین والمؤمنات أیضاً وفیه تغلیب وتقدیر أولیائہ لازم لقوله: ٰ 
٭بإذنهچ [البقرۃ: ]۲٢٢‏ إذ لا:معنی لقولنا الله یدعو بإذ ال ولمقابلتہ لأولثك الدین:ھم: 
أولیاء الشیطان :کذا قیل ولو جعل معنیٰ بإذن اللہ بإرادته وقضائه لکان لِقولنا اللہ یدعو یإرادنہٴ 
معنی لطیفاً وأمر التقابل سھل فالأولیٰ الإبقاء علی حاله مثل قولە تعالی : ٭واللہ یدعوٴ إلی: 
دار السلام4 [یونس: ]٥٤٢‏ الآَیَة إذ الدعوۃ حقیقة لە تعالی وعطف یبین آیاته علی یدعو: _ 
یژید ما ذکرنا ووجهہ سو مر میں سس نو سر و ہو سر یہ 
تعالی : لٛإنما جزاء الذین بحاربون الله ورسولە4 [المائدة: ٣‏ الایة. ٣۲‏ 00 
قوله: (إلی الجنة) قدم علی المغفرۃ لأن الوصول إلی الجنة واللقاء 7-7٦.‏ - 
یتنافس فیە المتنافسون وبە یحٰصل قرة أعین الموحدین وإن کان المغفرٰة والتخلیة مقدمة 
بالزمان علی دخول الجنۂ والٔحلیة وبالنظر إلی ذلك قدم المغفرة في مثل قوله تعْالی!_ 
لوسارعوا إلی مغفرة من ربكمْ وجنة4 [آل عمران: : ۳۴ الایة وقیل لرعایة مقابلة النار 
ابتداء وإنما لم پذکر ألمعصیة بل المغفرة ھناك لکفایة الکفر فی خلود التار*“۔ _ ْ 


قولەه: (أي الاعتقاد والمْمل الموصلین إلیھما) حمل الکلام علی المجاز بعلاقة: ۱ 
السبٔبیة لرعایة التقابل لأنه لما ا:فسر النار بالکفر حسن التفسیر هنا بالاعتقاد والإیمان وان: 


قولە: حذف شاف وأقيمْ اٰمضاف إلیه مقامه تعظیماً لعاف وانما قدر المضاف لائە اقال' ۰ 
بإذنہ ولا یستقیم آن یقال الله یدعو بإذنه بل یکون دعوۃ أولیائه بإذنہ واقع فنيی مقاہله اولنك یھن ۱ 
لی التار گے اأعداء الله فی اتوہ ای الله ۔ ۱ 


)١(‏ إذ الکلام في ادعے والإنکاح الصل عَلی المصاعرۃ آمس بالمقام. 
)٢(‏ وإن کان ڈکرھا تبیھا علی تضاعف. عذابهھم اولی بمقام التھدید . 


سور الہقر؟/ الأیڈ: ۲۲٢‏ ۔ہےسسےسسسسسسشے..م. لہعھمھمےمےمےم' .۲۹۹۷ 


صح حمل الکلام فی الموضعین علی ظامرہ لکن لما کان الدعوۃ إلٰی“الجحیم وإلی دار 
النعیم بواسطة الدعوۃ إلی أسبابھما حمل الکلام علی المجاز بإرادة أَسبَابَهيْما وإنما ذکر 
العمل مع أُن الإیمان وحدہ کاف'' في دخول الجنة ووصول المنحة لن العمل سپ لرفع 
المنازل والدرجات وتکمیل المراتب والمقاماٹ . 

قوله: (فھم الأحقاء ہالمواصكة) إشارة إلی ارتباطه بما قبله وفیه وفیما قبله من قوله! 
فلا یلیق موالاتھم تنبيه علی آن عذہ الجملة بمنزلة تعلیل لخیریة المؤمن وشریة المشرکین 
لأن من یدعو إلی الکفر ضال ومضل ومن یدعو إِلی الاعتقاد فھو مھتد وماد إلی السداد 
بالمواصلة أي بالموالاۃ والمواداۃ لا سیما ہالمصاھرۃ والقرابة وفیه إشارۃ إلّی أن التجنب 
عن تزوج الکتابیات من محاسن المروءات وإن جاز ذلك وکان معدوداً من الشرعیات . 

قوله: (بإذنه أي بتوفیق ال تعالی وٹیسیرہ أو بقضائه وإرادثه) بإذنہ هو مستعار من 
الإذن الذي هو تسھیل الحجاب وذلك ما یمنحھم من اللطف والٹوفیق ولو جعل ہأمرہ 
ورضائه یکون مجازاً أیضاً وکذا کونە بمعنی القضاء والڑرادۃ کذا نقل عن حواشی الکشاف 
والباء فی بإذن الل للاستعانة علی تقدیر المضاف قي قولە: لڑوالل یدعو* [البقرة: ]۲٢٢‏ 
وللملابسة إذا حمل علی ظاھرہ وتیسیرہ عطف تفسیر للتوفیق کما أن الإرادة تفسیر للقضاء 
والإذن علی الأول یرجع إلی الصفة الفعلیة'' وعلی الثاني برجع إلی الصفة الذاتیة . 

قوله: (ویبین آياته) مذا مثل''' ضیق فم البئر والمراد بالآّیات الاآّیات النقلیة الدالة 
علی شرعیة الأحکام المذکورة من جملتھا النھي عن نکاح المشرکات ونکاح المشرکین 
والحث علی موالاة المؤمنین بالمصاھرۃ فإن التناسب شرط في التضام والالتٹام والتعاون 
والإکرام فاغٹنمو! بھذہ النعم الجلیلة وداوموا علی شکرھا في الغدوۃ والعشیة أیھا المژمنون 
لعلکم تفلحون.. 

قولە: (لکي یتذکروا آو لیکونوا بحیث یرجی منھم التذکر لما رکز في العقول من 
میل الخیر ومخالفشة الھوی) لکكي یتذکروا أي أن لعل استعارة تمثیلیة قوله آو لیکونوا بحیٹ 
الخ یعني أن الترجي بالنسبة إلی غیرہ من المخاطبین وحینثذِ کون لعل حقیقة أو مجازاً فیە 
وو والظاھر أنہ مجاز لما رکز في العقول الخ تعلیل للآخیر أو لالاول اأیضاً إذ المعنی 
لکي یتذکروا الأیات ویعملوا بمقتضاھا فیٹالوا بما دعوا إليه من الجنة والمغفرۃ وللوٴشارة 
إلی ذلك التفصیل قال لما رکز في العقول أي السلیمة التيی تسمی بالألباب . 


)١(‏ وکفایتهہ وحدہ صرح بەه المصنف في سورة الحدید مع أن مذھب أھل السنة ذلك ۔ 

(٢)‏ اد الت وغبق والتیسپر راجع إلی النکوین والقضاء له معانِ مثعدەة والمتاسپ عتا معنی الإرادۃ رمیي صله 
ذائیة . 

(۳) إذ المعنی أنھا أنزلت مت الفحوی واضحة المعنی لا أنه تعالی پہینھا بعد أن کانت مشتبهة ملتبسة. 

)٤(‏ والبعض اختار کونہ حقیقة والظاھر أَنله مجاز کما مر تحقیقه. 


)۹۸ تسھت ٹ-س- ۱ سُورة البقرة/ الآیة:' ۲٢٢‏ 
تول تمالی: ءَ وی ,)0 ھو اُڈی فاع ہل ہے 
حی بل ک5ا لن کا اش شرب لن حبیث امرگ الک ان کہ مث الشین ش النکبٰت ڑکا 
قوله: (یساوئٹ) علف علی لونک اسابق لف القصة ملی الة کا 
الخال: العَاضية التب نال لی الجمع حقیقة*'. 
ا قولہ: (روي أن أھل الچاھلیة کانوا لم یساکنوا الحیض ولم یواکلوھا کفعل البھوہ ا 
والمجوس وانتمر ذلك إلی أن سال أبو السحدل'' في تفر من الصبعابة من دنگ قزلت) - 
روی مسلم والترمذي والنسائی عن أنس رضي اللہ تعالی عده أن ن الیھود کانوا إذا حاضت 
المرأة منھم لم یواکلوها ولم:یجامعوھا في البیوت أي لم یساکنوھا فسال اصتحابٰٴ النبی 
عليه السلام فنزلت فقال عليه السلام (افعلوا کل شيء الا النکاح؟ أی ال وطیء رھذہ الزوایة ۱ 
تخالفھا روایڈ المصنف فحینئِ السؤال عن مساکنة الحیض ومواکلتھا ففيٴالیة تقریوٰ . 
المضاف وغرض المصنف من مذہ الروایه إشارة إلی سب فالمناسب' تقدیر 
الحال أو الاحکام لیعم المساکنۃ والمواکلة . ا 
قول: (والمحیض مصذر کالمجيء والمبیت) یقال عابتا کیا نان ع 
سو یم سد ان سس کاو اذ ث ری ای ای قيله عن. 
شر رس بی مو مرو بای جم وہ دلت علئٰ 
التباعد عن الحیض فکیف یقبال إنهٴرد ما فعلوا في الجاھلیة والجواب أن المّراد باختزال 
النساء الاعتزال عن مجامعتھن لقوله عليه السلام !إنما أمرتم؟ الع کیا بجی وأيضاً ان 
قوله تعالی: ای ا سی المنع عن الوطی٭ د دون رظ 
وائلمساكنة فإن کونہ اُذی پالنسنة لی الوطیء یی 
قولہ: (ولعلہ سبحائه إنما ذکر یسألوئك بغیر واو ٹلاثاً ٹم بھا ثلاثاً ۰- السوالات ۳ 
الأول کانت فی أوقات غتفرقة والئلاثة الآخیرة کانٹ ٹی وقت واحد فلذلك ذکرھا بحرفٰ 


قوله: وإِنما ذکر بغیر واو ثلاثاً الخ وفي الکشاف فإن قلت ما بال یسألونك جاءٗ یغیروا 
وثلاٹ مرات ثم مع الواو ثلائثاً قلت سؤالھم عن تلك الحوادثِ وقع في أحوال متفرقة فلمٴ یؤت 
'بحرف العطف لأن کل ؤاحد من المسؤولات سؤالات مبتدا وسالوا عن الحوادث الآخر فئٴ:وقت _ 
واحد فجيء بحرف الجمع لذلك کأنه قیل یجمعون اج س و سر تو یت 
عن الإنفاق والسؤال عن کذا وکذا۔ 


))0 7 ا 7ك ےنآ اعد ہنا دو میا۔ ٰ 


۱ والدحداح حینلِ بفتح الدالین المھملتین رحاءین مھملتین صحابي معروف.‎ )٢( 
والدرایة حاکمة بأن الأذی بجی بالجماع لا المسناكکنة ولا اس والروایڈ .أپضاً شاهد؟ علی ذا لک کٰا'‎ )۳( 


عرفته . 


0 یں سوفیسییسشسیسٹگٹھٹڑوژود ڈھوٹیوسواوچجٗودے چچھواچا رز 
الجمع) کانت في أوقات متفرقة فلم تکن تلك السژالات الاول مظنَة“للواو یرد عليه ان 
الواو یقتضی الجمع دون المعیة إلا أن بقال إن مرادہ أن السؤالات الأول سڑالات مستانفة 
مستقلة علی حیالھا فترك الواو للتنبيه علی ذلك والثلاثة الأخیرة لما کات فی وقتِ واحد 
ذکرت بالواو لاڑإشارۃ علی اُٹھا لیست مستقلة ہرأسھا أو لم یقصد التتبيه علی استقلالھا 
والنکتة مبنیة علی الڑرادة فلو عکس الأمر لکان لە وجە وجیە وبؤید ما ذکرنا من أن الاوّلْ 
کل واحد منھا سؤال مبندأ ما فی الکشاف فلم یت بحرف العطف لان کل واحد من 
السؤالات وقع سؤال مبتدأ وسالوا عن الحوادث الآخر في وقت واحد فجيء بحرف الجمع 
لذلك کأنە قیل یجمعون لك بین السژؤال عن الخمر والمیسر والسؤال عن الاتفاق والسؤال 
عن کذا وکذا انتھی وعا ذکرہ یقتضي ان بقترن السؤال الٹائي والکالٹ بالواو خاصة دون 
الأول إذ الواو إنما یربطه ما بعدھا ہما قہلھا فاقترانھا بالاول لا یربطه بالثاني وإنما یربط 
ہما قبله کذا قیل وأنت خبیر بأن السؤال الٹانی لما ربط بالواو بالأول فکان السؤال الأول 
مرتبطاً بە إذ الجمع من الطرفین والشیخان تسامحا في البیان لظھور المراد فقالا والثلائۃ 
الأآخیرۃ کانت فی وقت واحد فلذلك ذکرھا بحرف الجمع تغلیباً فإن الواو فی السڑال الأول 
لا پربطہ بما بعدہ لکن لما کان الواو في السؤال الثاني والثالث بربط ما بعدہ ہما قبله حکماً 
بن الواو فی السؤالات الثلائة کذلك تغلیباً فلا وجە لرد صاحب الانتصاف فإنه خارج عن 
الإنصاف وعدم اعتبار التغلیب ھنا أخذ بالاعتساف لکن کون السؤالات الثلائة الآخیرۃ في 
وقت واحد مطلوب الببان بأقوی البرھان ثم بین وجھ العطف والترك صاحب الانتصاف 
زعماً منە أن إشکاله قوي وما ذکرہ وجهە علی جلی بقوله وھو أن أول المعطوفات عین 
الاول في المجردة لکنە اولاً جیب بالمصرف الأھم وان کان المسؤول عنه الملفق ٹم آعید 
لیذکر المسژول عنه صریحاً وھو العفو الفاضل عن حاجته فتعین عطفه لیرتبط بالاول 
والسژال عن الیتامی لما کان لە مناسب مع النفقة باعتبار أٹھم إذا خالطوهم أنفقوا عليھم 
عطفهہ علی ما قبله ولما کانوا اعتزلوا عن مخالطة الیتامی ناسب ذکر اعتزال الحیض لأنه هو 
اللائل بالاعتزال فلذا عطفه لارتباطه بما قبله وإذا نظرت إلی الأسئلة الأول وجدٹ بیٹھما 
کمال المناسبة إذ المسؤول عنە الكفقَة والقتال والخمر فذکرت مرسلة غیر متعاطفة انتھی 
قوله إن أورل المعطوفات عین الأول ضعیف لان السؤال قد یکون عن الجنس وقد یکون 
عن الصفۂ والکیفیة ففی الأول عن المنفق والمصرف وفي الثانی سؤال عن الکیفیة بقرینة 
الجواب کما أوضحناہ سابقاً الا پری أن قول المصنف''' سال أولا عن المنفق والمصرف 
ئم سال عن کیفیة الإنفاق صریح فیما ذکرناہ فکأنە غفل عن مذا البیان وعن مذا التحقیق 
بالبرھان وأیضاً قوله باعتبار أنھم إذا خالطوھم أنفقوا علیھم غفلة عن قول الشیخین لما 
نزلت قوله تعالی: ٭ٌإن الذین یأکلون 4 [النساء: ]٣١‏ الاّية اعتزلوا عن الیتامی فاعتزالھم 
لعلا یخونوا أموالھم فاذن لھم فی المخالطة والمداخلة مع الاستقامة فی حفظ أموالھم 


)١(‏ أي سابقاً فی تفسیر قولہ تعالی : 9ّویساألونك ماذا ینفقون؟. 


۲۲۰ 


ٴ ' سور الیقرۃً/ الایة: ٦‏ 
والإنفاق وعدم التفاق لم بلاحظا ي هذا المقام کما و مذاق الکلا نول ما قالت ۱ 
حذام واللَه اعلم بالمرام . ٣‏ 
قوله: یں ہی تی سس 
مستقذر مؤذ لأانہ عبارة عن دم الرحم أشار إلی أُن اذی یراد به مؤذ عبر بە مبالغة قرل کن 
یقربھ لظھور الدم حینثلِ تنبيه علی المٰراہ بموله: لفاعتزل را4 [البقرة: ]٢‏ قي أول 
وصرح بە ثانیاً حیث قال : فاجتنبوا مجامعتھن . : 
قولە: 07ص ,0ەھ" 
احضن ولم بأامرکم بإخراجھن: من البیوت کفعل الأعاجم وھو الاقتصاہ بین افراط الیھودٴ __ 
وتفربط النصازی فإنھم کانوا جس ہی سی و یو سی ٴ 
ٰ أمرتم؟ الحدیث:وقذ مر توضیحہ. ا 
قوله: (وإنما وصفہ بانہ آڈی ورتب الحکم عليه بالفاء إشماراً بانہ الملة) اي علة 
- 0 ا ور جن ان السلیم والتعبیر بالائی غ آنہ پاپ 
فی التقروں والملع ت-- 0 
قفولە: (داکید للحکم وبیان لۂ لغات) تاکید تلحکی!' اي حکم الامتزالِ إ 1 لمراہ بة: : 
عدم المجامعة کما نب عليه لكنه یحمل عدم القربِ منھن مطلقاً فازیل بھذا وقرر الحکم 
المذکور وبیان لعابته مستفاد من قوله حتی یطھرن کما أن التاکد مستقاد من ولا تقریزھن: 
و صحة ة العطف مع کونە تاکدا ٌ بنا؟ علی تقییدہ بالغایة فإن الغایة لم تعلم مما قبله والٰغایة 
ورک سس سر ہی بر و راقو جو چماھ بی 
اختلف في المراد بالغایة کما بییٔه المصنف رحمہ اللہ تعالی ۔ ۳9 ْ 
قولە : (زھو أن یفٹسلنإُبعد الأئقطاع) نبعد الانقطام وقبل تد اقربان حراہ اذ 
التطھر بالغسل معنی شرعي لصیغة التطھر التی تفید المبالخۃ'*''. 
قولە: (ویدل عليه صریحاً قراءة حمزة والکسائي وعاصم في روایة ابن عیاش ف 
أي یتطھرن بمعنی یفتسلن والتزاما قوله: (فإذا تطھرن* [البقرۃ: ]٤٢٢‏ الآیة) أي بتطھرنٴ ۔ 
ارد غن ہات التفعل 5 یتطھرن بمعنی یختسلن إذ التطھر هو الأغتسال سپ “0 
معنی قراءة یطھرن من الٹلاثي: وعو الذي اختارہ !لمص بمعنی الاغتسال إذ الأاصل توافق: 
ٰ القراءتین في المعنی فإذا کان التطھر یدل علی الاغتسال فلم جعل دلالة:قوله اذ 


تو یم ھت جع سس ھ0 ۱ 
ماشو و وھ جوپ یربو و با ات 
مر اس فالطھر أیضاً ہمعنی الاغعتسال: 


سورۃالبقرۂ الایة: ۲٢٢‏ سصسۃسۃ.___.. ‏ . ..... .۔ ٹ ہے ۲۲۹ 


تطھرن* [البقرۃ: ]٢٢٢‏ عليه التزاماً لا صریحا وجوابە أنه لما اقتضی تأ جواز الاتیان 
عن الغسل إڈ ھو مدلوله لزمه أن یمٹنع قبله فیکون الغسل حیئئذِ غایة لە. 

قوله: (فإنه یقتضی تأآخیر جواز الاإتیان عن الغسل) فإن الأمر ھنا ورد بعد النھٰیَ)عن 
القربان والأمر الوارد بعد الحظر''' للاٍباحة فیکون قوله تعالی : طنأنوهن٭ [البق : ٢۲٢٢‏ 
للإباحة ولذا قال المصنف تآخر جواز الإیتان ولم بقل وجوب الإتیان لکن ھذا مذھعب 
الشافعي وعندنا الأاصل في الأمر للوجوب سواء کان بعد الحظر والمنع أولا لکن إِذا قام 
قرینة علی خلافه بحمل عليه والقرینة ھنا هي ان إتیان النساء شرع لنا ترفھا فلو وجب لکان 
علینا بأن کنا آئمین علی ترك الإنیان''' فالأمر ھنا لاإباحة عندنا کما عند الشافعی وجە 
الاقتضاء أنه لما علق سبحانه ونعالی حل الاإتیان علی الاغتسال الذي هو معنی التطھر 
بالاتفاق ووجود الجزاء موقرف علی وجود الشرط لزم ان یستمر حرمة الإتیان إلی 
الاغتسال فدل ھذا القول التزاما علی کرن الاغتسال غایة للحکم السابق ھعذا مرادہ 
والجواب ان ھذا التحقیق 06 000 کور و مر جو 
الشافعی وعندنا العدم لا یثبت به أي بالتعلیق فیجوز ت تحقق الحل بسہب آخر وھو انقطاع 
الدم لاکٹر الحیض وھو عشرۃ أیام فلا یکون الاغتسال غایته للحکم السابق علی الإٴطلاق 
بل یکون غایة لە إذا کان الانقطاع لأقل الحبض ولم تمض علیھا وقت صلاة کاملة . 

قولە: (وقال ابو حنیفة رحمه اللہ تعالی إن طھرن لآاکٹر الحیض جاز قربانھا قبل 


قوله: فإنه یقعضي تأآخر جواز الإتیان عن الغسل ومذا الاقتضاء مستفاد من الفاء في 
طناتومن* [البفرۃ: ]٢٢٢‏ قوله فإنه یقعضی الخ ہیان وج دلالة قوله تعالی: لفإذا تطھرن 
فأتومن4 [(البقرۃ: ]۲٢٢‏ التزاماً علی أن المرن بتطھرن في ولا تقربوھن حٹی بطھرن یغتسلن 
وتقریرہ أنه لما تھی عن قربانھن قبل الطھر ثم أمر بإئیانھن بعد الاغتسال المدلول عليه بقوله: 
طٛنإذا تطھرن*٭ [البقرۃ: ]٢٢٢‏ فإنه بمعنی اغتسلن علم أن المراد بیطھرن فی قوله عز وجل: 
٭حتی بطھرن*4 [البقرة: ]۲٢٢‏ بغتسلن . 

قولە: وقال أبو حنیفة الخ قالوا فی طٗبطھرن* [البقرةۃ: ]٢٢٢‏ فی قوله عز وجل: ولا 
تقربوھن حتی یطھرن* [البئرۃ: ]۲۲٢‏ قراءتان بالتشدید من التطھر وھو الاغتسال وبالتخفیف من 
الطھر وھو النقاء من الحیضض والإمامان عملا بھما جمیعاً أما أبو حنیفة فقال القراءة ہالتشدید 
یقتضی حرمة الوطیء قبل الاغتسال وبالتخفیف یقتضي حل الوطیء قبل الاغتسال فبینھما منافاة فلا 
یمکن العمل بھما فی حالة واحدۂ فحمل الثانیة علی أکٹر الحیض حتی جوز الوطیء إذا کان 
النقاء بعد عشرۃ أیام فھي أکٹر أیام الحیض عندہ والأولی علی ما دون الاکٹر فلو انقطع دمھا 
لاقل من عشرة لا توطا حتی تفصل ولم یعکس لن الاغتسال إذا لم یجب فیما دون الحشرۃ 
فعد الوجوب في العشرۃ أولی وأما الشافعي فقد جمع بین الفراءتین في العمل علی کل حال 


. بالظاء المعجمة الساکٹة ۰- الحاء المھملۂة بمعی المنم‎ )١( 
ولم یذھب آحد إلی کون تارك القربان آثما.‎ )٢( 


٦٦۷ : نب .ہہ گل سور٥ 9ف‎ .___٢۷ 
الٹسل) وج ذلك آنۂ لما کان قزاءة التشدید توجب تأخر الاتیان ھی اِلْعْسْل ا ي حرمٰتہ‎ ۱ 
کذلك قراءة التخفیف توجب حل الإتیان بعد الطھر وإن لم تغتسل فْبْمارضا ندفمنا‎ ۱ 
المعارضة بأن حملنا المخفف علی الطھر لآکٹر الحیض وھو عشرة أیام زَالحشدد علی‎ 
الأاقل أي ما دون العشرة وھو المراہ بالأقل هنا کذا قررہ الأئمة :غي الأصول: وأما الشافغي‎ 
فقد حمل المخفف علی الشدید لما ذکر تفآ وحکم بأنه لا یجوز وطٹھا حتی تختسل ون‎ ٰ 
٭ کان الائقطاع لاکٹر الحیض کما أشار إليه المص بقوله وھو أن یختسلن بعد الانقطاع تفسبیر‎ 
للمخفف ٹم آیدہ بقراءة التشدید ففي ما ذھبنا إليه توقیق بین القراءتین بالممل بمتِتضامما‎ ْ 
ٰ ْ . ارجاع إ إحدیھما إلی الآخری فلا جرم أنه نە آحری وأولی کما لا یخقی‎ 


قوله: (اي المائي الذي امرکم بە وحلله لکم) آي الماني هو القبل وانما طنب إذ 
المرام کان تامأً بدونە للإشازۃ إلی الٹھی عن اللواطة وحرمتہ بجامم الأذی فإنٍِ اللہ تعالی لمَا 
حرم الاتیان في ایام الحیضی مع حله فی سائر الایام للاذی فکان اثبان ڈیر المْرأة لو 
ُ منکوحة أو آم2 خراما بہڈۃ العلة وأما إتیات دہر الغلام فحرمتہ ثابتة بقصة قوم:لوط فإن شرع 
سد وو سیف سد یسیو سادا 


7 7 الذنوب : المتٹزھین عن الفواحش والأقذار کمجامعة 77-7 5 
قی غیر المأتي) من:الذئوبٔ أيی عی تا ویدخل فيه ارتکاب بعض الناس لما نھوا عنه من 
القربان فی حالة الحیض وإتیان الدبر دخولاً أولیاً وذکر التوبة ھنا إشعار بمساس الحَاجة إذ 
طبیعة بعض الناس کما مر'مائلةٴإلی لذة فایة وإِن کان یترتب علیھا أذیة جسیمة فرغب: اللہ 
تعالی إلٰی التوبة حین الحاجة بإاخبارہ تعالی بأنہ یحبھم ویرضی.عنھم بسبب:التوبة المقارنة 
بالشروط المعتبرة وفي تقڈیم التوابین إشارۃ علیة خفیة إلی تسلیة المذنہین التواہین ن اق 
کالمتطھرین فی عدم اللوم والماخذۃ بخلاف المصرین وتکریر الفعل تتبیھا''' علی المغایرۃ 
بسبب المتعلق''' فإن المحبة فی الأولین بسبب التوبة النصوحة إِذ الحکم علی المشتق پدل 
علی علیة مأاخذ الاشتقاق والمحبة في الثاني بسبب تطھرھم وشتان ما بینھما والتعبیر بصیغة 


0021 إلا بعد النقاء: والاغتسال ویزیدہ فوله تعالی : ٭فإذا تطظھرت فأتوھن افن خیثٹ 
امرکم ال۵ [البقر فان آن جواز الوطیء ٭ موقوف علی الاغتسال و 
موقوف علیٰ التقاء پس یی موقرف علیھما جمیعا. ۱ ۱ ! 


(١)‏ وھو دلالة قوله تعالی: ا ون ومن من حیٹ رکم اک ملی حمل قرف مل 
المشدہد التزاماً کما قررہ آنفا . ٰ 

)٢(‏ فی حاشیة ا تلویح . و 

(۳) أي تکریر یحب في ویحب 'المتطھرین . ۱ ۱ ا 

)٣(‏ إإذ تغایر صفات الہ تعالیٰ رھي. الرغباء هنا إنما هو بسبب التعلق والمتعلق ۔ 


سووۃ الیشرۂ الأیة: ۲٢۴‏ مم _...---4.س-.۔8۔گل۔سہسہہر شس لو ےھ ۲۲۳ 
التفعل ٹلڑرشاد إلی تحصیل کمال التطھر پلا مفھوم''' وکذا الکلام في الْتَبیْرِ بالتوابین دون 
التائبین والتعبیر بصیغة المضارع لتجددھا بتجدد متعلقھا''' والتصدیر بکلمة الّْٹاگید للمبالغة 
فی وقوخ مضمون الجملة. 
' -ج- ٠‏ 

قوله تعالی: ساوک حرٹ لک انا رخ ان مخ وفیموا اع وَاَكَُوا اه وَاعَلمَوا 
اسم موہ دَبَدِر الب تڑا 

قولہ: (نساؤکم) الا ختصاص المستفاد من إضافة الئساء إلی ضمیر المخاطب بطریق 
الملکیة إما بالنکاح أو ہملك الیمین بدلالة المقام کأنه فیل*“ النساء المختصة ہکم بالملکیة 
بطریق انقسام الاحاد إلٰی الاحاد حرث لکم وقد یضاف النساء بجامع الدِسلام ولو کانت 

قوله: (مواضع حرث لکم) قدر المضاف لعدم صحة المعنی والحمل بدونە والقول 
بأنه من قہیل رجل عدل لا یناسب فی مثل ھذا المقام فبندئع الاشکال أبضاً بأن الحرث 
مفرد والنساء اسم جمع فکیف الحمل وإن أمکن دفعه بأنه مصدر في الأصل وفي ھذا 
التعبیر إشارۃ علیة إلی ان المأتی وموضم الاتیان القبل لأنه موضع حرث دون الدبر لأنه 
موضع فرث فیا خسران لمن غفل عن مدہ النکتة الأئیقة ووقع في ورطة عظیمة. 

قولہ: (شبھن بھا تشبیهھاً لما یلقي في ارحامھن من النطف بالبڈور) ظاھرہ آنە حمل 
الکلام علی تشبيه المفرد بالمفرد فح یتکلف لواحد واحد شيء یقدر تشبیھه ویحتمل ان 
یکون مرادہ التشبيه المرکب بجعل الهیئة المنتزعۂ من المجموع المرکب من النساء ما پلقي 
فی الأرحام من النطف والابضاع والقربان مشبھة بالھیئة المنتزعة من المرکب المجموع من 
البذور وموضع الحراثة والحرائة وفی کلامه إشارۃ إلی أن تشبیه النساء بمواضع الحرث 
متفرع علی تشبیه النطف الملقاة في أرحامھن إِذ لو اعتبر ذلك لما کان تشبیه النساء بتلك 
المواضع حسناً وأما إذا جعل تشبیھاً مرکبا فلا حاجة إلی ھذا التکلف وجعل بعضھم 
استعارۃ مکنیة لأن فی جعل النساء محارث دلالة علی أن النطف بذور علی ما أشار إليه 
بقولہ تشبیھاً لما یلقی الخ کما یقال إِن هذا الموضع لمفترس الشجعان وھذا لا یوافق مذعباً 
من المذاہب الثلاثة فلا یعبأ بہ قیل وقال بعض المتاخرین إن ہذا التشبیه مترتب علی تشییه 
آخر متروك وھو تشبیه النطف بالبذر ترتب اللازم علی الملزوم ولا یبعد أن یسمی تمثیلا 
علی سبیل الکنایة وائقوم قد غفلوا عن ھذا النوع من التمئیل انتھی قد صرح قدس سرہ هي 
تفسیر قوله تعالی : لاختم اللہ علی قلوبھم4 [البقرة: ۷] الایة ان ذکر الرکن الاعظم قي 


)١(‏ أى لا مفھوم المخالفة بأن الطامرین والتائبین لیسا بمجوبین. 

)٢(‏ وتجدد محبة اللہ تعالی وھي عبارۃ عن رضائہ إنما هو باعتبار تجدد متعلقھا وأما نفس الصفة فھي واحدۃ 
بالذات ولا پتصور التجدد فبھا قطعا من٭. 

(۳) ولر آرید بالحرث المحارث مجازاً لا پحتاج إلی تقدیر المضاف. 


یف " سورۃالفرۂ/ الاپ ۳ 
الاستعارة اد حشان ‏ ہیص الفاظ المشبه به لیس بشرظ وھنا ذکر إلحرت 
الٰذی هو المقصوذ رتو ور و ہس بے ات 
الاستعارۃ جائز ہو سس سے ہی 
۱ ےر ار ارجہانے پستے ہے ۱ 

قوله: (فائومن کما تانؤن المحارث وھو کالبیان لقوله (فائیھن من حبث امرکم لف 
ولھذا ترك العطف لو اَسقط لکاف لکان أولی إِذ البیان ہیان.تقریر وکولہ بیان تفبیر بعیدا. 

توله: ) من اي جھة شتم روي ان الیھود کانوا یقولون من جامع امرأتہ من دبزھا في 
قبلھا کان ولدھا أحول فذکر ذلك لرسول اللہ 8ي فنزلت) من اي جھة شنتم تفسیر لقوله إتیٔ 
سی وب بس وو بت وت یب جیابت و 
یوافق ما ذکر فی سہب النزولٍ. ۱ ِ رہ 

قولە: (ما یدخر لم التواب وقیل و طلب الولد وقیل ااسمیة عند الوظیٰء) ا 
یدخر لکم الٹواب من امتثال. الآوامر واجتناب النواهھي في عذہ الایة 'وھذا یتناول طلب الولد 
من قرہاٹھا لافضاء الٹھوۃ فققط ویدذخل فیه 91ت شس علق الرطی وعنے ھذا قال :مرضِ 
فول من قال جو نے رو یر یٹ ء إذٰ العموم وہ دنو 
تحسوں توب وت 
سو فدی جھااقیی رایانا مت یی حا اور دا ھا ا ۱ 

قولہ : .(واعلموا ألکم مہلاقوہ) ملاقو الله تعالی پالحشر'' والبعث من القبور فیجازیکم . 
فاجتھدوا في تحصیل ما ینچي واجتٹبوا عن اقتراف ما بردي وھذہ الجملة کالتعلیل للأمرین 
الاولین فإنه لما آأمر ولا ہالمبرات بقوله ظإوقدموا لأنفسکم* [البقرة: ٣۳‏ وبالتقوی . 
الڈی هو حاصل الٹھيٰ عن اجتناب المناميٰ أمر سبحانه وتعالی بالعلم بملاقاتہ تعالی . 
وحاصله لآأنکم ملاقو اللہ تعالی فیجازیکم نداوموا علی الطاعات سپ سرت 
لعلکم تفوزون بالدرجات العالیات . 
ْ قولہ تھسا انس وت سای مھرھاس مھا لاإشارۃ:إلی آ أت: 
الأمر بالعلم بالملاقاۃ کنایقاعن الأمر بالاستعداد لە بأنواع القربات جو وا هو 
الظاھر ثما ذکرنا من أله فی قوۃ التعلیل لما سی توضیح . ٰ ٰ 
قوله : (وبشر'” المؤمنین) تلوین الخطاب لان الخطاب فیما ,مر ینبقي ا یکون لکل 


)١(‏ إشاره إلی أن عفعول 7 الأفسک مہ الایة ۹ھ بدخر لکم ۔ 

(۲) وحاصلہ أنکم ملاقو جزاء: وأما معنی أَکم ملاقو لقاءہ فلیس بلائق ھنا. ۲" ْ 
(۳) قیل قال الئحریر وھذہ الأوامر کلھا قی حبز قل لظھرز أن رشترارقراعلت عل اافر ہار ھا 
وت پو یئ : ئل ھو انی ولیە جوی شس سو نت 


سورۂ البقر:/ الآیة: ٥ ۲٢٢‏ 


مؤمن فلذا جمع ٹم وحد ماس سی میں سی یئن سی 
بعدما خوطبوا کافة المؤمنین وإلی ھذا التفصیل أشار المص بقوله ئم آمر الرسول!الخ . 
فوله: ڈالکاملین فی الإیمان بالکرامة والنعیم الدائم أمر الرسول ٹا أن ینقضنحجھم 
ویبشر من صدقه وامتٹل أمرہ منھم) الکاملین فی الإبمان وھو الذین سابقوا بالخیرات و 
الذین خلطوا عملا وآخر سیئاً قید بە لآن التبشیر یناسبھم قوله بالکرامة إشارۃ إلی المبشر به 
ولقصد التعمیم إلی أنواع النعیم التي تقربھا الاعین وتلذ الانفس مع الاختصار حذف 
المبشر به قوله ان ینصحھم لیس من المبشر بهە فترکه أولی بل حذفه من صدقه أیضاً بری 
حسناً قولہ وامتثل أمرہ سواء کان صریحاً أو مسٹفاداً من الٹھي وإلا فالاولی من امتثٹل أمرہ 
وانتھی عن نھیە منھم اي من المؤمئین فلذا فیدھم بالکاملین فاللام ۂ فی المؤمنین للاستغراق 
یی ری یر کی رک کلام رکہید الو آر امو انار سی درد مر اکا 
ولا یبعد حملھا علی العھد الذھني وعلی الاستغراق الادعائی ۔ 


رع گل حر عم کی ار سے مر اڑھے 


قولے تعالی: ولا تحصلوا الله غرۂ یکم اٹ ٹرقا ونتفوا وتصلحواً یہرے 
اپنایں اللہ تٍ مم َء (نڑگا 

قوله: (نزلت في الصدیق رضي ال تعالی عنه لما حلف أە لا ینفق علی مسطح 
لافترائہ علی عائشة رضي اللہ تعالی عنھا أو في عبد اللہ بن رواحة حلف أن لا ینکلم ختنہ 
بشیر بن النعمان ولا یصلح بینه وبین أخته) علی مسطح وھو ابن خالته ومن فقراء 
المھاجرین لافترائه علی عائشة رضي اللہ عنھا من أُمھات المؤمنبن والتفصیل فی أوائل 
سورۃة النور وکونھا نزلت في الصدیق رضي اللہ تعالی عنه أخرجه ابن جریر وما بعدہ قال 
اس ری سضہ روا بت ہیں حر و و واشٹھر فی العرف 
فی زوج البنت والظاھر من کلامه وھو لا یصلح ہینە وہین اأخته ان المراد زوج أخته ٹم 
الأاولی کون ولا تجعلوا عطفاً علیٰ مقدر یفھم من الکلام السابق آ ی امتکلوا شلم الاوامر ولا 
تجعلوا بل الآولی کونە ابتداء کلام مسوق لبیان أحوال الحلف إثر بیان احکام الحیض . 

قفُوله: (والعرضۃة فعلة ہمعنی المفعول کالقبضۂة تطلق لما یعرض دون الشيء 


قوله : لما یبعرض دون الشیء وللمعرضی لاڈمر وعبارۃ الکنٹاف اُدل متہ علی المعنی 
المقصود قال العرضة فعلة بمعنی مفعول کالقہضة والغرفة وهي اسم عا تعرض دون الَسٌيء 
أي یجعلە معترضاًً قدام الشیء من عرض العود علی الاإناء فیعترض دونهہ وبصیر حاجزاً 


 >‏ والنواھي انتھی فحینتدِ لا یکون ھذا من باب تلوین الخطاب وقد صرح بە مولانا أبو السعود بکونە تلوین 
الخطاب فالاولی کرن فولہ تعالی ؛ هفلافاعتزلوا الضاء الأیة آمر من قہل اللہ تعالی ٹم کون فؤوبشر4 عطناً 
علی غاقل ہو انی یوھم کونہ جواہاً لسؤال أحوال الحیض ولا پخفی ما فیە فالاولی کولە معطوفاً علی 
مقدر مثل انڈر وبشر کما أشار إليه فی : ٭وبشر الذین آمنوا رعملرا الصالحات*4 الابة فی أوائل عذہ 
السورۃ الكرہمة. 


۲۲۲ ۱ " ے سورةالبقرن الایةزْ ۲ 


وللمعرض لاژمر ومعٹی لبڈ علی الأول لا تجملوا الله حاجزاً لما حلقْللعلبه من أنواع 
الخیر فیکون المراد بالإیمان الأمور المحلوف علیھا) فعلة بمعنی المفعول نے وقبضة _ 

سی ار رق ال رض ای سينة بر ضوع 1 و و ب بمعٹی”الِمفعول 
تطلق لما یعرض دن الشیء ہي عندہ دون بمعنی :عند وفي الکشاف وھي اسم ما الین 
نت دون الشيء من عرض الّعود علی الإناء فیکون مفعولاً بمعنی المعروض فَإڈا کان 
معروضاً علی الشيء من جانب الغیر فیکون ذلك المعروض معتزضاً دونه ویصیر خاجزاً 
مانعاً من ذلك الشیء ووصولە وبھذا البیان یتضح معئی قوله ومعنی الاّیة علی الأول لا_ 
تجعلوا الله خاجزاً لما حلفتم ومعني الحاجز معنی عرضة ہما ذکرہ ٠‏ الزمخشري قولە لما ۱ 
حلفتم إشارۃ إلی أن الإیمان بمعنی المحلوف 0ئ ٹم صرح بە وأوضحه تمقوله کون : 
المراد لی شم آید استبمالہ بفوہ''' غليه السلام اسنظھار یه ا قدمه ووجٰخہ لپ معن 


ناما را لات عرفت 52 الخیر والعرضة أیضاً المعرض للامر قال: 
فلا تجعلوٹی صرمۃۂ تلوائم: ۱ 

6 ب- چد ا 3ا اک 

ذات ہین أو إحسان إلی أحد و عبادة ثم یقول أخاف اللہ ان أحنث في یمیني فیترك البر إرادة ابر في 
یمینه فقیل لھم ولا تجعلوا الله عزضة لأیمانکم أي حاجزاً لما حلفتم عليه وسعي المحلوف عليه یمینا 
لتلبسه ہالیمین کما قال النبي ا لعبد الرحمن بن سمرۃ إذا حلفت علی مین فرأیت غیرفا خیراً مٹھا . 
فأت الذیٰ هو خیر وکفر عن یمينك أی علی شيء ما یحلف علیہ وقولە فٗآن تیروا وتتتیْرا رتصلحراچ4 
[البقرۃ: ]۲٢٢‏ عطف بیان لأیمانکم أي للأمور المحلوف علبھا التي هي البر والتقوی والصلاح بین 
الناس ثم قال فإن قلت ہم تعلقت اللام في لأیمانکم قلت بالفعل أي ولا تجعلو! الله لایمانكمْ برزجاً 
وحجازاً ویجوز أن یتعلق بعرضۂ لما فیھا من معنی الاعتراضض بمعنی لا تجعلوہ شیئا یعترض البر من 
اعترضنی کذا ویجوز أن یکون إللام للتعلیل ویتعلق أو تبروا بالفعل آو بائعرضة أي ولا تجمِلوا الله 
لأجل ایمانکم عرضة لأن تبروا ومغناھا علی الآخری ولا تجعلوا الله معرضا لایمانکم فتہتدلوٰہ بکٹرۃ. 
الحلف ولذلك ذم من أنزل فيه ولا تطعغ کل حلاف مھین باشنع المذام وجعل الحلاف مقدمھما وآن 
تبروا علة للنھی أی إرادة لآن تیروا وتتفوا وتصحواہ4 لأن الحلاف مجتریء علی اللہ غیر معظم لە فلا 
یکون برا مثقیاً ولا یق بە الاسٗ فلا یدخلوله في وساطتھم واصلاح ذات بیٹھم إلی ھنا کلام الکشاف 
فإن قیل لما کان معتی الآیة علی ھذہ اللغة لا ٹکثروا الحلف بالل لآن تبروا وتتقوا ویعتمد علیکم الناس 
فتصلحوا بینھم فأاي حاجة إلی تقدیر الإرادة قلنا إنما قدر لیتحقق شرط حذف اللامِ وھو المقارنة ٹي. 
الوجود فان المقارن, للنھي لیس هو البر والتقوی والٴصلاح بل إرادتھا علی ان حذف اللام لو حمل 
علی القیاس المستمر فی حذفٰحرف الجر مع أن لم ی یحتج إلی تقدیر الإرادة ثم ظاہر کلامہ .ان المزاد 
بھلہا رات زراة ا می رتا علة اتھي ای ناکم لہ تما عن تکثیر لحلف لارھ یل ویجوز 


ْ )0( سر و سی رك کہ سارہ مم ارضما فی سی فا 
)٢( ۱‏ وفي إیراد مذا الخبر الشریف تنيه لطیف علی ویر سر سر ھ و چو جو 
حاجزآ من فعل إلخیرات وتآبید ما اختارہ وھذا من بدائع الین واللہ المستعان. : 


سورۃ القرة الیڈ: ٢٢١ح‏ سس س س لسم  .‏ ۷؟۲؟ 


الأّیة والسر فی ھذا الاستعمال الإشارۃ إلی وجه کون اللہ تعالی حاجزاً للُبُجلوف عليه وو 
کوئه متعلقاً ب٭ للحلف ولتحقق العلاقة المعتبرة وھی التعلق ہین الحلف واللےےحلوف عليه 
نغرضه تأبید استعمالہ فی المحلوف عليه لا إلبات صحتہ فإن الصحة مبنیة علی اثعلاقۃ . 

ٹولە: (کقوله عليه السلام لابن سمرۃ إذا حلفت علی یمین فرأیت غیرما خیرا مَیّھا 
نات الذي هو خیر وکفر عن یمیئك) علی یمین أي علی أمر بقرینة أن الحلف والقسم لا 
برد علی الحلف من حیث هو حلف''' فالیمین هنا متعین لکونە مجازاً عن المحلوف عليه 
بخلاف ما فی النظم فرأیت أي علمت غیرها أي الیمین فإنھا مؤنث معنوي خیرأً الظاہر أن 
خیرا للزبادۃ المطلقة فائت الذي الخ الاإتیان ہس ولعل التعبیر بالڑتیان 
لذلك کالحلف علی فعل المعاصي فالذي هو خیر الترك وکفر عن یمیلك أي بعد الحنث 
وھر مذھبنا ویجوز عند الشافعی التکفیر قبل الحنث وقد حقق ذلك فی الأصول . 

قوله: (وإن مع صلتھا عطف بیان لھا)''' لااإیضاح وبحتمل أن یکو بدل الکل لزیادة 
التقریر والمعنی ولا تجعلوا اللہ عرضة لإیمانکم التيی ھي البر والتقوی والاصلاح بین الناس 
وحاصلہ الأمور المستحستة في الشرع وقد عرفت أن البر والتقوی عام للفعل والتروك والبر 
التوسع في الخیر وهو مسٹلزم للتقوی وعطفھا عليه للترغیب بالتوصیف بالوصفین 
المحمودین أو التقوی عبارة عن اجتناب المعاصي والبر هو فعل الخیر فالعطف ح فغي بابه 
وأمر الاستلزام سھل وعلی التقدیربن عطف الإصلاح بین الناس عطف الخاص علی العام 
تنبیھاً علی إنافتہ لأنه به یدفع الفساد بین العباد وھو أفضل القربات . 

قوله: (واللام صلة لعرضة لما فیھا من معنی الإعراض) ولما کان یمکن ان یتوهم 
بیس رار سور تہ شر مل و و سے ی سر سدھ 
اأشار إلی دفعه ہبأنھا متضمئة معلی التعریض کما مر بیائە ومعنی الثعریض ھنا کونە حاجزاً 
مانعاً فلا ریب فی حسن تعلق اللام بھا. 


ان یکون المراد إرادۃ العبہد فإن قوله ٭ّلا تجعلوا اللہ عرضة [البقرۃ: ]۲٢٢‏ فی معنی کفوا أنفسکم عن 
جعله تعالی عرضة لأیمائکم وإرادة العبد صالحة لآن تکون علة للکف . 


)١(‏ احتراز عن کونه محلوفاً عليه فإنه قد یحلف علی الحلف فیقال واللہ لم أقسم أو لا أقسم نحیثدِ یکون 
وس ہی 

)٢(‏ وکون عطف البیان موافقاً لمتبوعه فی التعریف والتنکیر لا یضر ھنا لان إضافة الإیمان للعھد الذھني وھيی 
الایمان المنعقدۃ المکاوق ماد لا ہو ااگرو سر لامور امت کماتمر غیر ور فیکون فی حکم 
النکرۃ کالمعرف باللام العھد الذھني ولو سلم کون ذلك واجباً غبر مسلم عند الزمخشري وتبعہ المصئف 
والبعض أجاب بأن إن مع الفعل معرفة لأتھا مأولة بمصدر ععرف کما صرحوا بە انتھی حتی صرح أبو 
السعود فی تفسیر قولە تعالی: ٭لیس البر أن تولوا وجوعکم٭ الایة أُن المصدر الماول أعرف من المحلی 
باللام لأنہ یشبه الضمیر من حیث إنه لا یوصف ولا یوصف بە فتدبر فإن العقل بتحیر. 


۲۲۸ سور ایق الای: >> 
قوله: (ریجوز أن ٹکون للتعلیل ویتعلق أن بالفعل أو بعرضۃ) ان تکون أي اللام فی: 
ودور لو لور یو اورمودں ویو نوم ہہ کر یں 
وحاصله ویجوز أن یکون اللام للٹعلیل لاٴصلة لعرضة مع تعلق لفظة أن.بالفعل؟یٰ ولا 
تجعلوا أو بعرضۂ سر یس پ بت ہپ پوت نت ۱ 
تسامح فی البیان . ۱ 


قوله: (ي ولا نجعلواٴلله عرضة لأن تبرؤوا لأجل إیمانکم بہ) تقسیر علیٰ کلا ْ 
اوھ اي ولا تجعلوا اللہ عرزضة اہ ہنیدوپ با لال إیمانکم 
فوله لأن تبرؤوا اللام فیه صلة بالفغل أٗ و بعرضة کاللام في |یمانکم فی الوجه السابق أي: 
ولا تجعلوا ذکر ال بأاي اسم: کان من الأسماء التی انعقدت بھا الیمین حاجزاً لبرکم. 
وتقواکم وإصلاحکم بین اللاس: لأاجل [یمائکم بذکرہ وبسبب الحلف بە بل باشروا ہالمبرات: 
وأنواع الخیرات وکفروا عن إیٔمانکم لتکمیل الطاعات فظھر منە أن أن تبرؤوا علة للفعل,: 
۱ رس یں خر سر وی وو ری ہو تی 


ومعموله باجنبي قال طاب اللہ کہ ویجرز إ[شارة ضےےعفرے وورشقه. 


قوله: (وعلی الثائي ولا تجعلوہ معرضاً لإیماتکم فتیتذلوہ بکٹرۃ الحلف ۲ وك ذم ۱ 
الحلاف بقوله: ولا نطع کل حلاف مھین؟٭) الم : ٠‏ وعلی الثائي وُمو إطلاق, 
العرضة للمعرضش''' للأمر وإنما آخر ھذا الاحتمال لعدم ملائمته بسبب النزول مع أن: 
یں حم نراول نرہ الصلف بج ر انز لا دن ھا سیا ولا تو ت جراز الت بل 
رت ری مہوت ری ےی رہہ ۱ 
وھذا أھم الڈموز' وینشرح بة الصدور وأیضاً یحتاج في أن تبرؤوا إلی تقدیر [رادة کمٰا نیهٴ 
عليه إرادة برکم وھو خلاف العتبادر فتبتذلوہ الخ بیان معنی المعرض للأمر یعنیٰ إذا کان 
الشيء محلاً لکثرۃ عروض الأمر لە یقال لذلك الشيء تتھ قال الشاعر: ۱ 

۱ فلا تلجعلوئي عرضۃ للوائم ٠‏ 

قولە: ٌ7 تبرؤوا علة للٹھي أي ي انھاکم عنە إرادۃ ب رکم ونقواکم 2-0 بین: 
الناس) علة للنھي أي علة حصوٰلیة لا۔تحصیلیة إذ الإرادۃ سہب باعث للٹھي أي' لطلب اترك 
الجعل أو لطلب الکف عن ذلكِ الجعل وحاصلە أنھیکم عنه إرادۃ برکم الخ فح :التھی نفسہٴ 
مُعلل وعلی الأول المعلل منھي ولا:تعرض فيه لعلة الٹھي وأفعال اللہ تعالی وإن لم تکن' 
معللة بالأغراض لکٹھا لھا حکم ومصلحة وھي المرادة درو ٹہ 
من قبیل المصالح فإنھا مترتبة . علی الفعل وھنا المکس ولا ضیر فيه ثم المراد بالإرادة ھنا ۱ 
الطلب وھو معناھا سر دون المعنی 2 بن الرادۃ ة تستلزم المراد. ْ 


(٢)‏ وہ الحنثٹ ث1 جزارہ رھ الامور۔ 


بپورۃ الگر2/ 091 9/2 71سب سے ھچجد ے ٢ئ‏ ”ہے یں - ھتنے۔ _ ۲۹۹ 
عند أھل السنة والٹھي عام للبر والفاجر أو إرادته منھم ذلك ان تحقق الإوادِۃ منھم إذ 
إرادۂ الل تعالٰی مترتبة علی إرادة العبد فعند عدم إرادة العبد لا بوجد إرادۃ ا تغالی فح 
یکون الإرادةۃ علة تحصیلیة ومن قبیل الحکم والمصالح لکن ھذا علی تقدیر تعلق آزادۃة 
ال تعالی حادثة والتوجیه الأول بناء علی کون تعلٹھا''' قدیمة فتامل ولا تکن مل 
الغافلین قیل ویحتمل أن یکون التعلیل لا للٹھی الذي ھو طلب الترك ولا للمنٹھي الذي 
هو الفعل أعنی الجعل بل للمطلوب الذي هو ترك الفعل أو الکف عنە أي انرکوا الفعل 
لکی تبرؤوا وھکذا کل قید بعد الٹھي یحتمل الأمور الثلاثة فکذا بعد الأمر فتأمل قوله 
وھکذا کل قید الخ مشکل لآان في ہبعض المواضع بتعین أحد الأمور الثلالة والأفرب 
إلی القبول قیدہ بہعض المواضع . 

توله : (فإن الحلاف مجتریء علی الہ تعالی والمجتریء عليه لا یکون ہراً متقیاً ولا 
موثوثاً بہ فی إصلاح ذات البین) مجتریء علی اللہ تعالی غیر معظم لە حق التعظیم فٹھی اللہ 
سبحائه وتعالی عن کثرۃ الحلف حتی پیکونوا أہراراً وأنقیاء حین الاجتناب عنه . 

قولە : (لإیمائکم) هذا الشخصیص من مقتضیات المقام . 

قوله: (علیم بنیاتکم) وما قصدتم بإیمانکم فیجازیکم علی وفق نیاتکم فاحذروا عن 
سوء الیات'؟' وکونوا علی حسن الحالات . 

فولہ تعالی : لا پڈاینڑکم الہ بالمنو وہ آیدیخم زین بَُادظم پا کس فلوم ولک 
رت 

قول: (اللغو الساقط الذي لا یعتد بە من کلام وغیرہ) اللغو في الأاصل مصدر لغی 
بلغي أو لغا یلغو إذا آتی الباطل فما ذکرہ المص معنی شرعي لە أو عرفي کما هو الظاھر 
وقیل کون ھذا معنی اللغو فی اللیلة مقرر. 

قوله: (ولغو الیمین ما لا عقد معه کما سبق ہبہ اللسان أو تکلم بە جاھلا بمعناہ کقول 
العرب لا وا وبلی واللہ لمجرد التأکید) کما سبق به اللسان أي یجري علی اللسان بلا 


قوله: ولغو الیمین ما لا عقد معه أي الاعتقاد معه ولا عزم عليه والدلیل عليه أي علی ان 
اللغو من الیمین هو الذي لا عئد عليه قوله تعالی: للولکن یؤاخذکم ہما عقدتم الأیمان4 
[المائد:: ۸۹] وقولهہ: ٭ولکن یؤاخذکم ہما کسبت قلوبکم٭4 (الترة: ]٣٢٦‏ البمین اللغو عند 
الشافعي ما یکون صورته صورۃ الیمین ولا یقصد بھما الیمین وعند أبي حنیفة ما یقصد بە الیمین 
علی ظن آنه کذلك ولیس كکذلك . 


)١(‏ وکون تعلق الإرادۃ قدیمة عند بعض مشایخنا وحادثاً عند بعض آخر مما صرح بەه الفاضل الروميی حسن 
جلبی فی حاشیة التلویح می بحثٹ المقدمات الأرہع فأشبر ھنا إلی کلا المذھبین تنبیھاً علی المسلکین . 
)٢(‏ وفله إشارۃ إلی ان سمیع علیم وعید وروعلد . 


سر نہ ےت ےہ ہے سورۃالیقر:الایة یں 


قصد سواء کان في الماضي:او الاّئي بأن قصد التسبیح فجری علی لا الیٔمین مثلاً و 
تکلم بە جاملاً الخ أي قصذ التکلم بە إذ التکلم حاصل في الاول ایض للا قصد فی 
فالمراد بالتکلم ھنا التکلم بە:قاصداً بہ ومعنی جاعلاً بە أي غیر قاصد معناہ کقول لغب لا 
والش وبلی والل أي لا یکون: الآمر کكذلك اروبای أی الأمر کذلك والل فالأآول مثال تلینی 
والثاني للاإثبات لمجرد التأکید لا بنیة القسم وکذا الحکم في غیر العرب والتخضیص 
دنو ہا سر ہو سو مہ یی ای 
' الظاھر لکن لا یلائم قوله لمجرد التأکید.: . 
قفوله: (لقوله ل(ولکن یؤاخذکم4) [البقر: -- :0 
تعالی: ولکن یڑاخذکم4 [البقرة : ]٢٢‏ وجہ الاستدلال أنه تعالی لما حکم بالمواخلۃ . 
علی مافقصذہ دو دو جی سی جہ رو سے پے ہت 
قصد معہ وھو ما ذکرہ المصن, 
قوله : (والمعٹی لا باذک الله بعقوبة ولا کفارۃ بما لا قصد معه ولکن وأْخذكم 
بھما أو باحدھما) والمعنی أي علی مذھب الشافعي لا یڑاخذکم اللہ بعقوبة فی الاآخرة ولا 
کفارۃ في النیا وھذا العموم لعدم التقیید باحدھما ہما لا قصد معہ لأنه مُعفو ي اکٹر 
الأحکام ولکن یؤاخذکم بھما معاً أي إذا حنثتم فحذف للعلم بە کذا بینه في سورۃ المائدۂ. 
لکن ھذا في صورۃ الیمین الغموس فإن فیھا الکفارۃ في الدنیا عند الشافعي: والعقوبة غي. 
الآخرۃ أیضاً قوله أو باحدممٰا أي بالکفارۃ فقط فی صورۃ المنعقدة إذا حنث فُٛإضافة الأجد. 
للعھد إذ لا یمین یڑاخذ الخالف بھا في الآخرۃ فقط عند الشافعي والمص:في صْذد بیان: 
مذعبه فھذہ الاّیة والٹئي في سورۂ المائدة: طلا یؤاخذکم ال باللغو في أیمانکم اولکن 
یواخذکم بما عقدتم الأیمان4 [المائدۃ: ۸۹] الایة مدلولھما واحد فعلم من مجموعِھما أنٰ 
یی ہہ ہو ہے ری شی اش تن سر رش تد ور تا 
في الیمین الشموسض وھو الخلف علی الماضي کاذباً عمداً أو لم یکن معھا العقوبة وھي 

الیمین المنعقدة وھي الحلف علی المستقبل وأما عندنا فلا کفارة في الیمینَ العَمٰوٴٔس بل 
العقوبة في الآخرة إن لم یتب وما قاله الشافعي الیمین اللغو فعندنا الیمین المتعقذة: إن ت 
علی آمر مستقبل ون وقع علی أمر ماضِ فھو داخل فی فی اللغو ٣ء‏ 


قولہ: حیث لم بڑاخذکم باللغو یرید أن قولہ عز وجل: لواللہ غفورا4 [البقرۃ :۸۰ أظر إلی 
قوله: لا یؤاخذکم اللہ باللغوٴفي أیمانکم4 [المائدة: ۸۹] وفوله تعالی: فحلیم [البقرۃ: ۲٢٢٢‏ 
اظر إلی قوله تعالی ف(ولکن اکم ما کسبت قلویکدٰ4 [ابقرۃ: شی ہے سد ڈالنشی:۔ ۱ 


)١( .‏ إشارۃ إلی أنە علة لقوله اللغوٴ الکلام الخ لا لقوله لمجرد التاکید : 
.٘( سے فھر اس سی کات کی کرس کا جار ای سی ار کر 
قاصد بان سو سد ُھذا سر ہت المنعقدة ھ8 إذ حم و والمکر _ 


سور:اہبٹثرڈذاالَیة: ۲۲٢‏ ۱نمے__ے__..__._-_._. ..._.. م.م. ‏ کہہے ۲۳۹ 


توله: (ہما فصدتم من الإیمان وواطأت فیھا قلوبکم ألسنتکم) واعَقِبارِ الألسنة لن 
الایمان فعل اللسان وما خطر بالقلوب لا یکون إیماناً یثرتب علیھا الأحکام والدّثوبِ فما نقل 
عن الگرماني من قوله أي عزمت عليه إذ کسب القلب عزیمته وفيه دلیل لما عليه الکیمھور 
من أن أنفعال القلوب إذا استقرت یؤاخذ بھا وقوله عليه السلام لإن اللہ تجاوز لأمتی ما 
حدثت بە آنفسھا ما لم یتکلموا آو لم یعملوا؛ٴ محمول علی ما إذا لم بستقر فإنه لا یمکن 
الانفکاك عنہ فھو کلام لا مساس لە لھذا المقام فإن المرام بیان الأحکام من الکفارة والعقوبة 
فی یوم القیام للڑیمان الصادرة من الأنام وما یتکلم بە لا یکون یمیناً ہل عزیمة علیھا کما 
اعترف بە وعن ھذا لم یذھب أحد إلی أن معنی کسبت قلوبکم العزم المصمم ہدون نطق مع 
أن بعض الہمین مشروعة لا مؤاخذۃ في نطتھا ما لم یحنث فضلاً عن العزیمة علیھا. 

قوله: (وقال أہو حنیفة رحمه اللہ تعالی) ونی الھدایة الإیمان علی ثلائة أضرب یمین 
الغموس وھو الحلف علی أمر ماض متعمد الکذب فيه ولا کفارۃ فیھا لکنه إ|ٹم یحتاج إلی 
التوبة وقال الشافعی فیھا الکفارة والمنعقدۃ ما یحلف علی أمر مسٹقبل أن یفعله أو أُن لا 
0ی‌ ء0 الکفارۃ لقوله تعالی: ٭٭ولکن یؤاخذکم ہما عقدتم الأیمان4 
[المائدۃ: ۸۹] والیمین اللغو أن بحلف علی أمر ماض وھو یظن أنە کما قاله والأمر بخلافهہ 
فھذا الیمین''٭ ئرجو أن لا پؤاخذ اللہ بھا صاحبھا انتھی ملخصا. 

قوله : (اللغو أن یحلف الرجل بناء علی ظده الکاذب) وھذا عام للأمرین الاول أن 
یحلف علی أمر ماض وھو یظن أنە کما قالہ والأمر بخلافه والثاني أُن یحلف أنه زید وھو 
بظنه زیداً وإنما هو عمرو. 

قوله : (والمعنی لا یعاقبکم ہما أخطأتم فیە من الأیمان ولکن بعاقبکم بما نعمدئم 
الکذب فیھا) والمعنی أي علی مذھب آأہی حنیفة لا یعاقبکم أي المژاخذة في الموضعین 
بمعئی المعاقبة في الآخوۃ وأن المذکورة في ھلہ الاّیة أولاّ الیمین اللغو علی تفسیرہ فلا 
عقاب علیھا والمذکورۃ ٹانیا الیمین الغموس فیعاقب علیھا فی الاآخرۂ بالاتفاق ولا إشارة 
إلی الیمین المنعقدة فی ھذہ الاآیة حتی یعم المؤاخذۃ الکفارة في الدنیا والیمین المنعقدۃ 
وحکمھا معلومة من الایة الٹی فی سورۃ المائدۃ . 

قوله: (حیث لا یؤاخذ کم باللغو) فیکون الجملة تذییلیة . 

قوله: (حیث لم یعجل ہالمؤاخذۃ علی یمین الجد) لم یعجل فح یکون الجملة أي 
رالل حلیم تکمیلیة وھذا من أسرار البلاغة وأنواع''' البراعة . 


٭ والناسی سواء حتی یجب الکفارۃ لقوله عليه السلام اٹلاٹ جدھن جد وعزلھن جد النکاح والطلایٰ 
والیمین؟ خلافاً للشافعی کذا فی الھدایة وکذا المنعقدة عندنا أعم مطلقاً من الیمین المنعقدة عندہ إذ 
الحلف علی أمر مستقبل سھواً منحنّدة عندنا دون عندہ . 

)١(‏ قوله نرجو ٹٹرك التلبت وقله التحري لا یجزم عدم المؤاخذ:. 

)٢(‏ حیث جمع قي الجملة الواحدۃ التڈبیل والتکمیل إذ فوله تعالی ۶ واللہ غفور لتقریر مضمون طلاے 


۷۲ے ےتسس سسست تل ا ًا6ا9٭ سورة البقٰة/الّیة ا 
ٰ قوله: (تربصاً للتوہة) أي اأمھلہ لأجل أُن یتوب اللہ علیہ والتعبیر بالكزٍیصِ :غیر مناسب 

0 الإمهٰال للاستدراج ولم یذکرہ إشارة إلی أنا تال المؤمن 
التویة قال صاحب الإرشاد تغریضاً للمصض وفبيه إیڈان باُن المراد بالمؤاخذة الَعتَياقبَة لا ۱ 
اعخات الکفارة إذ هي التي یتعلق بھا المغفرة والحلم انتھی ومما یؤید وت ای 
بالمؤٌاخذۃ المعاقبة عدم ذکر الکفارۃ هنا وذکرعا فی سورۃ المائدة. 


قوله تمالی: و تو تن انتا تر لن اھر ٤َ‏ آنه غوڑ تَرغ ڑا 

قوله: (للذین یڑولون4 [العویة: )]۲٢٢‏ الاآبة لما کان الاہلاء ےت ول 
حکم آخر مغایر لحکم سائر الأیمان .ینہ اللہ تعالی حکمہ المختص یہ والمراد من نساٹھم _ 
منکوحاتھم حرۃ أو أمة فإذا کانتم حرۃ فمدۃ إیلاٹھا أربعة آشھر عندنا وھو المنصوصن وإن 
کانت أمة فمدۂ الڑیلاء لھا شہنران لآن مذہ سو جی ہر کے 
العدة ولا إیلاء للامة الموطوءۃ بملك الیمین . ٰ ْ 


قولهہ: ای تر جال ئا روا سرن رات اقسلت نرہ ول رات 
ضمن ھذا القسم معنی البعدعدي بمن) أي بحلفون الخ وھذا معنی شرعي لاڑیلاءٴقولة“ 
والڑیلاء الحلف إشارة إلی المعنیٰ اللغوي وہھذا المعنی استعمل فی تولە تعالی: ولا یاتل . 
اولو الفضل 4 [الشور: ]٢۰‏ الابة قال المصنف هھناك ولا یبحلف افتعال من الألیة ولا 
جعتہ'' آؤ رقاں آذ هَڈا المعنیٰ مستفاد من ذکر نسائھم وإلا لکان ذکر النساء إما للتاید أو 


قولە: والڑیلاء الحلف قال الزمخشري والڑبلاہ من المرأہ 2اا ا 
فصاعداً علی التقیید بالأشھر أو:لا أقريك علی الإطلاق قال سعید بن المسنیب کان الرجل لإّ یرید . 
الَرأة ولا بحب أن یتزوجھا غیرہ فیخلفب أن لا یقربھا وکان یترکھا کذلك لا آیماً ولا ذات بعل: 
وغرضہ مضارة المرأة ٹم إِن أعل الإسلام کانوا بفعلون ذلك أبضاً فامر اللہ تعالی النساءُ بان یٹربصیٰ _ 
اننس ات امًالا رس ہی یش رأی المصلحة فی ذلك ترك المضارة وا ٰ 
رای المصلحة في مفارقتھا فارقھا . 

قوله: عدتهبعلی یمنی کان لاصل آن رعدی بعلی ویالتقہن پول علی نسائھم کن 
عدي بکلمة من لتضمین الإیلاء |معنی البعد فکأنه قیل للذین یبعدون من نسائھم مولینْ أو مقسمین . 
سپ رو ہے شی جس ہو 

5-7 یتئٗ,تکگ۶۶۹گٰٰ'ُ ۳۵۵۸۵"۳۸۵""0ء"ء۳۷ء"""" ٰ : 


.> یژاخذکم اللہ باللٹو فی آیمانک)4 فیکون تذیبلاً وفرلە لواللہ انس دی 7 آن لنواخلۃ فی صورۃ_ 
۱ نس روہ سن یی چت 
)١(‏ إثر بیان حکم سائر الإیمان۔ . ٰ 
)٢(‏ فالایلاء شا موس جاھ ا حس مت ۰ھ لَحلفٰ ٣‏ 
علی النساء لا یکون إلا علی ہجامعتھن لکن قول الفقھاء پدسو ‏ 27" : 
قالہ واللہ لا آئریك آریعة آُشھر امثلاً یڑید کوتہ معئی شوعیا. 


سور البقرة/ الأیة: ۲٢٢‏ ۳۳ 
للتجرید وتعدیته أي تعدیة الحلف بعلی أي ہالنسبة إلی المقسم عليه وَنالباء بالنظر إلی 
المقسم به وھنا لما کانت النساء مقسماً علی مجامعتھن لم یذکر تعدیته بالباء اکتفی بذکر 
تعدیتہ بعلی ونقل أبو الیقاء عن بعضهم من أھل اللغة تعدیته من والشیخان نم یَلتفتِا إليه 
لأئه قد عرفت ان ن الاستعمال منحصر في المقسم به والمقسم عليه والتعدیة فی الأول بالبَاء 
وفي الثاني بعلی وما نقل عن بعضھم فمحمول علی التضمین کما في هذہ الاَیة الکریمة . 

قوله: (مبتدأ وما قبله خبرہ أو اعل الظرف علی خلاف سبق) مبتدأً قدم الخبر عليه 
لكونه نکرۃة ولا بعد في اعتبار القصر أو فاعل الظرف هذا علی مذھب الأخفش حیث جوڑز 
عمله وإن لم یعتمد والجمھور یمنعه 

قوله: (والتربص التوقف والانتظار اضیف إلی الظرف علی الائساع) أيى علی المجاز 
بأن جعل مفعولا بہ ولو حمل الاضافة علی ہی 2 کضرب ار تہ اب را سان 

فوله: (أي للمولی حق الثثبت في ھلہ المدۃ فلا یطالب ہقيء ولا طلاق) حق التثبت 


قوله: آو فاعل الظرف وهو قوله للذین یژلون4 والمعنی حصل آو لزم للذین یؤلون تربص 
أربعة أشھر وھذا إنما یجوز عند الأخفش لأنه لا بشٹرط فی عمل الظرف الاعتماد علی أحد 
الأاشہاء المعھودة فی النحو. 

قوله: فلا یطالب بفيء أي لما اشترط في الڑبلاء تربص فی أربعة أشھر أو قید التربص بعلك 
الأشھر فلا یطالب قبل ذلك بفيء ولا طلاق ھذا مذھب الشافعي فی الڑیلاء فإنہ قال لا إبلاہ إلا 
في آکثر من آأربعة أشھر أي حکم الإبلاء لا یکون إلا بعد مضي أربعة أشھر لا قبله ومن دلیل 
الشافعي الفاء فی قوله تعالی : فان فاؤوانچ [البقرۃ: ]۲٢٢‏ فإنه لکونە موضوعاً للترتیب یدل علی 
ان الفيء والعزم علی الطلاق یجب أن یکون بعد مضي أربعة أشھر قال الإمام اختلفوا فی مقدار 
مدة الیلاء علی أقوال فالأاول قول ابن عباس أنہ لا یکون مولیاً حتی بحلف علی أنە لا بطأما أیداً 
والثائي قول الحسن البصري وإسحاق آن أيی مدة حلف علیھا کان مولیاً رإن کان یوماً وھذان 
المذھبان في غایة التباعد والٹائٹ فول أبي حنیفة والثوري أنە لا یکون مولیاأً حتی یحلف علی أن 
لا یطاھا مدة أربعة أشھر أو ما زاد والرابع قول الشافعی وأحمد ومالك لا یکون مولیأً حتی یزید 
المدۃ اربعة آشہر وفائد: الخلاف ہپن أبی حنیفة والشافعی أنە إذا آئی فی أکثر من أربعة أشھر اأجل 
أربعة أشھر وھذہ المدة تکون حقاً للزوج فإذا مضت تطالب المرأة بالفینة أر بالطلاق فإذا امتنم 
الزوج منھما طلقھا الحاکم عليه وعند أبي حنیفة إذا مضت أربعة اشھر یقع الطلاق ہنفسه حجة 
الشافعي من وجوہ الحجة الاولی أن الفاء في قوله فان فاؤوا فِإن اللہ غفور رحیم وإت عزموا 
الطلاق فإن اللہ سمیع علیم 4 [البقرة: ٦ء‏ ۷)] یقتضی کون عذین الحکمین مشروعین متراخیاأً 
عن انقضاء الأربعة الأشھر والحجة الثائیة أن قوله تعالی: لٛوإن عزمرا الطلاق٭ (البقرة: ۲۲۷] 
صریح نفي ان وقوع الطلاق إنما بکون بایقاج الزوج أي لا بالإیلاء وعلی قول أبي حنیفة یقع 
الطلاق ہمضي المدۃ لا بإیقاع الزوج یعنی ان الڑیلاء عندہ طلاق فالمراد من قوله ّوإن عزموا 


ر۱ وھو مذذعتب الکوفیین والمصنف اختار عدم کون تلك الاإضافة بمعنی فی ومال إلی الانساع , 


والانتظار بالتامل في هذہ البمدة وھيٰ اُربعة دنس ہے 
بالحنٹ وبالوطیء کس جو رہ تپ نو ہہ 
تلك المدة وبھذا البیان ظھر فائدۃة التعبیر بقوله للذین فإن اللام تدل علی النفع والمَلِکیة. 
قولٰه: (ولذلك قال الشافعی لا إیلاء إلا في اکثر من اربعة آشھر) لأنه لما کائاَ کلذ 
المدة حق التثبت والٹامل فلا جرم أن الإیلاء لا یکون إلا في أکثر من أربعة اشھر فلا بقع 
الطلافق عندہ ہمضي علہ المدۃ بل لا یقع ہمضی آکثٹر مذہ المدة وفی الکشاف ,وعندٴ 
الشافعي لا یصح الإیلاء إلا في اکٹر من أربعة أشنھر ئم یوقف المولی فإما أنَ ایفيء وإما ان 
یطلق وإن أبی طلق عليه الحاکم وأشار إليه المص بقولە فلا یطالب بفیء ولااطلاق ویفھم: 
منه أأن تلك المدة إٰذا انثتشت پطالبِ المولٰی باحدھما الہقاء 7 29.:., مذهبْه 
ارت وت ید سیت 0 ۱ 


القاا نک ئ12 ۷ الابلاہ المتقدم وقال الشافعي مذا بعید لأن قوله ظوإن عزمرا الطلاق4. 
[البقرة: ]۲٦۲۷‏ لا بد وأن یکون معناہ وإن عزم الذین یؤلون الطلاق, فجعل الموئی عازماً وھذا. 
بقعضي أن یکون الإیلاء والعزمْ قد اجتمعا وأما الطلاق فھو متعلق العزم ومتعلق الغزم متأخر عن 
العزم فإذا الطلاق متاخ عن الہُزمٴلا محالة والایلاء انا أن یکون مقارناً للمزم أو متقدماً غليه یعني. 
وعلی التقدیرین یکون الطلاق متاخراً عن الایلاء وبکون تاخر الطلاق عن الہدۃ المعھودة دلیْلاً 
علی تآخر الفيء لانحادھما في کونْھما حکمین مترتبین علی الإیلاء والحجة الثالثة أن قوٴلہ 
تعالی: ٭وإن عزموا الطلاق فإن ا سمیع علیم 4 [البقرۃ ۷] یقعضي أن یصدز:الزوٴٔج 

ششيء مسموع وعا ڈالا إلاأ أنِ تقول أعقذیر الٴیة فإن عزموا الطلاق رطلفرا فاإن الله سمیع 
ٰ لکلامھم علیم بما في قلوبهم فإن قیل لم لا یجوز أن یکون المراد ان اللہ سمبع لذلك الابلاء 
٠‏ قلنا مذا ببعد لأن ھذا التھدید لم بحصل علی فس الایلاء بل إنما حصل علی شِيء حصل بعد 
الڑیلاء فُلا بد وأن یصدر عن الزوج: بعد ذلك الإیلاء کلام غیرہ حتی ۔یکون قولە تعالی: ٭ذإن: 
الله سمبع علیم4 [البقرة : ۷] تھدیداً عليه والْحجة الرابعة أن قزله تعالی: نان فاؤوا ران 
عزموائ٭ [البقرة ۷) ظاعرٰہ التخییر ہین الأمرین رذلك یقتضی أن یکون وقت ثہوتھا واخٰداً 

یعنی أن تأخز الطلاق لما ظھز وبین: فالتخییر بینه وبین الغيء ٭ آفاد أن العَيء متآخرز ایض وٰالحنَجة 
الخاسة آن الایلاہ فی نفسه لی بطلاق بل مو خلف علی الاہنتاع من الجماع مدة منخصوصة إِلا ا 
الشرع ضرب لذلك' مقداراً معلرماً من الزمان وذلك:لآن الرجل قد پترك جماع المرأة مدة من الزمان 
لابسبب المَضارۃ وھذا نما یکوٹ إفا کان الزْمان قصیرا قاما ترك الجماع زمان طویلاً فلا پکون إلا 
عند قصد المضارۃ ولما کان الطول والقصر في ھذا الباب أمراً غیر مضبوط ہین تعالیٰ حداً فاصلاً بین 
۱ الطویل والقنیر فعند خصول أھذہ المدة تبین قصد المضارۃ وذلك لا یوجب الیتة وقوع الطلاق ہل 
۱ اللائق بحکمة الشرع عند ظپّور قصد المضارۃ ان یأمرہ إما بترك المضارة أو بتخلیصھما'من قید 
الڑیلاء وھذا المعنی أمر معتبر فی الشرع کما قلناٴ فی ضرب الأاجل في مدۂ العنین أفولافي کل 
واحدة من تلك الحجج المذکورۃ للفاء في ٭فإن فاؤوا4 [البقرة: ٦‏ مدخل في حجیة الحجة 
پظھر ذلك ہإمعان ہ ےئ الحجج ہے جج جج رت الفن: 


سور الشرۂ/ الاية: ۲٢۷‏ .._... .. . _._.+._۔۔س۔سسسسہے کںں. ‏ ۲۳ 

قوله: ٹویؤیدہ فإن فاؤرا أي رجعوا في الیمین بپالئحنث) ویژیدہ“ل ان فاؤوا فانھا 
للتعقیب وژذا کان الفيء والطلاق عقیب مضی آربعة أشھر علم أن الیلاء اگنن آربعة 
والجواب أن الفاء للتفصیل کما إذا قلت إنا نزیلکم مذا الشھر فإن أحمدتکم''اقمت 
عندکم إلی آخرہ''' وإلا لم البثٹ إلا ریٹما أتحول. 

قوله : (للمولی إئم حنثه إذا کفر أو ما توخی بالإبلاء من ضرار المرأة ونحوہ ہالفیئة 
العي هي کالتوبة) إٹم حنثہ لان فیه مك حرمة اسم اللہ تعالی إذا کفر إشارۃ إلی آنه لو لم 
یکفر لا پرحم ولا بغفر إذ الماحی لھذا الإثم الکفارة قوله أو ما توخی أي قصد عطف علی 
إئم حنشہ قولە بالفیثة متعلق بنفور الباء للسیبیة التيی عي کالتوبة فی سببیة المغفرة بل هي 
توبة لائە ذنب وتوبته إنما تتم بالفیثة کلمة آو ما توخی لمنم الخلو. 


غر اسر سح سے 


قوله تعالی : وإِن عروا الطلق فان الله مهیع علیم ڑا 

قوله: (وإن صمموا قصدہ) آولە به لآن اأُصل عزمہ الطلاق بالإیلاء إذ الفیثة غیر 
مقصود وإئما مرادہ الطلاق ۔ 

قول : (لطلاقھم) أي لتطلیقھم ھذا القید بئاء علی مذھبه فإن عند الشافعي لا تبین 
المرأة ہمضي المدۃة ہل لا بد من التلفظ بالطلاق إن لم یقصد الفیثة فیکون الطلاق مسموعاً 
قلما تخلو الحال عنھا عادة فلا إشکال بأن قولہ فلسمیم٭ [البقرۃ: ۱۸۱] یقتضي التلفظ 
بالطلاق وأئه لا یقع ہنفس مضي المدة. ٰ 

قوله: (بغرضھم فيه) إن کان غرضھم وافق الشرع فھو وعدلھم بأاحسن الجزاء وإلا 
و وعید لھم۔ 

قولہ: (وقال آبو حنیفة اللڑیلاء فی أربعة أشھر فما دوٹھا) کذا في اکٹر اللسخ وحمله 


قوله: رجعوا فی الیمین یحنٹ أي رجعوا ہأن یجامعھا ویحنث ویکفر عن یمینه قوله للمولی 
وقوله بالفیئة متعلقان بغفمور رحیم علی التنازع مراد تعلقھما بھما في الایة أيی غغفور رحیم للمولی 
ثم حلله وما قصدہ من المضارۃ بسبب فیثەه الذي هو کالثوبة عن الإٹم الماحیة عنہ . 

قوله : وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ الڑیلاء فی أربعة اأُشھر ما دونھا حجة أبيی حنیفة رحمه اللہ 
ان عبد اللہ بن مسعود قرآأ فإن فاؤوا نبھن وأجاب عنه الأئمة الشفعویة بأن القراء٥‏ الشاذٰةۃ مردودۃ 
لان کل ما کان قرآناً وجب أن یثبت بالتواتر فحیث لم یثبت بالتواتر قطعنا أنه لیس بقرآن قالوا أوئی 


(( فِإِن الفاء فيه للتفصیل لا للتفریع لُحدم استقامة المعتی وکذا في النظم الکریم پالتربص ورشق الانتظار ئي 
الأیة الکریمة فی أُربعة أشھر مجمل فتفصیله ما بعد الفاء وھو قولہ ففإن فاژوا الایة فلا معنی للتعقہب 
ھنا۔ 

و أي آخر الشھر . 

(۳) ولا یحسن أن یقال إنہ وعید علی الاڑطلاق . 


٦٣۔-۔‏ : ۱ سورةالیقرا/ الا ۲۷ 
ضوع علی السھر ال الاس نما فتھا لکن ھذا اکا مع اہ إنشاؤہ بي هد 
المدة وأما إذا کان المعنی الڑیلاء أي بقاؤہ بحیث یمکن التدارك للمولی بالفنء بالوطیء إِن 
۱ فدر أو بالوعد إن عجز في أٔربعة اُشھر فما دونپا فلا محذور وھذا وإن کان توف الطاغخر 
سو رس ہا ہبہ وو الإمام بل لم ثحب آخد إلیگیہدۃ: 
الابلاء م دون اربعة جک من الائمة الارَتقة 


قوله: وشیداج فارتی ومن فور پر ضر راہ بن 
گاج ال نل سرفا ا تر لی الجماع و کانت مریضة آو رتقاء أو صغیرة لا تجامع و 
کائت بیٹھما مسافة لایقدر أن یصل إلیھاٴفي مدۃ الإیلاء ففیئوہ أن یقول بلسانه فٹٹ إلیھا 
افن قال دُلك یسقط الإبلا: کذا فی الھدایة والمص عہر عنه بالوعد ای یوعد الوطیٰء 
وظاھرہ''' غیر تام . و ْ 

قوله: (صیح افی* ولزم الواشء آن کفر) وئزم الواشہ ئ ۶+ 

عجڑ المولیٰ عن الوطیء ٰ9 "0 رق رسب تا 


اش وکا آو ےنات ۲7-70 7 ای 

حئیفة أله تفصیل لقولەه تعالي :'للذین یڑلون من نسالهم*4 [البقرہ : )٦‏ والتفصیل معقب 
المفصل فی الذکر لا الوجود: الاتخاد المجمل والمفصل ۂ فی الوجود والفرق في ضٰفتي الإجمال 
والتفصیل ولیس معناہ تعقیب مُا بعدۂ لما قبله في الزمان کما ذھب إليە الشافعي فھو کما نقول إنا 
نزیلکم في ھذا الشھر فإِن أکرمتموئي فیە أقمت عندکم وإلا لم أقم علدکم ولیس معناہ کم إِن 
آکرمتمونی بعد ھذا لیر اأقمت عتدکم واجاب عنه الإمام بأن الغَيٍء وعزم الطلاق مشروعبان: 
یت الافلدہ ری تحضر التربص فلا بد ان یکون بدخول الفاء واقعاً بعذ مذین الأمرین 
فالمثال المکور لیس منە لن الفاء مذکورة فیه عقیب شيء واحد مر الٹزول' وقال صاحب 
الانتصاف ما قاله صاحب الکشاف في الفاء التفصیلیة تفریع علیٰ مذھب آبي حبنیفة زاجمه اللہ 
والسؤال لازم لە ویجوز ان یجاب عنه علی مذعب ابی حنیفة بأن التربص هو الانتظار وذلك 
۱ یصدق بالشروع فيه فیقول لمٰن أمھلته قد أجلتِك أررمة اشھر وتربصت بك أربعة أشھر وإن لم 
یمض منھا إلا دقیقة فتکون الفماء واقعة في محلھا حقیقة ولا بحتاج إلی حملھا لی المجاز وقال 
. الطیبي هو وإن أجری الفاء لی حقیقتھا لکن جعل مدۃ التریص أربعة أشھر مچازاً أقوٰل حمل 
" الکلام علی:المجاز لازم عند وُجود قرینة المجاز وتعڈر حمله علی الحقیقة فلم لا یجوز أْ یطار 
ھنا إلی المجاز لتعذر حمل التربص علی الحقیقة لقراءۃ این مسعود فإن فاؤوا ای ہت فی 
۱ حنیفة فی ھن الجسالَاء, : ۱ 
قوله: : دلزم الواطیء 9 042 لاجد الرْاعد اتکفیر۔:: 


۷ لا ماع ار متخ وئی کشا وا کون فا دو وعة ایر لام بھی من ران 
۱ الخعي ۔ 
)٢(‏ إِذ لا معنی مثٹلا ثلً الوعد یں 


۲۷ 


کالطلاق والعتاق والحج بأن یتعلق قربانھا ہالطلاق وغیرہ فلو تع رظالہ لکان أئم لان 
الأعم هو الأھم . 

قوله: (وإلا بانٹ بعدھا بطلقة) لا بائنین آو ثلاثة وجە البیئونة أُن عذہ الْخلاةَکمد: 
العدة إنما ضربت أجلا للہینونة فکما بانت بمضی مدۂۃ العدۃ فکذا بانت بانقضاء مذہ االْمَد: 
فلذا قلنا إِن المدۃ للڑیلاء في الأمة شھران کمدة العدة وعند الشافعی الحرۃ والمة سواء. 

ثولە: (وعندنا یطالب بعد المدة بأاحد الأمرین فإن ٘بی عٹھما طلق عليه الحاکم) باحد 
الأمرین أي الفيء أو الطلاق فإن أبی عنھما أي عن الفيء والطلاق طلق عليه الحاکم لأئە 
مائع حقھا في الجماع فینوب القاضي مثابہ في التسریح کما فی الجب والعنۂ فیلزم عدم 
کون الطلاق لمن أخذ الساق“''. 

قوله تعالی : والمطلفنت بتریصت پائد ین پلک فروو ولا پیل کن ان يکشسن ما لی ا2 
اْعَامهھن إن کی ؛ او الوم ابر ویمولں أحی روم بی دَلِيَ ری 
7 و رم و بیز کا گا 

قولە: (یرید بھا المدخول بھن من ذوات الإقراء) المدخول بھن حقیقة أو حکما بان 
یوجد بیٹھما الخلوۃ الصحیحة وإن لم توطاً من ذوات الإقراء أي الحیض. 


سور البقرة/ الأّیة : ١٢٢‏ 


قوله: وإلا بانت بعدھا بطلقة أي بائت بعد الأشھر الأربعة بطلقة بدون تطلیق الزوج بعدحا 
خلافاً للشافعي رحمہ اللہ فان مذعبه عند إباء الزوج عنھما أن یطلق عليه الحاکم أي أن یجبرہ 
الحاکم حتی یطلق . 

قوله: پرید بھا المدخول بھن من ذوات الاقراء کان عليه أن تقول من ذوات الاقراء الحرائر الخیر 
الحوامل لأن حکم المطلقات الرقائق والحوامل في العدۃ لیس کذلك وجملة الکلام ھھنا ما قالوا إِن 
المطلقة وھي التي وقع الطلاق علبھا إما أُن یکون مدخولاً بھا ولا یکون فإن لم تکن مدخولاً بھا لم 
یجب العدة علیھا قال الله تعالی طإذا نکحتم المؤمنات ثم طلقتموھن من قبل ان ٹمسومن فما لکم 
علیھن من عدۃ تعتدونھا4 [الأحزاب : ]٦]4‏ وإن کانت مدخولاً بھا فإما أن تکون حاملاً فعدتھا 
بوضع الحمل ثقوله تعالی: لف وآولات الأحمال اأجلھن أن بضعن حملھن4 [الطلاق: ]٤‏ اجلھن 
ان یضعن حملھن أو لیست حاملا فإما ان لا تکون ذات حیض لکبر أو صغر فعدتھا بالأشھر لقوله 
تعالی ٭واللائی ینسن من المحیضص٭ [الطلاق: ]٤‏ أو یکون ذات حیض فإما أن تکون دئیقة 
نعدتھا قران أر حرۃ فعدتھا ثلائة أقراء فقد ظھرت أن المراد بالمطلقات فی الاَیة المدخول بھن من 
ذوات الافراء الحرائر فلا ہد أن یکون المراد عنا ھذا المقید قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف 
جاڑت آرادتھن خاصة واللفظ یقتضي العموم قلت بل اللفظ مطلی فی نناول الجنس صالح لکله 
وبعضه فجاء ني أحد ما یصلح لە کالاسم المشترك أي جاء فی أحد ما یصلح ‏ ە بقرینة تخصبص 


)١(‏ وھو یخالف قوله عليه السلام 2الطلاق لمن آخذ الساق؟ وٹھذا لا یملك عولی العبد طلاق امرأۃ عبدہ 
پالاتفاق . 


٭ . _.ے۔ . .....  _‏ 2ے یوسوم ۲۸ 
قوله: (لما دلت الّیات والاخبار أن حکم غیرمن خلاف ما ذکر)َإنہ لا عدة علی 


الحکم أي الحکم بالخیر وھو - بر ای ثلالة قروه کما ذکرہ في تفسیر ڈإن لح قروا' 
سواء علیھم4 [البقرة: ]٦‏ الایة حیث قال والتعریف في الذین کفروا یجوز أن یکوٹ: للعھلہوآن 
یراد بھُم ناس بأعیانھم وأن یکون :للجنس متناولاً لکل من صمم علی کفرہ تصمیماً لا رعوی بعلہ 
وغبرعم ودل علی تناوله للمصرین الحدیث علھم باستواء الإنذار وترکه غلیھم وقالالقاضي أو 
للجنس متناولاً کل من صمم علی: الکفر وغیرعم شخص عن غیر المصرین بما آسنذ إليِهٴ وھذا الذی : ۱ 
اُوردہ صاحب الکشاف إنما یرد غلی أصل الحنفیة فإنھم یشترطون في ذلیل الخصوص أن یکون: ٣‏ 
۱ نفظاً مستقلاً مقارناً للعام وذلك فی الآیة لیس بموجود ومعنی قوله في الجواب بل اللفظ مطلق. أنه 

لیس من باب العموم والخصوص إُہل هو من تقیید المطلق وقد تقدم تحقیق ذلك في حؤاشي.تفسیر: 
فوله تعالی: ٭إت الذین کفروائ*4 [البشرة ای یس اہی یں ری 
تخصیصۂہ إذا کان الباقي قبل التخصیمی آکٹثر من حیث إنه جرت العادة بإطلاق لفظ الکل علی 
الغالب یقال فی الٹوب إنە أسود پذا کان الغالب عليه-السواد فإِن حصل فیه بیاض قلیل: کان إظلاق)ٔ . 
لفظ الأسود عليه کذباً قثبت أن الشرط في کون العام مخصوصاً أن یکو الباقی بعد التخصیص ۱ 
اکثر وھذہ الاّیة لیست کذلك فإِنکم اخرجتم عن عمومھا خمسة أقسام وترکتم قسماً واحدا ا ناطلاق 

اللفظ العام فيٴمثل مذا الموضع لا یلیق بحکمة اللہ تعالی قوله وٹرکشم قسماً واحبأً المواد به: . 
المرأۃ المنکوحة المطلقة بعد الداہُخول الغیر الحامل من ذوات الإقراء الثلائة وقد خرج پالتخصیص 

خمسۂ أقسام الأول المطلقة الأحِنْےة فانھا إٰذا رقع الطلاق علیھا, کانت مطلقة لغة لا شرعاً والٔثٹاني: 

المطلقة قبل الدخول والغالث المطلقة الحامل والرابع المطلقة الایسة التي عي ذات الأشھر _ 
والخامس المطلقة اٹرقیقة ثم أَجاپ الإمام عن ذلكِ الاعتراقن بقولۂ والجرات آما الأحَتیة افخارجة' 

عن اللفظ فإن الأجنبیة لا تقال,فیھا إنھا مطلقة وأما غیر المدخول بھا فالقرینة پیخرجھا لأن 

المقصود من العدة براءة الرحم والحاجة إلی المرأۃ لا تحصل إِلا عند سبق الشغل وأما الخامل _ 
والابسة فإنھما ۔خارجتان عن اللففظ لان یجاب الاعتداد بالاقراء إنما یکون حیث یحصل الإقراء ' 
رھذان النسمان لم بحصل الإقراء فی حقھما وأما الرقیقةۃ فتزریجھن کالنادر فثبت ان الأمم الأخلب ُ 
بای ت تو نہ ہت ٦‏ 5 کت_ت 
قولە: ان الأعم الأغلب بأق لأن سی سر اذ سد لہ ود“ 
الاقراء ومن المعلوم أنھن اکثر من المطلقات المدخول بھن الأیسة من الحیض وما عذا هذا القسم ٰ 
لم یخرج بالمخصص'ہل خرج پُعضھا ِلفظ المطلقات کالأجتبیات لتيٰ أرقع عَلیھا الطلاق لاتھا 
غیر مطلقة فی اصطلاح أھل الشزع وإن کانت مطلقة عند أھل اللعة والمعتبر فی إطلاقات الألفاظ 
فی بیان الأحکام ھو الہعانی الشرٰعیة وبعضھا بدلالة اتعقل لا بدلالة الہ الدي ھو اس ھذا 
هو مراد الإمام من جوابه ھذا آفول حکم العدة المذکورۃ لما:کالت مستفادة من ھذہ الأَیة لن 
القل الصرف لا مدخل لە في الشرعیات غیر مستقل فيٰ إفادة الأحکام ھا لم یستند إلی الشرع وما 
ذکرہ من وج خروج تلك الأقسام ناظر إلی قید عذا الحکم الواقع ھنا غیر ما آخرجۂ لفظ 
المطلقات کانت دلالة العقل أبضاً مستندۃ إلی دلالة المخصص المذکور ٹي الایة فکان خروج تلك 
الأقسام من لفظ المطلقات أو من, المخصص أو لندرتہ فکأن فی حکم رم ا الإشکال 7 
اي اوردہ ۸م بائی . 


سر اق انا 3180 جیب ىہ ےمم 0سس ے۴۷۹۹ 


غیر المدخول بھا وعدة غیر ذوات الإقراء وھی صغیرۃ لا توطأً مثلها:او حامل أو ایسة 
بالڈشھر الثلائة وبوضع الحمل ولم یتعرض لقید الحرة مع أُنھا لا بد ملە إِدۃ الامة قرآن 
لأنه سیبینە فھیي إن قیل إنھا عام یکون عاماً مخصصاً بھذہ الآیات والأآخبار وإللٛقیل إنھا 
مطلقة یکون مقیدۂ بھذہ القرینة لکن ھذا مذھب المصنف من المخصص''' یجوز آنلیکون 
منفصلاً عن العام وعندنا الدلیل علی التخصیص لا یکون إلا متصلاً فالثرینة علی 
التشخصیص خبر المطلقات وھو یترہصن قال بعض المتأخرین والمطلقات یعنی اللاتيی من 
ذوات الإفراء بقرینة الخبر عام مخصص من المدخول بھن من الحرائر بالنصوص الدالة 
علی اختصاص الحکم الاتي ذکرہ بھن 

قوله: (خبر بمعنی الأمر وتغییر العبارۃ للتاکید والاشعار بأنه مما یجب ان یسارع إلی 
امتثاله وکان المخاطب قصد أن یتمٹل الأمر فیخبر عله) خبر بمعنی الأمر فھو استعارۃ تبعیة 


قولە: خبر فی معنی الآأمر فإن أصل المراد أن یقال لیتربصن وغیر إلی صورۃ الخبر 
لعلة ذکرھا. 

قولە: وکان المخاطب قصد أن یمنتثل الأمر لم یقل وکان المخاطب امنثل الأمر فیخبر عنه 
کما في الکشاف لیوافق التفسیر المفسر فإن الواقع في کلام اللہ لفظ یتربصن علی صیفة المستقبل 
فعلی ھذا کان الأولی أن یقول فی التنظیر کفولك فی الدعاء پرحمك الل لیناسبه اقول لفظ 
المخاطب ٹی قوله وکان المخاطب لا یلائم المقام لآن یترہصن واقع علی لفظ الغیبة وکذا المعنی 
بقوله المراد ہە وھو یتربصن آمر للغائب والمطلقات لیست مخاطبات بل غائبات والمخاطب به 
رسول اللہ گل خاطبه بذلك لتعلیم عدة المطلقات لیأمر الأمة بھذا الحکم فمن أپن یصح أن یقال 
المخاطب قصد أن یمتثل الأمر فیختبر عنه قال صاحب الکشاف فإن قلت فما معنی الإخبار عنھن 
بالترہبص قلت ھو خبر قي معنی الأمر وأصل الکلام لتتربصن المطلقات وإخراج الامر في صورۃ 
الخبر تاکید للأمر وإشعار بأنه مما یجب أن یتلقی بالمسارعة إلی امتثاله فکأنھن امتثلن الأمر 
بالتربص فھو بخبر عنه موجودا ونحوہ قولھم فی الدعاء رحمك اللہ أآخرج في صورۃة 8+0+4 
بالاستجابة کأنما وجدت الرحمة فھو یخبر عنھا ذکر اللإمام في تصویرہ ضتورة الخر ھا آَجر 
وعو أنہ تعالی لو ذکرہ بلفظ الأمر لکان ذلك یوھم أنه لا بحصل المقصود إلا إذا شرعت فیھا 
بالفصد والاختیار وعلی ھذا التقدیر فلو مات الزوج ولم تعلم المرأة ذلك حتی انقضت العدة 
وجب أن لا یکون ذلك کافیاً فی المقصود لأنھا لما کانت مأامورة بذلك لم تخرج عن العھدۃ إلا: 
إذا قصدت أداء التکلہف أما لما ذکر ال تعالی هذا التکلیف بلفظ الخبر زال الوھم وعرف أنه مھما 
انفضت عذہ القروء حصل المقصود سواء علمت ذلك أُو لم یعلم وسواء شرعت في العدة بالرضاء 
أو بالغخضب وہناؤہ علی المبتدأ مما زادہ أ٘یضاً فضل تأکید ولو قبل وتتربص المطلقات لم یکن بتلك 
الوکادة وجه التأکید في بناء الخبر علیھا هو تکرر الإسناد ولو قیل تتربص المطلقات لکان الإسناد 
واحداً فلم بحصل التقوی والوکادۃ قال الشیخ عبد القاھر في دلائل الإعجاز أنك إذا قدمت الاسم 

تر ری سرت ھا نو تر تد ستھت 


)١(‏ بکسر الصاد الأوئی۔ 


۲۸۵۱ سور اہر‎ ۲٤٤ 


ئن افو ص ناو ظر ان ور مو جال ہے تھا یت 
لئسبة الخبریة:فقوله وکان المٰخاطب إشارۃ إلی التشبیه والاستعارة والمعنی لان المخاطب 
وت ایم بج أن یتمٹل الأمر فھو سبحانہ وتعالی یخبر عنە محققاً موجوذاٴقي الحال 
اوالاستقبال ترغیباً للامتثال وفيٰ التوضیح اعلم أن اخبار الشارع یراد یه الا مر مجازاً وإنماعیل . 
اعن الأمر إلی الأخبار لأن العطبر بە [ن لم یوجد فی الأخبار یلزم کذبٰ!' ' الشارع والمامور ٭ 
إن لم یوجد في الآمز لا یلزم ذلك فإذا أرید المبالغة في 'وجوذ المأموز به عدل إلیٰ لفظ الأخہاز 
مجازا فیقید الحکم الشرعي بِأبلغ وجە وفي کلامہ إشارۃ ]لی أن الخبر الذي هو 'مجاز عن الامر 

خبر المبتداً وھو یتربصن ھنا والمعنی والمطلقات لیترہصن فح یکون, خبر المبتدِأ إنشاء وهو _ 
مختلف فیه والظاھر من کلام الشیخین جوازہ ومن لم یجوزہ فھب إلی أ المجاز مجموع 
المبتداً والخبر کذا في التلویح والبنض ضبط المخاطبِ بکسر الطاء بمعنی المتکلمٴ'وھو سَّحانه 
وتعالی ویتمٹل ویخبر بصیغة المجھول وظاھرہ سھو وأما لہ الظاھر المخاطبة نضعیف لن 
المخاطب بە الحکام إذ المعنی بحسب المآل والمطلقات یتربصن والحکام لیامروهن بذلكِ ولو 
سلم کون المخاطب النساء فالتذکیر ہتاویل الفزیق وقیل ومنھم من قال إنه خبر بمعنی إنە هر 
المشروع الذي هو تفعله النساء إذا امتثلن فھو مقید معنی فلا یلزم تخلف خبرہ تعالیٰ وھکذا اکل_ 
ما ورہ منە وأنت خییر بأنه مع مافیە من التقدیر بلا داع بل بلا قرینة یفوت المبالغة المذکورة: 

قوله: سی وی اد امیر اف میرم عو مت نمی ۳ 
ما ھو مطلوب الوقوع . 7۳ 

قوله ویتڑہ علی الیدا ہزنہ فضل تاکد) لنکرر اتاد ولو قیل پترتصیٰ ۔ 
المطلقات لم یوجد ذلك م0 


قوله: (بأئفسن تھییچ اربمٹ ھن علی الٰتربص) سان ذکر پنیں ‪- کلامه إشارۃ 


بستعمل فی آمرین احدعما أن کون الْرض تخصیص ذلك القعل بذلك رب ٰ 

پي وم الفلاني إلی السلطان والمراد دعوی.الانفراد الثاني أن لاایکون المقصود ذلك بل 
'المقصود ان سرت موی ہر ورہ رو سو سو ا ریو اج 
سی جس رن ور ھت ورس وی . 
۱ قول: : یج الع یدن مین رجہ کر ان رق ای کی ان حکم بسن تاج 


(١)‏ وھو محال فیسارع المخاطب لی الامعثال ئثلا یلزم ات الشارغ فی الحال والاستقبال ولٰذا کان الٴالخیز 
۱ في موشع الاإنشاء آکد من الشارع ولزوم کذب الشارع نظرأًإلی ظاھر صورۃ الخبر فلا یرد ان الخبز لیس ۱ 
علی حقیقتہ بل مجاز عن الامر کذا في التلریح وفیه تامل ط فلا تخل . ۱ ٠‏ 
ط فالاأوضح کون المعنی یلزم توھم کذب الشارع إِذ الاعتبار للمعاني فإذا کان لک إنشاہ یلو 
الکذب إِذ کو امام واعتبار صورۃ ة الخبر فی الصدق والکذب ممالایساعدہ ےھت غایة : 
الأمو توھم الکذب نظراً إئی ظاھر صورة الخبر. 


سور البقرة/ الأیة: ۲٢۸‏ 
إلی أن الباء فی بأنفسھن للتعدیة والمعنی یجعلن أنفسھن متربصات وحاضّاع ما ذکرہ. 

قولہ: (فإن نفوس النساء طوامح إلی الرجال پأمرن ہان یقمعتھا ویخخیملٹھا علی 
التربص) ٹفوس النساء طوامح بخلاف الرجال فلا لم یقید بالانفس في الیلاء والِطوامح 
النواظر”'' أي فان نفوسھن نواظر إلی الرجال ومائلات إلیھم لغلبة شھوتھن امركأي 

قوله: (نصب علی الظرف او المشعول بە أي یتربصن مضیھا) فحینثٍ یکون مفعول 
یتربصن مقدراً وھو مضبھا أي یتربصن أي بنتظرن في ثلالة قرو مضبھا أو المفعول بە 
بتقدیر المضاف کما آشار إليه بقوله أي مضیھا ففھم منە أن ثلاثة قروء علی تقدیر کونھا 
ظرفاً مفعوله المقدر هو مضیھا ولذا لم ینبه عليه. 

قوله: (وقروء جمع قرء) بضم القاف وسکون الراء ریجوز نتح القاف بطلی 
بالاشترالك اللفظی علی الحبض وعلی الطھر المتخلل بین الحیضین فیکون من الأضداد ولا 
خلاف فی دُلك وإنما الخلاف في أن المراد بە في ھذہ الایة فذھب الشافعی إلی أن المراد 
بە الطھر فصله الہمصنف . 

قولہ: (وھو یطلق للحیض لقوله عليه الصلاۃ والسلام دعي الصلاۃ أیام إقرائك) یطلق 
للحیض أی حقیقة لقوله عليه السلام وھو حدیث صحیح أخرجه أبو داود والنسائيی عن 
عائشة رضي الل تعالی عنھا وھو صریح في إرادۃ الحیض بقرینة الأمر بٹرك الصلاة . 

قوله : (وللطھر الفاصل بین حیضتین) یفھم منە أنە لا بطلق علی الطھر الخیر الفاصل 


اھ 


قروء کما قال الله تعالی: ٭لللذین بژلوت من نسائھم تربص أربعة أشھر٭ [البقرة: ]٣٢٢‏ قد طوی 
عناك ذکر الأنفس وأتی بھا ھنا وتحقیقه أن ذکر الأئفس تھییج لھن علی التربص وزیادۃ بعث لان 
فيه ما بستنکفن منە فیحملن علی أن یتثربصن وذلك آن آنفس النساء طوامح إلی الرجال فأمرن أن 
یقمعن أنفسھن ویغلبنھا علی الطموح ویجبرنھا علی الثتربص الطموح من طمح بصرہ إلی الشيء 
ارتفع ورجل طماح أي شرہ وطمحت المرأة مثل جمحت فھی طامح أي تطمح إلی الرجال. 

قولە: نصب علی الظرف أي بتربصن فی زمان ثلائة قروء أو فی أپام ثلاثة قروء قوله أي 
بتربصن مضبھا هذا علی أن یکون ثلاثئة قروہ مفعولاً ہہ لن المتربص لیس نفس القروء الثلاثة 
بل مضیھا ۔ 

قوله: دعی الصلاۃ أیام اقراك قرینة کون المراہ من الإقراء عنا الحیض الامر بترك الصلاة 
فی آیامھا. 

قولە: وللطھر الفاصل بین حیضتین اختار رحمه اللہ أن لفظ القروء مشٹرك اشتراکاً لفظیاً بین 
الحیض والطھر کما عليه عامة العلماء لکن المفھوم من کلام الکشاف أنە حقیقة في الحیض ومجاز 
فيی الطھر حیث قال والقروء جمع قرء أُو قرہ وھو الحیض بدلیل قوله عليه السلام ؛دعي الصلاۂ! 


. وھذا حاصل ما ذکر عن أن الطموح المیل إلی الشيی٭ ومنازعة النفُس‎ )١( 


سورۃ البقرۃ/ الآية ۸۰| 
9 ۷۷ى ہہ لفظ :مشتراغع وضم 
للحیفضی ووضع ثلطھر فذکر مطلقاً وکڈا قال این کمال وھو لفظ مشترك بی “ایض والطھر 
اجماع أھل اللخة ولم یقید بکونە ؛ رس بیو مو ری اس 
وائمراد بأیام إقرائك الزمان مطلقاً لیلاً وٹھاراً۔ 

قوله: مس سد بت 

قولھ: 

(سورشة مالاً وفی اع رن لماضاغ ٹیھامن قرو ٹسالکا ' 

یعتي أن الحرب قد شإخلته عن وطیء ء نسالك في الإطھار إذ لا وطیٰء في حالۃ 
الحیض ھذا مراد المص حیث حمل القروء المضافة إلی الإطھار وأثبت استعمٰال القرہ فی شی 
الطھر کاستعمٰاله ٹی الحیض والزمخشريی آولھا بالعدة فقال لشھرۃ القرے سس ی وس2 
بھن أي من مدة طویلة کالمدة التي تعتد فیھا النساء استطال مدة غیبته عن ہرک 


چہی 


الحدیث ووله اطلاق الامة تطلیفتان وغدتھا حیضتا۵؛ وئم بقل طھرات قوله تغالی: رانلامی _ 
جو دم سد و ہہس سسو جوو ٹا ]٤‏ فآقام الأشھیز مقام۔ 
الحیض دون الاطھار أو لان الغرض الأصیل في العدة استبراء الرحم والحیض هو الِذي پستبراً ہہ 
الارحام دون ائطھر ویقال اقرأتٰ المرأة إذا حاشت وفال آپی:غفرؤ بن العلاء دفع فلان جاریعهہ إلی 
افلائة تقریھا أي تمسکھا حتی تخیض بُلاستبراء إلی ھنا کلامہ ورد بأله مشترکة ؛ بین الحیض والطھر 
عند الاکٹر واستعمالہ قي أحد المعنین غیر منکر قیل هذا ارد ناعض إن ٹبت الاشترالہ وإلا فلا : ْ 

قولە: کقول الاعٹی الییٹ أولە: ۱ 
أفسي کسل عسام آئست جساشسم ضزوۃ جت لا ۲ 7 ۱ ۱ 
مزرشة مالاً وسي الحي رفمۃ لساضاع فبیپامن قروء نسائکا ۱ 
جاشم من جشمت الأمر وتجشمتہ إذا تکلفتہ وتشد صفة غزوۃ وعزیم نصب:علی أنە نفعول 
تشد ومورثة بالکسر علیٰ وزن اسم الفاعل صفة أخری لغزوۃ العزیم مصدر عزمت علی كذِا عزفاً 
وعزیماً إذا ُردت فعله والعزا الصبر والشاعر یخاطب نفسه ویقول في کل عام أنت متکلفۂ غزوٰة : 
اتشد تلك الغزوۂ لأہمدھا رأشقھٰا عزیمة الصبر لٹکثر المال وتزید الرفعة في الحي أي بین الِقبیْلة لما 
دوت سپ سے ہو کس ہہ ر نسائکا واللام في لما ضاع کما فی قوله تعالی: اإغالعقطه آل 
فرعوں لیکون لھم عدوآ وحزنا4 [القضص : ۸ قیل معنی البیت أن الشاعر ینکر علی نفسه طول 
غیبته عن الحي ورکوبە کل عاممخاطرۃ الحروب والغارات لکن الصد إلی إثبات ذلك تمدخاً قھو 
استفھام تقریر یشوبه إنکار وأما ِلالة البیت علی أُن المراد بالقرء الطھر فھو أن الضیاع إنما یستعمل 
سی ند سی نققرت سد الام کشر تی می ترات شیە ىر عطارہ ری کھاء الوطر “ 
بالجماع وھذا کون وقت نقاء المرأۃ عن الحیض فالضائع بسبب مفارقته عن الوطن بسببِ الغزو 
پی موہ سو رت چپ 
اواقتحام الحروب . 


سورۃ الہقرة/ الَبة : ۲٢۸‏ ر2 


لاقتحامه فی الحروب والغارات''' ولم یلتفت إليه المص لبعدہ ولتعسقت یه وکذا کوئە 
بمعنی الوقت مع أن استعمال القرء في الطھر لم ینکر آئمتنا لانه ثابت في اللعة بالاجماع 
کما صرح بە ابن کمال فاشتغال تاأویل القرہ بالعدة والمدة أو بائوقت قلیل الجدویوخلاف 
الفحوی فالنزاع في أن المراد بە قي هذہ الاّیة مل هي بمعنی الحیض أو بمعنی الإطهار 
فحاول بیانە وقال وھو أي الطھر المراد به فی الایة ترجیحاً لمذھبه وتأبید المسلك إمامه . 

قوله : (وأصلء الانتثال من الطھر إلی الحیض وھهو المراد بە في الاّیة لأنہ اندال 
علی براءة الرحم) والحکمة في تربص المطلقات معرفة براءۃ رحمھا فالطھر اأدل علیھا 
فلا جرم أنە المراد في ھذہ الاّیة قیل إنه مکابرۃ ولك أن تقول بل إنکار للمحسوس نإن 
دلالة الحیض علی براءة الرحم المقصودة من العدة مما یشاھد لان غم الرحم یکون 
مسنداً لا یظھر منه دم حیض حتی إذا ظھر الدم حین الحمل بحمل علی دم الاستحاضة 
لا یمئع صلاتھا ولا صیامھا فلا ریب أن الحیض أدل علی براءة الرحم والحبل لا یکون 
الا وقت الطھر . 

قولە: (لا الحیض کما قاله الحنفیة) لا الحیض عطف علی الضمیر غي لنه الدال 


قولہ: وھو المراد بە أي الطھر هو المراد بالقرء في الأیة هذا هو مذھب الشافعي رحمہ اللہ 
وعند أبي حنیفة رحمه اللہ المراد بە الحیض وتمسك الشافعی ہقوله تعالی : طفطلت ومن لعدتھن 4 
[الطلاق: ]١‏ فقوله تعالی : ٭فطلتومن لعدتھن4 [الطلاق: ]١‏ تعلیل لقوله وھو المراد بہ في الاَبة 
وجه کون قوله تعالی: للفطلقومن لعدتھن4 [الطلاق: ۱] دالا علی أن المراد بالقرہ الطھر ان 
اللام في لعدتھن للوقت بمعنی فی وقت عدتھن کما في قولہ تعالی الإوٹضع الموازین القسط لیوم 
القیامۃ4 [الأنبیاء: ]٦۷‏ أي في یوم القیامة لوأقم الصلاة لدلرك الشمس4 [الإسراء: ۷۸] أي في 
وقت دلوکھا ووفت العدۃ لا یجوز أن یکون وقت الحیض لنە تعالی أمر بالطلاق فیه والطلاف في 
وقت الحیض منھی عنہ وأجاب عنه صاحب الکشاف بأن معناہ فطلشوھن مستقبلات لعدتھن کما 
تقول لقیتہ لثلاث بقین من الشھر ترید مستقبلاً لٹلاث وعدتھن الحیض الثلاث حاصل جوابه ان 
لیس معنی قوله تعالی : ففطلقوھن لعدتھن4 [الطلاق: ]١‏ أن الطلاق وقع في العدة بل معناہ أن 
الطلاق مستقبل للعدۃ بمعنی أن الطلاق بقع ٹم تأاخذ المرأة وتشرع في العدۃ قال مذا یقوي 
استدلال الشافعی لن قول القائل لثلاث بقین معناہ اتصال اللقاء لثلاث بقین فکذا عنا لعدٹھن معناہ 
اتصال الطلاق بالعدة وحصول الشروع في العدة عقیبه فیکون بقیة الطھر من العدة قطعاً أي بقیة 
الطھر الذي وقع فيه الطلاق من العدۃ فلم یلزم من استقیال الطلاق ئلعدۂ أُن یکوت المراد بالعدةۃ 
العي استقبلھا الطلاق الحیض لنه إذا وقع الطلاق فی الطھر بقي من زمان الطھر یقیة بستقبلھا 
الطلاق نعم یجوز عقلاً ان یتفق اتصال آخر جزء من لفظ الطلاق من المقتضي في آخر جزہ من 
زمان الطھر باول جزء من زمان الحیض ویکون الطلاق قد استقبل زمان الحیض بھذا المعنی لکن 
ذلك اقل قلیل وائضباطہ عسیر جداً فلا یصلح أمثال ھذا أن یہنی عليه أحکام الشرع . 


)١(‏ تمامہ فإئه یمر علی نسائه مدۃ کعدة العدۃ ضائعة لایضاجعھن فیھا أو أراد من أوقات نساك فإن القرہ 
والقاریە جاءا فی معنی الوقت ولم پرد لا حیضاً ولا طھرأ. 


۲۲ بر ات‎ ٢ًَ 


‫ فھو منصوب وآما کونہ وفعالکوتہ عطذأحَلی ہو قي قولہ وھو المرا دک پناسب ماٴفصدہ. 
۱ قوله: (لقوله تعالی: (فطلتومن لعدتھ ن4 ٦الطلافق‏ : ]١‏ أي وقت عدتھن 'والطلاق 
المشروع لا یکون في الحیض) لقولہ تعالی ھذا شروع في بیان مذھبه بالدلیل الشرعي بعد 
بیانه بالمعقول بقوله وأصله لانتقال الخ وقد عرفت ضعف نمسکہ بالمعقول ووج تک 
بھا أن ھذا اللام للتاقیت إذلا وجه لکونھا للتعلیل کقوله تعالی: ظا قم الصلاۃ!'' دلو 
الشمس44 [الآسراء: ۷ سر شی کا یچ ألبراد من العدة 
الطھر لا الحیض إذ الطلاق إنما یشرع فیە لا في الحبض لأنہ منھي عنہ والحاصل أن ثلائة 
قرو عیارۃ عن العدة والعدة طھر قینتج من الشکل الاولْ الخیر المتعارف أن:القروٰۃ إطھار 
: أآما الصغری قلا کلام فیھا تھا متفق علیھا وأما ما الکبری وھي .کون العدۂ طھرالفولہ 
"نطلقومن لعدتھ ن4 [الطلاق : 2 لأنه هو الأمر بالطلاق فی وقت العدۂ' والطلاق فٗ ۱ 
الحیض ممنوع شرعاً فیجبِ ان یکو العدۃ الطھر فإذا ثبت الصغری اتقاقاً والکبری 
راید بی دم اس سس طض خی سای امن لی 
عليه والجواب أُنِ معدی قولہ إفطلقومن لعدتھن4 [الطلاق : ]١‏ مستقبلات لعدتھن 
وھي الحیض الثلاثة والقرینةاعليہ قوله عليه السلام ٭طلاق الأمة تطلیقتان وعلاتھا حیضتاذء 
والخبر السابق وھو قوله عليه السلام ادعی الصلاةۃ أیام إقرائك؛ ولان المقصود الأصیلی من 
العدة استبراء الرحم ومدارہ الحیضی دون الطھر لما عرفتٗ أن اشتغال الرحم بالولد إنما ھٰو 
في وقت الطھر فإذا کان المعنی بھذہ القرائن القویة ذلك فلا تم کون اللام للتَقیت فالکبری 
المذکورة وھی والعدة طھر فٰمنوعة لأآن'''' ما اعتمد فی إ إلباتھا وھؤ کون اللام فی لعدتھن 
للتوقیت غیر مسلم وفي التر(ضیح أن بعض الطھر لیس بطھر لأئہ لو کان کذلك لا یکون 

بین الاول والثالث فرق فیکفیٰ في الثالث بعض الطھرِ فینبغیي إذا مضی من الثالث جزم یحل 
لھا الٹزوج وھذا خلاف الإجماع فالطھر الذیٰ طلق فیە إن غ اىست و الع ہیں ٹلان 
أ٘طھار وبعض طھر وإن احتسبِ کما هو مذھب الشافعي یجب طھران وبعضن ظھر فخ بطل 
موجب الخاص وھو ثلاثة ما بالزیادۃ علی تقدیر الأول أو بالنقصان ولا برد”" علینا ان 
. الحیضة التي وقع فیھا الطلاق إن اعتبرت تلك الحیضة فالواجب لٹ حیض وبعض حیضة 
زا اق جب تکمیل الحیضةا الأولیٰ بالرابعَة فوجبت الرابعة بتمانھا ضرور پ2“ "۵ اتحیفضة . 
ا و کا ولیس الواجب عند الشافعي تُلائۃ أطھار غیر الطھر الذی وقع فیه 
الطلاق حتی پتانی لە مثل ذللنٴ لان :الشافعي لا یقول دو و سی امو ہس بت 


ٗ <۰ أي وفت زوالھا أو ونت تا وأصلۂ ا وھو ینتظم وقت الزوالِ ووقت الغروب,‎ )١( 
ولما آیکن آن یقال إتهٰ مدئل بقوله تعالی: رجہ باب ھا لمیم‎ )٢(۔‎ 
راجع إلی دلیلە ۔ ْ ٴ‎ 
جواپ سوال مقدر بہ ازم علیکم ما ازم علی الشاقمي۔‎ (۳) 
دلیل لا پرد.‎ 
رت لم می ابع ال وقع تی اطلاق باضرورة لا بامارآہ سا وجپ بلمدۃہ‎ ۱ 


سور ال مر الا ۷۸٢۷م‏ ےس مبہھ ‏ ےم _ ۹8؟ 


فیه الطلاق وآما أبو حنیفة فیقول ہوجوب ثلث حیض غیر الحیض أَلَةّق وفع فیه الطلاق 
هذا ما فی التوضیح والتلوبح فح بکوںن قریئة آخری أقوی من الأولی علی"أيِ معنی فوله: 
ٛفطلفرمن لعدتھن4 [الطلاق: ]۱١‏ فطلقوهن مستقبلات لعدتھن . 

قوله: (وأما قوله عليه السلام طلاق الأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتان) إشاریإلی 
معارضة الأئمة الحنفیة بھذا الحدیث بأن هذا الحدیث ئص فی مطلوبنا وھو کون العة 
بالفروء الٹتی هي الحیض ٹم ردہ بأئه لا یقاوم ما رواہ الشیخان فٰي قصة اہن عمر رضی اللہ 
تعالی عنھما فإنه یدل علی أن العدۂ الطھر فأشار إلی أنە لا تعارض بیٹھما لقوۃ ما رواہ 
الشیخان فھو راجح واجب العمل وجه الرجحان ان الخبر الأول أخرجه أبو داود والئسائی 
عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا فما روا البخاري ومسلم راجح 

قولە: سر رر شہریینو نی می در دو ا ریب ہس 
نطھر ٹم تحیض ثم تطھر ٹم إِن شاء اللہ أسسك بعد وإن شاء طلق قبل أن یمس فتلك العدۃ 
التی آمر ال تعالی أن تطلق لھا النساء) في قصة ابن عمر رضي الل عنھما وعي ان ابن عمر 
لی ام ام می ًابے نکر عمر رضي الہ عنه لرسول اللہ عليه السلام فتخبط عليه السلام 


قوله: وأما قوله عليه الصلاۃ والسلام ہللأمة تطلیقتان وعدتھا حیضتان؟ وعو جواب عن 
احتجاج الحنفیة بھذا الحدیث علی أن المراد بالقرء الحیض حاصلہ أله معارض بحدیث راجح وھو 
ما رواہ الشیخان لثبوته فی الصحیحین قیل في الجواب عنە أن القرہ إن کان مشترکا فارادۃ اُحد 
المعٹیین غیر منکر بالنسبة إلی حکم آخر غیر ما لحن قبهہ بخلاف قوله عدتھا حیضتان فإله محکم 
فی الباب لا یحتمل التاویل وکذلك إن کان مجازا وإذا اختلف الحکمان اندفع التعارض . 
قول: مر فلیراجعھا ئم لیمسکھا حتی تطھر ثم تحیض ٹم تطھر وج الاستدلال به علی أن 
المراذ بالقرء نی الآیة الطھر أنە ذکر في الحدیث الطھران لا حیضتان أقول قوله ٹم لیمسکھا حتی 
تطھر یدل علی أُنھا کانت فی حیض وھذا الحیض محسوب مع قوله ثم تحیض فیکون عدۃ الأمۃ 
بمفتفغی مذا الحدیث أیضاً حیضتان فیکون الحدیثان متوافقین فی إفادة أُنْ عدة الامة حیضتان ولا 
بکوٹان متعارضین قال الڑإمام من حجج الحنفیة ان القول بأن القرء هو الحیض احتیاط وتغلیب 
لجانب الحرمة لأن المطلقة إذا مر علیھا بقیة الطھر طعنت فی الحیضۃ الثالئة فإن جعلنا القرء هو 
الحیفی فحینئذِ یحرم علی الغیر التزوج بھا وإن جعلنا القرء طھراً فح یحل للغیر التزوج بھا وجانب 
النحریم أولی بالرعایة لقوله قٍِّ ما اجٹمع الحرام والحلال إِلا وغلب الحرام علی الحلال ولان 
الأأاصل فی الإہضاع الحرمة ولأن عذا أقرب إلی الاحتیاط فکان أولی لقوله صلی الل تعالی عليه 
وسلم دع ما بریبك إلی ما لا برببك وقال الإمام وفائدۃ الخلاف إن مدۃ العدة عند الشافعي أقصر 
وعندھم أطول حتی لو طلقھا في حال الطھر یحسب بفیة الطھر قرأً وإن حاضت عقیبه في الحال 
فإذا شرعت فی الحیضة الژالثة انقضت عدتھا وعند آبي حنیفة ما لم تطھر من الحیضۃ الثالثة إِنٰ کان 
الطلاق فی حال الطھر أو من الحیضۃ الرابعة إن کان في حال الحیض لا یحکم بانقضاء عدتھا ٹم 
قال إذا طھرت لاکٹر الحیض بنقضی عدتھا قیل الخسل وإن طھرت لافل الحیض لم تنقض عدتھا 
حتی تغتسل أو تتمیم عند عدم الماء أو یمضی علیھا وقت صلاہ . 


۲ 


: سور الیفر لایة میں 
فقال پا عمر مر ابنك فلیر ا جعھا٤‏ الحدیث''' والجواب ان الکلام فی٥‏ المدۃ اي تعقب: 
الطلاق لا فی العد: انت یس سب مر اس ربدت 

في الأول لا في الثاني ولا نزاع فی أن سنیة الطلاق أن ن یکون في طھر لا جماع فیہ: ٦‏ ٰ 
ا قولہ: زان تھی آ ٹر میڈ لٹ ای می ازاراد یم ای درب تار ۱ 
أضمر ہلا ذکر لانسیای: الذحهن إِلٰيھم ۔ ۱ ۱ 
فو وسر زا فی ستہر یرفن ایا موی ینہ 

ٴ مر سی ای سم دہ رنورں۔ اراہس بر ہیں ۱ 
قلیل الوقوع عن الرجال. ۲ 
ا قولہ: (ولمل الحکم لماٗ ھم المطلقات ذوات الإقراء تضمن معٹی الکفرہ ۰۳۲ 
بناؤھا) وعذا یجري في اکثئر: المواضع بل في جمیعھا والمستفاد من الکٹرۃة والقلة ' 
باعتبار الافراد الحقَیْقیة ولعل ترك قوله ولعل الحکم أولی إذ کون بُحادا ہزین پت 

الہ ال ھڈا التکلف . ٰ 


ثولە: (من الولد والحیض استعجالاً فی العدۂ وإبطالا لحق ال جمۃ) من الولد - ۱ 


قولهہ: ولعل الحکم الخ ھذا اسان لرجہ اختیار احد الجائزین اسٹعمالاً وترك الآخر ۔ 


قولە: فحسن بناؤہ أي بناہٴلفظ القروء الذي هو جمع الکثرۃ مکان الإقراء الذڈق هوٴجُمم| 
القلة أو بناء جمع الکثرۃ أو بناء الکثرۃ والتذکیر لان الفصدر مأول بن مع الفعل وفي الکشاف فإن _. 
تا تع ااسوسلی سع لک کر اف کی سس الااد کے سرد تل ارہ کک 
کل واحد من الجمعین مکان الآخر لاشتراکھما في الجمعیة أُلا تری إلیٰ قوله بأنفسھن وما هی إلا: 
نفوس کثیرة ولعل القروء کائت أکٹر استعمالاً فی جمع قرء منْ الاقراء فاوٹر عليه تنزبلاً لقلیل : _ 
الاستعمال منزلۂ المھمل فیکون مثل قولھم ثلائة شسوع یعني أن ممیز الثلاثة إلی العشرة حقه ان : ۱ 
یکون جمع قلة ومتتضی ھذا الاصٔل ان یقال ثلائة أقراء لکن عدل یی چ ےت 
أنفسھن جمع قلة وضع موضع جمع الکٹرة لأنھن نفوس کثیرۃ. 1 
رف 70 ءٰھ0ً 0(" ٰ 
لحق الرجعة أي لحق الزوج في الرجعة:فقوله استعجالاً وإبطالاً علتان للکتمان رفی الکشافت ما : 
۱ خلق اللہ ٹي اأرخامھن من الولدٴومن دم الحیض وذلك إذا أرادٹت المرأة فراق زوجھا فکینت : 
حملھا لثلا تنتظر بطلاتھا ان تضبع ولئلا یشفق علی الولد فیترك تسریحھا آر کتمت حیغھا وقالت . ٰ 


)١(‏ مر آمر من آمر یمر ُ و ۔۔"۔ 
)٢(‏ وفيه دلیل علی حرعة الطلاق فی الحیض ومع هذا وقع الطلاق إذ المراجعة لا تکون بدون الطلاق ىک 
ھو آن النھي عن الشرعیات یقتضي القیمٴلغیرہ نیصح إذا فعل بأصله دون رصفه. ۱ 
۳ فی ھذہ الیصؤرۂة پؤحخر الطلاق بد المراجعة إلی الطھر الثاني وعو ظاعر تو ات الہ : 
وبه قال الشافعي في المشھور ومالك وقال اسحاری إِن لە أن یطلقھا فی الطھر الذي جم الذي_ 
طلقھا وراجعپا نیھا کذا ٹي الکاقي ۔ ۱ 


سورۃ البقرۂ/ الآأیڈ: ٤۷ ۲٢۸‏ ؟ 


التعبیر عنه بما لقصورہ عن درجة العقول والحیض فی الکشاف أو'الحیض لآنھما لا 
یجتمعان ولعل المص نظر إلی نوعھا مفجوز اجتماعھما في النوع باعتبار افرادف' فإن قلت 
قد تقدم أن المراد المطلقات ذوات الإقراء فکیف یکون الولد في أرحامھن قیل ثي جوابە 
إذا کمن الولد وأنکرت الحمل آأو أسقطنه کن من ذوات الإقراء فح یکون المَعني 
والمطلقات من ذوات الإقراء بالنظر إلیکم سواء کانت من ذوات الإقراء فی نفس الأمر أؤ 
لا ولا یخفی بعدہ وکذا القول بأن الضمیر علی ھذا راجح إلی مطلق المطلقات المذکورة 
فی ضمن المقید خلاف الظاھر ولا بمس الحاجۃة إلی اعتبارہ فالاولی ترك ذکر الولد 
والاکتفاء بالحیض واختبر ھذا الإطناب لن هذا أبلغ من قوله ولا یکتمن''' إذ النھهي 
یحتمل التنزیه وھذا نص فی نفي الحل . 

قولە: (وفیه دلیل علی أن قولھا مقبول فی ذلك) لن ما لا یعلم إلا من جھتین یقبل 


وھمی حائض قد طھرت استعجالاً للطلاق ویجوز أن یراد اللاتي ببغین إسقاط ما في بطونھن من 
الأجنڈ فلا بعترفن بە ویجحدنه لذلك فجعل کتمان ما فی أرحامھن کنایة عن إسقاطہ . 

ٹولە: وفیه دلیل علی أن قولھا مقبول في ذلك قال الإمام إن أمر العدۃ لما کان مہنیاً علی 
انقضاء القروء فی حق ذوات الإقراء وعلی وضع الحمل فی حق الحامل وکان الوصول إلی علم 
ذلك علی الرجال متعذراً جعلت المرأة أمیثة في ذلك وجعل القول قولھا إذا ادعت انقضاء قروءھا 
فی مدة یمکن ذلك فیھا وھو علی مذعب الشافعی اثان وثلائون یوماً وساعة لأن أمرھا بحمل علی 
اُنھا طلقت طاھرۃ فحاضت بعد ساعة ٹم حاضت یوما ولیلة وھو أقل الحیض ثم طھرت خمسة 
عشر یوعاً وھو أقل الطھر ٹم حاضت مرة أخری یوما ولیلة ٹم طھرت خمسة عشر یوما ٹم رات 
الدم فقد انقضت عدتھا لحصول ثلائة أطھار فمتی ادعت ھذا أو آکثر من عذا قبل قولھا وکذلك إذا 
کانتِ حاملاً وادعت أنھا سقطت کان القول قولھا لأنھا علی أصل أمانتھا واعلم أن للمفسرین في 
توله تعالی: طما خلی الله فی أرحامھن4 [البقر:: ۲۲۸] ثلاثة أقوال القول الأول إِنه الحبل 
والحیض معأً وذلك لان المرأة لھا أغراض کثیرة فی کتماٹھا أما کتمان الحبل فإن غرضھا فيه أن 
انقضاء عدتھا بالقروہ أقل زماناً من القضاء عدتھا بوضع الحمل فإذا کنمت الحمل قصرت مدۃ 
عدتھا فتزوج بسرعة ورہما کرھت مراجعة الزوج الأول ورہما أحبت التزوج بزوج آخر وأحبت ان 
یلصق ولدھا بالزوج الكائي فلهذا الاعتراض ٹکتم الحمل وأما کتمان الحیض فغرضها فبِه أن العرأة 
إذا طلقھا الزوج رغي من ذوات الإقراء فقد تحب تطویل عدتھا لكي یراجعھا زوجھا الاول وقد 
تحب تقصبر عدتھا لتبطل رجعە ولا یتم لھا ذلك إلا بکٹمان بعض الحیض في بعض الاأوقات 
فثبت أنه کما أن لھا غرضاً فی کثمان الحبل فکذلك في کتمان الحیض فوجب حمل النھي علی 
مجموغ الأمرین القول الٹائی أن المراد ھو الٹھي عن کتمان الحبل فقط واحتجوا عليه بوجرہ 
اہدما قوله تعالی: طظمر الذی یصورکم می الأرحام کیف یشاء4 [آل عمران: ]٦‏ وٹانیھا أن 


)١(‏ ففی بعفی افرادھا الولد وفی بعضھا الآأخر الحیض ونظائرہ کثیرۃ. 
)٢(‏ أي النظم المساوي للمراد قوله ولا یکٹمن ما خلق اش ٹی أرحامھن4 لکن اختیر ما ذکر في النظم 
الکریم لما ذکرہ. 


سور البقروالاة: ٢۸٣‏ 
فيه قولھن انا لم یظھر تجذبھن''' فان غي عدم قبولة حرجاً عظیماً وھوٰ تففوع 'بالنص وجە _ 
الدلالة أئه جعلە کالآأمانة عندھا والمؤٹمن.مصدق مع یمینه وکڈا إذا قالت ىا حائضنٰ ولم 
یکذبھا ظاھر الحال لا یحل للزوج قرباتھا ولو علق الطلاق بە أو شیء آخر فقالتہ حضتٰ 
وقع الطلاق والعتاق فکما أن إلنص یدل بمنطوقہ علی حرمة کتمان الحیض بد بإشازانہ آوْ 
بدلالته علی حرمة کتمان ما یؤدي کتمانه إِلٰی المفسد کاخفاء الطھر حیلة للرجوع لعل 
الزوج پرجع لظن بقاء العدة وعدم علم وترع الطلاق والعتاق إذا عَلما بالطھر وغیر ذلك ۱ 
مما یژدي کتمانه إلی عدم محافظة الحدوہ وفوت المقصود د وکذا حال الزوج لا یحل لە ما 
تس ور کت بالفاظ گنایات الطلاق وتعلیق الطلاق والعتاف بوقوع اجي. 
أو بع۔مه وغیر ذلك ۔ : ۱ 
قولہ: (لیس المراد منه تقیید نفي الحل یایماتھن بل التبيه علی الہ بنافی الاہمان وا ۱ 
المؤمن لا یجتریء عليه ولا یتبغي لە أن یفعل) بل التنبیه یعني أن مفھوم الشرط وإن کان 
معتبراً عنذ الشافعي لکن الاعتبار عنإ انتفاء فائدۃ آخری ومنا الفائدہ الآخری متحققۂ وھی 
التتبيه المذکور فلا مفھزم المخالفة أصلاً أما عندنا فظ وأما عند الشافعی فلتجقق الفائدۃ 
الآخری وقیل نيه بذلك علی أن قوله إِن کن لیس بشرط لقولۃ ولا یحل لھن بل جزاءہ 
رررکُرٹرٹ سیر ہیا یور سم رد او یج کا 
یرد الڑشکال أیضاً لأله یزھم أن من یؤمن لا یجرم عليه الکتمان والاجتراء المڈذکور*'' قو 


۲۸ 


لحیض خارچ من لرحم لا الہ مخلوق قي الرحم رٹاتھا اذ حمل قرلہ ما لق الہ تی 
آرحامھن٭4 [البقرة : : ۸] علی |لولد الذي هو جوھر شریف أولی من حمله علی الحیض الذي 
هو شيء في غایة الخساسة والقذارۃ وعذہ الوجوہ ضعیفة لأتھا لما کان المقصرد منعھا عن |خفاء 
ہذہ الاحوال التي لا اطلاع لغیرفا علیھا وب۔یبھا تختلف أحوال الحرمة والحل في لنکاح وجب 
حمل اللفظ علی الکل والقول الٹالث أن المراد هو الٹھی عن کتمان الحیض لأن عذہ الاآیة اؤزدت ۱ 
عقیب ذکر الاقراء ولم یتقذم ذکرٰ الحمل وھذا أ٘یضاً ضعیف لن قوله تعالی: طرلا یحل ھن أن ٰ 
یکتمن ما خلق اش فيٴ رحامہنگ4 [البقرۃ سوک سر یں 
ما تقدم فیجب 'حمله علی کل ما یخلق : فی الرحم۔ و 
ْ قوله : بے سی سس جٹھورم جح سن تی ۱ 
عام فی حق المؤمنة والکافرۃ فان الکتمان حرام علیھما فلیس المراد بقوله لن کن یژمن بالل 4: 
[البقرة: ۸]) أن ذلك الٹھي متروط بکونھا مؤعئة بل هذا کما تقول نلرجل الذي یظلم إن :نت 
مؤمناً فلا تظلم ترید إن کنت مومناً فیْنْبخي أن یمنعك إیمانك عن أن تظلمنی ولا شك أن مذا 
موہ بر سر و ا نو حرلو 
من جعل أُمنیاً في شيء فخان فیه فامرہ عند الله شدید. ۱ 


() با اخبرت مضي علتھا بالحیِ قبل مضي ستین یوما عند الما ار قیل تسمة وثلایٔ یوما وفلات: : 
ساعات عندھما وقسن عليه نظائزہ۔ ۱ ۱ ۱ ۱ 
)٢(‏ فیحتاج فی دفعه إِلی ما ذکرئاہ۔ ' ۱ ہے پت 


سورۂ الیقرة/ الآیة: ۲٢۸‏ ۹ة 
علی أنە ینافی الإیمان ہمعنی أنە لا ینبغی لصاحب الإیمان أن یفعله کما بُهاعليه بقوله ولا 
یتبغي الخ لا آله یخرج المؤمن عن الإیمان أي فإن قضیة الأیمان بالل تعالی وألیُوم الآخر 
الذی عو دار الجزاء الاحتراز عن مثٹل هذہ الخیانة والجنایة المودیۃ''' إلی العقوبة فی یوم 
القیامة (أي آزواج المطلقات) . 

قولە: (إلی النکاح والرجعة إلیھن ولکن إذا کان الطلاق رجعیاً للایة التي تتلوھا) 
وهمي قوله تعالی ٭الطلاق مرتان٭ [الہقرۃ: ۲۲۹] الایة اي الطلاق المعقب للرجعة 
انان فلذا خیر سبحانه وتعالی بین الإمساك بالمعروف والتسریح بالإحسان لکن ھذا إذا 
حمل اللام فيه للعھد کما هو المختار عند المص وسیجيء احتمال آخر'' لا یفھم منه 
ذلك فالأآولی بیان کون المراد طلاقاً رجعیاً بأن التعبیر عنھم بالیعولة عنبیء عن ذلك 
والقول بأن ذلك التعبیر مجاز باعتبار ما کان ضعیف فإنه متی أمکن المعنی الحقیقی لا 
بصار إلّی المجاز . 

قوله: (فالضمیر آخص من المرجوع إليه ولا امتناع فيه کما لو کرر الظامر 
وخصصہ) أآخص من المرجوع إليه لن الطلاق الرجعي وھو المراد بالضمیر أخص من 
المرجوع إليه وھو مطلق الطلاق رجعیاً کان أو بائناً واحدة کانت أو ثلائة وھذا طریق 
الاستخدام شائع استعماله في کلام الفصحاء لا سیما في کلام الله تعالی وذکر المصلف 
فی بعض المواضع آنه قد یسند الفعل إلّی المجموع مع أن المراد بعضھم قال في تفسیر 
قوله تعالی : لوبقول الاإنسان أئذا ما مت [مریم: ]1٦‏ الآیة المراد به الجنس ہأاسرہ 
إلی آخر ما قال فلم لا یجوڑ أن یکوٹ المراد الجٹس بأآسرہ عنا وفي قوله تعالی : 
٭ٛوالمطلقات یٹربصن* [البقرۃ: ۲۲۸] الایة إلا أُن یقال ان ھذا في الأحکام العملیة 


قوله: ولکن إِذا کان الطلاق رجعیا یعني آزواج المطلقات أحن بالنکاح والرجعة لا 
مطلقاً بل إذا کان الطلاق رجعیأ للایة العی یتلوعا أي لقرینة الآیة التي نتبعھا وھی قوله تعالی: 
(الطلاق مرتان4 [البقرة: ]۲۲٤۹‏ فإِن المراد بە الطلاق الرجعی مرتان وإذا کان کذلك یکون 
ائضمیر في بعولتھن وبردھن أخص من المرجوع إليه الذي هو المطلقات في قوله عز رجل: 
۲ والمطلقات یٹربصن* [البقرةۃ: ۲۲۸] لأنھن عام شامل للمطلقات بالطلاق الرجعي والیائن 
وإنما حمل ھذا علی أخص ولم بجعلە علی إطلاقه لآنه لا حق لآزواج المطلقات البوائن َي 
النکاح والرجعة . 

قوله: کما لو کرر الظاھر ورخصصهہ أي فھو کما پقال کرر ثفظ الظاھر وھو لفظ المطلقات 
ورخصصہ بقید صفة الرجعة مثل ان یقال وبعولة المطلقات الرجعیة احق بردھن فکما آنه لا امتناع 
فی إعادۂ المرجوع إليه بلفظ الظاعر وتقییدہ بالوصف کذلك لا امتناع عند اتیانه بلفظ الضمیر فی 
ان یراد بالمرجوع إليه المعنی الخاص منە بعد جریان ذکرہ علی المعنی العام . 


. وبھذا البیان ظھر وجه تخصیص الإیمان ہالإیمان باللہ والیوم الآخر‎ )١( 
قال للاّیۃ التی تتلوھا علی اطلاقہ وئم یقید بقولہ علی وجە تنببھاً علی وھن الا حتمال الآخر ۔‎ )۷( 


یں سُےمسستحتةلعوسشسشسششسشسہ سورة الیقرۃ/الایة: ۲۷۸ ۱" 


یؤدي إلی الاغدغة والبعد علْ فھم المراد فلا تغفل'' والقول ولك أَنَاتِفِرق بینهمَا فإن 
ہت الظاھر إذا خصص بشٍيء کان تخصیصۂه بذکر الشيء معِه وأما الضیمیر یکون 
راجعاً إلی ما.سبق وھو عام ذھول عن قوله أخص من المرجوغع اليه فمن اي پس 
حیث کان رجوعہ بالاستخدام ویکون المقید مذکوراً في ضمن المطلق . یہ 
ےہ قرف ارت سی بل راط لا کی آی کاموھرکویت ارت رک 
تلق سرضی نوھد با ار أثیم مقام المضاف المحذوف أي وأمل بمولتھن) .- 
التائیٹ الجمع أي التائیث علیٰ خلافِ القیاس أو مصدر بمعنی الٹبعل وھو کو 

أي البعولة فی الأصل مصدر أرید.بھا المتصف بە وأنت خبیر بأن مثٹل هذا إذا أرید بس 
وھنا لا وجه لاعتباز المبالعة ال وجھ الاکتفاء بالجمعیة فحیثذ لا حاجة لی تقدیْز المضباف: 

ٰ قولہ: (وائمل ھٹا بمعتی القاعل) ا لی المراد من افعمل التفضیلحتی نکون ‏ 
المعنی وبعولتھن آزید حقاً فيٴ الرجعة من الزوجات إذ لیس لھا حق في الرجعة أ و الغل ھنا 
اللزیادۃ المطلقة أو فی معناہ آني أحق ما یمکن فعلھم الرجغة دون الفرقة إن عرف المصلحة 
کما قاله فی تفسیر قوله تعالی :.٭اذفع بالعی ھی أحسن السیئ ة4 [المؤمنون: ٦4]::آر‏ أما 
اعلی طریقة تو وججی ری رپ ج٘جشئت 0129 ٰ 


ٰ ٹول رھ ےھ مار اف وا ٠.‏ 
سوب ہر جج وج سب وی نت 
وبینيی وہین فلان خوولة-- ۳۰ 
ٹوله: 9 كتہت یٰ۰ مم 
ری و سیر ی و ست سر بی تو سو پر 
لیس للمرأۃ حق في الرجعة فاجاب رحمه اللہ أن أحق منا لیس للتفضیل بل عو أفعل تمعن 
القاعل وصاہے العرر نعط متا کلف ید ساب العغات سرلا رس ا ہے وا 
۳ ۷یيییپىٰ83ھوٴ٘ٴ٘گ'گ٘۶٘۳۷۶۶ھو" حقاً فبھا قلت المعنی أن الرجل إذا آراد الرِمٰة 
وایٹھا المرا ةوجب إیٹار قوله علی قولھا وکان هو أحق منھا لا ان لھا حقاً فيٰ الرجعة قال 
الإمام الحکمة في إثباٹ حق الرجعة أن الڑإنسان ما دام یکون مع صاحبه لا یذری أنە مل یشق _ 
سو وا وت تی مو دید ہو لو پر ری یہ 
سی انت الواحدة فلا جرم أثبت تعالی حق المراجعة بعد العفارقة مرثین وٰعند:ذلِك قد 
جرب الإئسان نفسه فی تلكٴالمفارقة وعرف حال قلبه في ذلك الباب فإن کان الأضلح له 
ہی و ےس بی شوہ چھ وی رب یپ 
وت کو ریہ دح 


ْ و لُعل و جیه ان الأعتداء والاتماء ہامر العقائد والتیاعد عن [إیھام سوعء المراد أولی من اهتمام الأحکام 
العلمیة فإذ! سوغ إسناد ما للبغض من سوء ہیی تھوش یت 
المطائلب فجوازہ في العملبات أولیٰ واحری کما لا یخفی . ۱ ۱ 


سورۃ البقرۂئ الَیة: ۲۲۸ _۔-۔-_. ...رر ...... __. لٹ ہك ۹ٴ۲۴٦؟‏ 
فی الحقیة بالرجعة من المرأۃ فی طلب الفرقة إذ روي أنە عليه السلام قَللٰأبغض الحلال 
إلی الله الطلاق٤؛‏ والتعبیر بردھن إشارۃ إلی أن الأمر فی ید الرجل إن أراد الزی فعل سواء 
رضیت الزوجة ار لم ترض وھذا إمارۃ لکون المراد بالطلاق رجعیا. 

قوله: (أي فی زمان الثربص) الجار والمجرور متعلق باحق إذ حق الرجوع في وق 
الترہص فإذا انقضی زمان التربص لا بقدر الرجوع فحینثٍ الأمر في ید المرأة. 

قولە: (إن أرادوا إصلاحا) کلمة الشك بالنظر إلی''' ما فی نفس الأمر فإن إرادۃة 
الإصلاح بالنسبة إلی ما في نفس الأمر محتمل الوقوع واللاوقوع والتعبیر بالماضي 
للترغیب وإیثارہ علی کلمة إذا لاطإشارة إلی قلۂة وقوعه إما فی نفس الرجعة أو اإرادۃ 
الاصلاح في الرجعة . 

قوله: (بالرجعة لإضرار المرأة) وھو قصد إطالة عدۃ المرأة وھو ظلم عظیم لا سیما 
عند عدم الموجب للطلاق شرعا۔ 

قوله: (ولیس المراد منه شربطة قصد الإصلاح للرجعة بل التحریض عليه) ولیس 
المراد منہ حتی لو راجعھا للضرار صحت الرجعة اتفاقاً فلا مفھوم المخالفۃ لتحقق الفائدۃ 
الأآخری وھو التحریض الخ قد مر آنفا تحقیقه . 
الڑإسلاما کما قاله سید الأنام وجه المنع لما علق الأحقیة بإرادة الإصلاح واشیر إلی أن 
ذلك یٹیغی لحال المسلم یفھم منە المنع من قصد الضرر بالرجعة لکونہ خلافاً ما رغب فیه 
والحاصل أن قوله: ٭ٛإن أرادرا إصلاحاً* [البقرة: ۲۲۸] فی قوة الامر بھا أمر إرشاد 
والأمر بالشیء تھی عن ضدہ وعذا مقتضی کلامه ولا یخفی ما فیه. 

قوله: (أي ولھن حقوق علی الرجال مٹل حقوقھم علیھن في الوجوب واسئحقاق 
المطالیة علیھا لا فی الجٹس) ولھن حقوق علی الرجال فبه إشارۃ إلی أن المٹل صفة 


قوله: ولیس المراد عنه شریطة قصد الإصلاح للرجعة فلفظ أن عنا کما في قوله: طإن 
کن پژمن اللہ [البقرۃ: ۲۲۸] فی عدم کون اثمراد التقیبد بالشرط بل المراد منه ھنا التحریبض 
علی الإصلاح والمنع عن الإاضرار کما ان المراد عناك التنبيه علی أن کتمان ما فی الأرحام 
ینافي الإیمان . 

قوله: لا فی الحبس لما أوھم قوله عز وجل: فمٹل الذي علیھن4 [البقرة: ۲۲۸] ان یکون 
للمرأةۃ علی الزوج حق الحبس أیضاً خصص وجه الٰٹشیه؛ ہاو حوب واستحقاق المطالبة علی 
الحقوق وأخرج حق الحبس من دخوله في حق حقوق المرأة کما أنه داخل في حقوق الزوج إذ 
لیس لھا حق الحبس عليه قال الإمام لما بین اللہ تعالی أٰنهە یجب أن یکون المقصود من المراجعة 


)١(‏ لا بالنسبة إلی المتکلم وھو اللہ تعالی۔ 


سس سسرسسسستسےہ ہس ٹس گے سوزة لبق الایڈز ۰٣٢۸‏ 
لمورصوف پشطرت وھو حقوق وإفرادہ لُکونه مصدراًذ فی الأاصل قال فی تفکِیر قولہ تمالی : 
٭إقالوا نؤمن لبشرین مثلنا 4 لالمؤمنون : ]٦۷‏ اس لأنه في حکم الیصدز ولما 
کان المماثلة اتحاداً نی النوغ وھنا لیس کذلك أشار إلی ان المراد به المماثٹلة في الؤجوب :. 
لا في نوع الحقوق لأنە لا مٔمائلة فیه کما سیجيء واستحقاق المطالبة عطف تفر 
للوجوب لا في الجنس أي لاإفي اللوع''' وھذہ الجملة کالتذییل''' لکون الرجعة أحق . 
قوله: (زبادۃ نی الحق وٴنفضل یه لن حقوقھم في أنفسھن وحقوتھن المھر والکفاف ۱ 
وترك الضرار وئحوھا آزشرت ول لأٹھم قوام علیھن وحراس لھن) زیادۃ في الحیٰ اي . 
إن الکلام محمول علی الاستعارۃ إذ: الدرجة في الأصل عي.المرتبة الحسیة التي یصعد إلیھا 
فاستعیرت للمرتبة المعثویة الرفیعة بجامع العلو 2 فذلكِ المستعار لە إما زیادۃة فی 
الّے ۶" أو شرف وفضیلة فأرضح الأول بقوله لأن حقوقھم الخ فیکون الحقوق فی آنفسھن: 
مثل منعھم عن :صیام التطوع والخروج من بیتھا والاستمتاع بمضاجعتھا زی وأعلی من ْ 
الحقوق في المال کالمھر والکفاف وغپرھما وبین ن الثاني بمَوله لأنھم قوام علہھن قوموغ ٴ 
علبھن آمرین نامین کالأمراء والولاۃ. ۱ 
قوله : (یشارکونھن في غرض الزواج! 'ویخصون بفضیلة الرعایة والإنفاق) 
یشارکرنھن فی غرض الزواج :وو قضاء الشھوۃ تجانباً عن وقوع الحرمة ودفعاً عن:ذغدغة _ 
المیاہ المھلکة ناظر إلی فول:: لڑولھن مثل الذي*٭ [البقرۃ: 1۲۲۸] الایة قوله ویٔخغصونِ ناظز _ 
إلی قوله ڈوللرجال علیھن دزجة4 [البقرۃ: ۲۲۸)] فقوله یشارکونھن کالفذلکة للجملتینْ 
وإثبات الفضل لھم لا ینائی الممٰاثل المذکورۃ لما ٹسرھا بالوجوب'لا في الکیفیة وألِکمیة 
اوفي بیائه تنبیه تبیة علی أن المراد بالرجال ھنا الأزواج وإنما بر بالرجال لاوٴشعاز بأن 


إصلاح حالھا لا إیصال الضرر إلیھا بین أن لکل واحد من الزوجین حقاً علی الآخر ئم قال/واعلم 
أن المقصود مُن الزوجیة لا یتم إِلا إذا کان کل واحد منھما مراعیاً حق الآخر وتلك العقرق 
الہ وک رمت کے ال ھا اتی أن الزوٰج کالأمیر والراعي نار مھا جار 
والرعیة فیجب علی الزوج بسبب کوئە آمیراً وراعیاً أن یقوم بحقھا ومصالحھا ویبجب علیھا فیْ 
قابلة ذللك اٹھار الائقیاد والطاأمة للزوج وٹائیھا روی عن ابن عباس إئه قال آئی ن؛ لاتزنت 0 
کما تتزین لي لقوله تعالی: ٭ولھنٴمثل الذي علیھن بالمعروف 4٤‏ [البقرة: ]۲٢۸۰‏ وثالٹھا ولھن علی _ 
'الزوج من إرادة الإصلاح عند المراجعة مثل ما علبھن من تر الکتماث قیما خلق اثہ:في آرخامھن 
وھذا أرفیق لمقدمة الأایةے ٘ ۱ ۱ 


)١(‏ آشار إلی ان سس سس تا 

(۲) وجملة ٭وللرجال علیھن درجة4 احتراسیة تدفع الومم الحاصل من المماثٹلة فبین ان امسالة من کل ٰ 
وجە لیست:یمرادۃ ہل المماثلة مي الوجوب کما أوضحتاہ. ۱ ۱ 

(۳) والأحسن کون الأمرین مرادین بحمل أو علی منع الخلو دون منع الجمع: 

. الزواج بصح فبھا کسر الزاء ونتحھا أي الازدواج‎ )٤( 


سورۃ البشرة/ الإّية : اکشا 
للرجال من حیثٹ إنھم رجال شرف وفضیلة علی النساء''٭ لا من حیث إنهامٗازواج اتال 
أیضاً إلی أن المراد بالدرجة الوحدۃ النوعیة لا الشخصہة ولذلك ہین لھم جھات' کِعددة من 
وجوہ کثیره5 قوله ہفضیلة الرعایة الخ . معنی قوامون علی النساء کما أشر نا إليه. 

قولە: (یقدر علی الانتقام ممن خالف الأحکام) أي عموماً لا سیما الأحکام المذکورۃ 
ھنا آو الاحکام المذکورة ھٹا وفیه وعید شدید للزوج والزوجة . 

قوله: (یشرعغھا لحکم ومصالح) وإن لم بدرکھا عفولھم نجامدوا فی امتثالھا 
واجتھدوا في مراعاتھا لكي تنجوا عن الانتقام وتفوزوا بأنواع الإنعام فی دار السلام. 

قوله تعالی: اَلللی مرا فَإِنسَالك' توب آز تریح بإحسیُ ولا بل لحم آن دو 
ما کاتیعموش' کا الا ان نا 2 ی خڈا زا زی ئل عون 
آفقدث اوہ تک حدوڈ الو فلا تھا ومن بتمَڈٌ حُدُوہ اللہ رِ ارکب مہ اشیعُة لٹڑگا 

قوله : (أي التطلیق الرجعي اتتان) فسر الطلاق بە تنبیھاً علی آنہ , وصف الرجال فھو 
اسم مصدر بمعنی التطلیق'' وھو رفع القید الثابٹ شرعاً وھو المراد نا لآن الإمساك 
والتسریح وظیفة الرجال وحمله علی الرجعی لحمله اللام علی العھد الخارجی لما عرفت 
ان الامساە وھو عبارۃ عن الرجعة لا یکون إلاہ فی الرجعي وقیل المدلول عليه ہبقوله 
وبعولتھن أحق بردھن4 [البقرۃ: ]۲٢۸‏ وھو ضعیف بل القرینة للعھد قوله ٭فامساك4 
[البقرۃ: ]۲٢۲۹‏ فالمعھود ما فھم من مذا القول*ک. 

قوله: (لما روي آنە ول سئل أین الثالثة فشال ۶ آر تسریح بإحسان*4) تآبید لما اختارہ 
بالحدیث الذي آخرجه آبو داود وابن آبي حاتم والدارقطنی کما قیل فحینؿدِ الثثیة علی ظامرما. 


"۳ 


قولھ: أي التطلیق الرجعي اثنان لأئه لا رجعة بعد الٹلاث ھذا مذھب الشافعی رحمه اللہ فإن 
المراد بمرتائٰ عندہ حقیقة التثلیة لا التکربر کما ذھب إليه أبو حنیفة رحمه اللہ فقوله وقیل معناء 
التطلیق الشرعي تطلیقة بعد تطلیقة وھو مذھب أبي حنیفة رحمہ اللہ فإله حمل التثنیة فی لفظ مرتان 
علی التکریر والمعنی الطلاق الشرعي تفریق التطلیقات علی الاطھار بن طلق واحدة فی طھر ٹم 
ولم فاللام في الطلاق علی الاول للعھد وعو الطلاق الرجعي المعھود بقوله ٭وبعولتھن اأحق 
بردھن4 [البقرۂ: ۲۲۸] وعلی الٹاني للجلس والمعنی جنس الطلاق الشرعي تفریقة في الاطھار 
وحمل اللام علی الجنس ملجیء إلی أن یراد ہمرتان التکریر لا التثنیة لأن جنس الطلاق لا ینحصر 
فی الطلقتین بل الطلقة الثالثة من إفراد الجنس أیضاً فح یتناول المرنان الطلقۃ الثالثة أیضاً وأما إذا 
آرید بہ الرجعي یکون منحصراً فی اثنین ولذا ذھب من آراد الرجعی إلی أن المراد بہ التثنیة لا 
التکریر فلا یتناول الثالئة . 


)١(‏ کالامارۃ والقضاء والاماعة وغیرھا من خواص الرجال کالنبوۃ. 
راو مثل السلام بمعنی التسلیم . 
)٣(‏ إذ المصی استدل علی کون المراد الطلاق 7 بھپذہ الایة ولو عکس لکان دورا. 


۱ ۴ م”ڈ۰گڈگیکیکستشٹٹا خی لاوش سکھد:: جس سووة لقرۃ/اللية: ۲۹ 


قوله: (وقبل معناہ الِْطلیق الشرعی تطلیقة بعد تطلیقۂ علی ااربق' ولذلك قالٰت 
الحنفیة الجمٰع ؛ بین الطلقتین' والٹلاٹ بدعة) وقیل معناہ التطلیق الشرعی أي'التطلیق المعئبر 
ری ار سد لایلار تل ماتت رید ایت بلی ستہو لی ور 
التطلیق بغیر ھذا الوجه خلاف الشرع بحیث لا یقع الطلاق وإن کان حراما في بعف:الصور 
× کما فصل في الفروع ولذا قال أولاً أي التطلیق انان مظلقاً سواء وقعا دفعۂ:أو متفرئا لها 
عرفت أنه یقع الطلاق وإن کانا دفعة نعم إِن مذھب أبي حنیفة أن الجمع ہین الطلقتین 
والثلاث بدعة کما قال المضئف ولذلك قالت الخ وجه:کونہ بدعة قوله عليه السلام لائن 
۱ عمر رضي اللہ تعالی عٹھمااکما مر تفصیله وعند الشافعني لا بانں بارسال الکلاث مَتمسبکاً 
. بحدیث العجلاني الذي لاعن أمرأنه فطلقھا ثلاثا ؛ ون یتی زسرت الافاید اشامم رث وکزر 
ْ مد راحات اسعاجا نات ۷ الیل علی مقر ام تر الاافلی ختا افرد بات 
۱ التکربر والنکٹیر فیمنع الاجتماع لآن نولہه ایس سیت [الملك: کا 
ْ بقولھم کرۃ بعد کرۃ وکذا اللقسیْر في نظائرہ فعلم آ ن المٹنی کونە للتکریر یمنغ الاجتماع في 
ٰ الحدوث وإن لم یمنع الاجماع في الوجود فلو کان التثنیة في صورة کونھا للكکٹیز مفیداً 
للاجتماع في الحدوث لا یبقی فرق بین کونھا علی حقیفتھا: وہین کوٹھا للتکریر :ویکون 
القول بأن التثنیة قد تکون للتکریر :والٹکٹیر ضائعاً عبثاً فلا نزاع علی کلا المسلکین في تعدد 
الطلاق رانما النزاع في اجتماعھما في الونوع والحدوث ھهذا إذا کان المعئی: الطلاقٰ مرتان 
أي اٹنان بأن یقعا مرة بعد مُرة .لا دفعة واحدة لکن المعنی الأخیر الذي نفَلَه المصلٰف من 
صاحب الکشاف لیس علی ما ذکر بل بل المراد تعلیم التطلیق الشرعي لا بیان الوقوع ومقتضی 
کونھا للتکریر تطلیقة بعد تطلیقة ولو ثلاثاً کما في لبيك وسعديك فإنھما:ینتظمان ثلاثاً 
فصاعداً لکن قوله: سال روپ لہ یأہی عن الحنل علی الثلث . ٌ 
ٰ قوله: (فإمساك بمعرؤف بالمراجعة وحسن المعاشرۃ) فإمساك أي قرارت سل 
[مساك أو فله إمساك بمعروف.بالمراجعة الخ الاولی بحسن العشرۃ 0"۳ 0ھ" 
إذ الإمساك هو المراجعة فیکون المعنی فالمراجعة بالمراجعة ولا یخفی ضعفه. 5 
ٰ قوله: .(ومو یزید الممنی الول) لا بد فان المنی الائی کالارل بشمر بلتطایقتین 


٣‏ قولہ: الجمع : لاس رھت ماف ساد نے سی بات 
: ومع کزٹ الجمع محرعا إ ٦0585+:ًگووھظ8‏ 8 
واحدة رجعےے . 

قوله: بالمراجمة تفسیر الممروف بالمراجعة وید اتسریح بالطلقة لاق بنء علی الفر 
۷۸٣۵‏ هپ ۱ 
[البقرۃة: ۹ عورش ذمب 0 سس ا نا حمل الام فی 
الطلاق علی الجنس وحمل التثنیة في لفظ مرتان إلی التکریر الشامل للائنین اٹالٹ خخمیعا کم 


سورةالبقرۂ/الایڈ: ۴۲۹ - مہ .س٣سس‏ ےہ ٤ے‏ ہؤےم ے٥٥۲۵‏ 
فیترتب علیھما الإمساك بالمعروف الخ إلا ان یقال إن مراد القیل إن معن قولە تعالی : 
ل الین مُرَنَان إن التطلیق الشرعي تطلیقة بعد تطلیقة علی ألە تعلیم لکیفیة التطلیْق الشرعي 
لا بیان الوقوع فح التأیید ثابت لن الفاء حینثذٍ یکون للترتیب الواقعي وھو الأصل الرٰاجح 
فیە وعلی المعنی الآخیر یکون الفاء للترتیب فی الذکر وھذا خلاف الظاھر . 

قوله: (بالطلقة الثالثة أو بأن لا یراجمھا حتی تبین وعلی المعنی الآخیر حکم مبتدا) _ 
لا بیان للحکم السابق کأنه قیل إذا علمتم کیفیة التطلیق الشرعي فأمرکم أحد الأمرین علی 
آن الفاء للترتیب علی التعلیم وفی الذکر أي فلکم الخیار في الإمساك وعدم التطلیق 
بالمعروف بحسن المعاشرۃ والأداء بحقوق الزوجیة أو تسریح أي تطلیق بإحسان بأن یکون 
التطلیق علی وفق الشرع بان یکون فی طھر دون حیض وواحدۃ أو اثنتین تفریقاً دون ثلاث 
مجتمعاً فالمراد بالإمساك عدم التطلیق رأساً وہالتسریح التطلیق ابتداء بالوجھ الشرعي وأما 
علی المعنی الأول فالمراد بالإمساك الرجعة بعد الطلقتین وبالتسریح احد الآمرین أآما الطلقة 
الثالثة بعد الثنتین أو عدم المراجعة حتی تبین بانقضاء العدۂۃ . 


قوله: (وتخییر مطلق عقیب تعلیمھم کیفیة التطلیق) وتخیبر مطلق أي بعد ما 


یناسبه قوله: لفامساك بمعروف أو تسریح بإحسان4 [البقرة: ۲۲۹] فإنه بعد تکریر الطلاق إلی 
الٹلاثٹ لم یبق إمساك بمعروف ولا تسریح بإحسان لان المسرح لا یمسك ولا پسرح وأما إذا حمل 
الام علی العھد ومرتان علی حقیقة التثنیة لا علی التکریر یناسبه التخیپر بعد التطلیقتین الرجعیتین 
ہین الإمساك والتسریح وعلی المعنی الأآخیر حکم مبتدأً وتخییر مطلق أي وعلی المعنی الأخیر وھو 
آن یکون المراد بالطلاق الجنس وبمرتان التکریر یکون قوله گا الطلاق مرتان4 [البقرۃ: ]۲٢٤۹‏ 
حکماً مبتدأ لا متعلقاً ہما قبله کما ذھب إليه الشافعي ویکون قولە: لفإمساك بمعروف أو تسریح 
بإحسان4 [(البقرۃ: 1۲۹] تخییراً مطلقاً عقیب تعلیمھم کیفیة التطلیق بقولہ : ۶ڑالطلاق مرتان4 
[البقرۃ: ۲۲۹] وإنما قال تخیبراً مطلقاً لن الإمساك والٹسریح علی المعنی الآخیر غیر مقیدین 
بالرجعة وبالطلقة الثالثة کما قیدا بھما علی المعنی الآول حیث صرف معنی المعروف إلی المراجعة 
وفال أو تسریح بإحسان بالطلقة الثالثة ومعنی التعقیب في قوله عقیب تعلیمھم مستفاد من الفاء ني 
قرله: فإمساك بمعروف 4 [البقرة: ]۲٢۹‏ فقوله وعلی المعنی الأآخیر حکم مبندا الخ جواب عن 
قبل الحنفیة لقوله وھو یؤید المعنی الأول قال الإمام قوله تعالی : ڈلالطلاق مرنان٭ [البقرۃ: ]۲٢۹‏ 
اختلف المفسرون فی آن مذا الکلام حکم میتدأ أو هو متعلق ہما قبله قال قوم إنه حکم مبتدأ ومعناہ 
أن التطلبق الشرعي یجب ان یکون تعللیقة بعد تطلیقة علی التفریق دون الجمع والؤإرسال دفعة واحدة 
والقول الثانی أن ھذا لیس ابتداء کلام بل هو متعلق بما قبله والمعنی ان الطلاق الرجعي مرتان ولا 
رجعة بعد الٹلاٹ وھذا هو قول من جوز الجمع بین الثلاث وھو مذھب الشافعي رحمه ال قال 
صاحب الکشاف وعند أبی حنیفة رحمہ اللہ وأاصحابه الجمع بین الطلقتین والئلاٹ بدعة والسنة اُن لا 
یوقع علیھا إلا واحدۃ في طھر لم یجامعھا فیه لما روي في حدیث ابن عمر أن رسول اللہ نپ قال لە 
إنما السئة أن یستقبل الطھر استقبالاً فتطلقھا لکل قروہ تطلیقة وعند الشافعي لا باس بإرسال الثلاٹ 
لحدیث العجلائی الذي لاعن امرأتہ فطلقھا ثلاثاً بین یدي رسول الل 8ي فلم ینکر عليه. 


.:۴۹ َےہ4ف۰ےٌےے-.۔. ...×× _۔۔ رر و لے سورة الپٹزۃ/الایة:‎ ٤۹ 


علمناکم کیفیة التطلیق الشرغي فإما أن ٹمسکوعن ار تطلترمن کما اکم وإنما قال _ 
مطلق لأئہ تخیہر بعد الطلاقین علی الممنی الاول في بعض النسخ آو تھا مطفق با 
الفاصلة ولا یظھر وجهه وفي بعضھا بالواو الواصلة وھو الظاھر . ٰ 3 
۱ فُولٰه : (اي من الصداق) بقتح الصاد وکسرھا وقی نسخة من الصدقات جبع عق 
بفتح الصاد وضم الدالِ وھو المھر . ۱ : 

تولە: تو اص کاب اب ار طا لات نت تقة عض زوجھا ثابٹ بن 
نے سی سی سو وہ ہہ ان حا 'شيء واللہ ما 
اعیے' "' قي دین ولا خلق ولکتي آکرہ الکفر في الإسلام وما اطیقہ بغضاً إني رفعت جانب 
الخباء فر آیتہ أقبل فی عدة) ولکكني آکرہ الکمر الخ أي - اآخاف أن یفضی بعضنی إلٰی الکفر : 
و مت سے ای کی جیا بی سن 

تو (فاڈا هو اشدمم سوادا اراس قامة وأتقبہحھم وجھا فدزلت فاخعلمٔٹ ملة ۔ 
ابحدیمَة أصدقھا) فإذا عو أشدعم ۔سواداً لم یقل أسودھم لقصد المبالغة في سوادہ والیاقیان 
علی قیاس افعل التفضیل قوله أصدتھا أي جعل ثایت صداقاً ومھرا لھا فردت جمیلة تلكٰ 
الحدیقة إلی ثایت زھلذا معنٰ قولہ اختلمت منہ الأرلی ناخیر ہذہ القصة رایرادھا ا بعد 


قوله: او ساد تال مرا خان ولا بحل لکم4 [البقرۃ ۱۰ ]الاب 
بیان الخلغ ثم قال اعلم آنه تعالی لما آمر ان یکون التسریح مقروناً بالإحسان بین في ھذب الاّیة 
أن من جملة الإ(حسان أنه إذا ظلقھا لا یاخذ متھا شیناً من الذي أعطاھا من المھر والٹیاب 
وسائر ما تفضل بە وذلك لأنه ملك بضعھا واستمتع بھا في مقابلة ما أعطاما فلا یجوز أنْ یأخذ 
منھا شیئاً ویدخل فی ہذا التھئٰ ان یضیق علیھا لیلجٹھا إِلی الافتداء کما قال فی سورۃ الیْساء؟ _ 
ولا تعضلومن ئئذھبوا ببعضن ما آتیتمرھن4 [النساء : ۹] وفوله ھھنا ظإلا آن یخافا أن لإٴ 
ایقیما حدود الل٭ [البقرةۃ: ]٢۹‏ عو کقولہ عداك ٭ٛإلا أن باأئین بفاحشنَة مبینة4 [النساء* ۱۹] ۰ْ 
لان الاتیان تالفاحشۂ المبیۂ قد یکر بالیذاء وسرہ الخلق وُنظیرہ قولءۃ نعالیٴ فرلا 
تخرجوھن من بیوتھن ولا یخرجن إلا أن یأتین بفاحشة مببنة٭4 [النساء: ۹ققیل المراد 
ابالفاحشةۃ الہذاء علی (إحماھا وٴقال أیضاً: فلا تاخذرا منھن شیئاً اتا خذونہ وتانا 'وائما مییناہ 
[النساء: ]٠‏ فعظمٴأآخذ شيء:من ذلك بعد الإفضاء . ُ وج 
ت۴ قولة دا وا ثیت ای لا بجی وقولہ ما أمی کی رویة الیغاری وانسای اتا 
الملقوطة من فوق . -ت.۔ ۱ ۱ 


۔(1) آت ما أعلیبه من ایت وقينسخة حا اعتبه ہضم العاء' والعنب اللوم زالمعاتبة ہے 4 ن مال از 
۱ عتابہ کاشکیتە . ۱ 
وو قولہ وجمع :9ص 0۹م 

ر۳( قال الطببيی نہ روی من طرق شتی ولیس فیھا ٗ‌ رفعت الخہاء الخ . 


سورۂ البقرۂ/ الاٌیڈ: ۲۲٢۹‏ سس _..__. م-۔. .ہہ یہ .-. ___۵۸؟ 
قتوله: إلا ان یخافا ألا یقیما حدود اللہ [البقرۃ: ۲۲۹] کما فعله البغوی,آو بعد قوله: 
فلا جناح علیھما فیما افتدت به4 [البقرۃ: ۲۲۹] اعلم أنە قال شراح الکشاف:اخت عبد 
الله بدون بنت وقال الطیبي إنه روي من طرق شتی أي روي ہت عبد اللہ وأخت "مد اللہ 
وہنت اأخت عبد اللہ قال النحریر التفتازاني اتفقوا علی أن الصواب بنٹ أخت عبد الله وَقّل 
قال خاتمة الحفاظ السیوطي رحمه ال تعحالی کلاھما صواب فإن أباھا عبد اللہ بن أأبي 
رئیس المنافقین وأخوھا صحابي جلیل واسمه عبد الل أیضاً انتھی هذا جید لو لم یکن 
الروایة عبد اللہ بن أبی فی کلاھما لآن روایة اأخت عبد اللہ تقتضی القول بعبد اللہ بن عبد 
اللہ بن أبي والقول بآن آب الاب اب ضعیف لذکر سلول فالمراد الأب الحقیقی ثم إن ت 
ما ذکرہ الإمام السیوطي یکون روایة بلت أخت عید الله صواباً أیضا'' وروی الدارقطتي أن 
اسمھا زینب قال ابن حجر فلعل لھا اسمین أو أُحدھما لقب وإلا فجمیلة أصح ووقع في 
طریق آخر أن اسم امرأۃ ثابت حیلیة''' بنت سھل قال رس رات تا قصتان 
له مع امرأتین لصحة الحدیثین وما نفاہ الطیبي لیس کما قال فإنه کثیراً ما بعتمد علی الکتب 
الستة ومسندیي اأحمد والدارمي ولیس فیھا وقد روی جریر ما ذکرہ المص إِلا أنە لیس فی 
شیء من الروابات أن عذہ القصة سہب نئزول مذہ الاأیة کذا فیل وسلول غیر منصرف 
للع رآقالبت لاقات ال سے جلد ای اسر یت لے جھ راة سم ھت 
حسن ما ذکرہ من کون روایة أخت عبد اللہ بن أبي لان أبيی جد عبد اللہ الصحابي کما أن 


اون جدۃ أبیٰ سا 
قوله: الات مت الک وإسناد الأخذ والڑیتاء البھم لأنھم الآمرون بھما عند 
الترائع) والخطاب مع الحکام جعله للحکام ٹلا یلزم تشو یش النظم کما سیصرح به ولما 


ورد أن الأخذ والڑیتاء لیسا فعلھم دفعه بقوله وإسناد چپوعھھکھ٭۷".9۳" 
الإسناد مجازاً مثل تشویش النظم ولا یخفی أن الإیتاء لیس بأمر الحکام بل بالنکاح لن 
المھر إنما هو بالتراضي عند العقد وکون المراد بالڑیتاء إیتاء المرأة إلی زوجھا خارج عن 


قوله: آکرہ الکفر فی الڑإسلام قال بعض العلماء أي آکرہ کفر العشیر من کفران اللعمة ورد 
بأن قوله فی الإسلام یأباہ فھو بمعنی الجحود بالحق والکفر بالل تعالی ومعناہ التغلیظ منھا لأن 
شدۃ الٰغضی ئد تفضی إلٰی الاعتراض علی الخالق . 

قوله: وإسناد الآخذ والابتاء إلیھم الخ عذا جواب عن سؤال مقدر تقدیرہ إذا کان الخطاب 
مع الحکام فھؤلاء لا یاخذون منھن شیئاً فمعنی قوله عز وجل: ولا یحل لکم أن تأخذواچ4 
[البقرة: ۲۲۹] الایة فاجاب بان إسناد الأخذ والیتاء إلیھم إسناد مجازي من باب الإسناد إلی 
ایت اش 


)١(‏ فلم لم یتعرض لە. 
)٢(‏ الظاعر جمیلة لکن النسخة حیلبة. 
)٣(‏ فکان بتھما أشد مثاسبة . 


۸ ۱ سورة الیقرۃ/الاب: ۹٣‏ 


: المقام روسرنی کہ ور لسر ار روا (مما انیتبوھن4 وکذا القزل 
بأن المراد إیتاء الزوج المھ' بالحكم حین الخصومة في:شأن المھر اضف لان ھٰذا ترافع 
۱ م٭یوستی وہ جوسد اعت یرہ ہی میں 
بمشھور عند اللے . . ۱ وو دی 

قولہ. ساوت وس سس زمر را قالی: نان 
خفتمگہ4 [البقرۃ ۲۹ ۱ -- 

قولہ: (وھو یشوش لنظم علی القراء: المشھور 8 وھي قراءۃ قوله لا آن ی یخافا بّاء 
الغیبة علی البناء للفاعل والمرجع الزوجان بعد ذکرھما بطریق الخطاب في قوله'تعالیٰ: 
۱ ولا یحل لکم ان تاخذوا* [البقرة: ۹ وھو یشوش النظم إذ یرجع معنی الکلام إلی 
آنه لا بحل لکم أیھا الازواج الأخذ المذکور إلا أن یخاف الزوجان ان لا یقیما خندود اللہ 
وھذا تشویش فی النظم ولو قیل إنه التفات ینبغي أن یقال إلا أ یخافوا وأزواجھم رف 
حدود اللہ فعلم أن مدار التشلویش افتراق الخطاب في الموضعین لا من جھة التثنیة والجٰع 
کما قیل وقیل وفیه أنە لا بپُختص تشویش النظم بالقراءة المشھورۃ إذ الظامر علی بناء 
المفعول اأبضاً إلا أن نخافوا وازواجکم و یخافوا وأزواجھم والظاھر علی قراءة الخطاب 
شا الا ان تخافوا وأزواجکم علیٰ البناء للمفعول انٹتھی. والظامر ان المصیٰ احترزز بقوله 
القراء: المشھورۃ عن قراءة بد اللہ بن مسعود وھي أُن لا تخافوا ان تقیموٰا فح لا تشویش 
لأن الخطاب للزوج والزوجة تغلیباً فیرتفع التشویش في الجملة وإن أراذ أن التشویش 
وس یں و سی بسردیت> یزا ای 
وأیضاً قید القراءة المشهھورۃٍ یکر ضائعاً فالصواب منشأ التشویش افتراق الموضغین في 
ٰ نر ایت و اس ای ١‏ : حق القامل .: ا 


قوله' ای الزوجان وقریء ؛ بظنا رھو بڑیھ مسوں اھر بالظن ٹر ط احکامہ 


: قوله: فی غر ا عو الا فک رن کات نطاب الال ا 
النظم بحسب الظاعر وهي انان خفتم* [البقرۃ ]۲۲۹٤:‏ وأما علی القراءۃ المشھنوزۃ ومی 
طفإن خفتم [البقرۃ: ۲۲۹] وآما علی القراءة الغیر المشهھورۃ وھي فان یخافا أن لا یقیما 4 

. ۔[(البقرۃ : ۹] فلا تشویش أورد الإمام هذا السڑال علی القراءة المشھورۃ بأن قال فإن:قیل :إذا 

۱ کان الخطاب فی قوله تعالی: ولا یحل لکم آن تاخذوا4 [البقرة: ۹ للازواج لم یطابقه 

قوله: : لفن خفئم أن لا یقیما حدود الچ [البقرۃ ٢۹‏ ٹم آجاب عنه بقوله یجوڑ أن یکن 

او ل:الايهۃ انا للازواج وآخرھا خطاباً للائمة والحکام وذلك غیر عزیز في القرآن ۔ ۱ 

قوله: وم بزی الخرفبالشن ای را ا ان ب4 یزد فسپر الخوف ٹي لا نخان 
8 ھا 7 


)١(‏ لن بیان أرباب الحواشي ج70 جعل الخطاب للازواج تشویشا. 


سورۂ الہٹرۂ الأیڈ: ۲۲۹ سس ہہ ہس سست۔آآ_[۔ۃ"“"۔۔۔ٛ0ً90س4س٣سس0۔۔۔سپس٭س‏ ۔سہس‌ییں۰گ*ے ےر _ _ ۲٦۵۹‏ 
من مواجب الزوجیة وقرأً حمزة وبعقوب یخافا علی البناء للمفعول وإبَەال ان بصلة من 
الضمیر بدل الاشتعمال وثریء تخاخا وقشما بعاء الخطاب) ورشو بژبد لما کان لعف بمعی 
الظن مجازاً بطریق ذکر المسبب وارادة السبب''' والمجاز خلاف الظاھر''' أیذہتقراءة 
الظن مبشراً بہ إلی جواز إرادۃ معناہ الحقیقی!''. 

قولہ: ( فان خفتمگ) الفاء لترتیب خوف الحکام علی خوف الزوج والزوجة . 

قولە: (أیھا الحکام) الخوف إما بمعنی الظن کما مر أو ہمعناہ الحقیقي . 

قولہ: (٭آلا یقیما حدود اللہ4) باطلاع بعض أمارات ومخائل الحد في اللغة المنع 
وتدود الله ما منع الناس من مخالفتھا والمراد عنا الحدود المتعلمّۂة بالزوحبة وی اسر 
بالإقامة التحریض علی تعدیل“'' مواجب الزوجیة من غیر ان یقع فیھا ژیغ أو علی تشمبر 
الساق فی مراعاتھا أو علی محافظتھا علی وجه شرعي بلا إفراط وتفریط والتعبیر بالظن 
للتنبيه علی أُن الظن یقتضی ذلك فما ظنکم بذلك في صررۃ الیفین والذکر مرٹین مع 
الإاضافة إلی اسم الجلیل للاهتمام والکف عن مسامحۃ الآنام والخطاب منا خصص 
بالحکام ولو جعل للازواج کما سبق لم یبعد وإن لزم التشویش بل هو الملائم للتفریع علی 
تقدیر کون الخطاب للارواج لکن لم آر من ذھب إليه ولم نطلع علی فسادہ بل هو الملائم 
لقوله: ٭لفلا جناح علیھماہ4 [البقرۃ: ۲۲۹)] الایة ألا یری أن الخلع یصح بدون اطلاع 
الحکام وشائع وقوعه بین الأنام وأیضاً لم یلاحظ في ارتباط الجزاء بالشرط أمر یناسب 
الحکام والل أعلم بالمراد وعن ھذا قیل قولہ فلا جناح علیھماگ [البقرۃ: ]٣٢۹‏ قائم مقام 
الجواب أي فمروھما فإنه لا جناح علیھما ولو کان الخطاب للازواج لم یحتج إلی ذلك . 

ٹولە: (علی الرجل فی أخذ ما افندت بە نفسھا واخثلعت وعلی المرأة في |عطائہ) 
علی الرجل بیان مرجع الضمیر مع الإشارۃ إلی أُن عدم الجناح علی الرجل غٔي أخذ ما 


قوله: وقرأً حمزۃ ویعقوب یخافا علی البناء للمفعول وإہدال أن بصلته من الضمیر فالمعنی 
الا ان یخاف الزوجان ترك إقامتھا حدود اللہ فیژؤول إلی معنی إلا أن یخافا ترك إقامة الزوجین 
حدود الل فیکون مثل قولك اعجہتي زید رمیه قي إبدال نعل شخص من ذلك الشخص فالبدل 
اشتمال لعلاقة بین الفاعل وفعله . 

قوله: وقریء تخافا وتقیما بتاء الخطاب فعلی ھذا بکون الخطاب للزوجین علی تغلیب 
المخاطب علی الغائب لن المرأۃ غیر داخلة في الخطاب الأول فإنه للرجال خاصة. 


)١(‏ کما أن الن سبب الخوف کذلك العلم سبب لە بل أقوی منە فلم لا یراد العلم والجواب أن عواقب أمور 
غیب لا تظن ولا تعلم. 

(۷) وإِن کان أَبلغ من الحقیقة . 

(۳) حیث قال یؤید ولم یقل یدل عليه. 

)٤(‏ إذ الإقامة فی مثله مجاز وما ذکر ھا من المعاني المجازیة الأول. 


_ ٭×ػچج_ _. ..._۔_۔. رہ گیے۔سدەھلو۹:89۸ ۲۹ 
۱ افتدت بهە وعلی المرأۃ في ااعظائہ المصدر مضاف اف المفعول رمذا التعیینَ مسغفاد ہن 
الافتداء لان اعطاء الال تخل صت وت أشار بقوله ما افتدت به نفسھا غاع+ژن البام للبدل 
ولیس إشارة إلی تقدیر المغناف قوله نفسها إشار: إلی ان مفعول سو می احذف 
لمجرد الاختصار لقیام القرینة . 
قوله: 7 1ب 4+؛.ٰٔ مم 
ە بج ۰ً۲۰۹] دی تُمائدۃ ہو پ سس : 
۱ اترضیح اذ معنی التجاوز نی امدی واقور الحدود کی رس بعد لزناد انی 
الضمیر یقیدد مزید وت ٰ 
۱ قوله: سے سی مد رد موی ری ان فاھر لی ید لی أنذ 
انتغی الخاہ وھذا مذھيه وإنما قال ان ظاعر ال لامکان ان یقال إِن اع اإشارۃ إلی ُن 
: الخلعم فی ھذہ الحاله یں نان تل رٹ غیرھا من حالة المودة ومراعاۃ حقواق الزوجیة :ُ 
۱ قوله: (ولا بجمیع ہا ساق“'' الزوج إلیھا فضلاً عن الزائد) من المھر الِمَعجّل 
والمؤجل ففي لفظ ساق عبموم المجاڑ أو التغلیب وھذا مستفاد من قوله تعالی:: ٭مما 
۱ آتیتموھن4 [البقرۃ: ]۲٢۹‏ لان الاستثناء یفید حل ما نھي عنہ وھو أخذ بعضٰ ما أنیتمومن 
۱ ولا یخفی ضعفه إذ النظم یٍل بمنطوقہ علی نفي الحل بعضاً وبمفھومه یل علی نفي خل: 
الجمع والاستثناء یفید حل ما نھي عنه منطوقاً آو مفھوماً ولھذا ذھب الجمھور إلی, جوازہ 
۱ مطلقاً ونفوذہ مع الکراهة الثحریمیة کما هو الظاھر أو الکرامة التنزیھیة کماھو الاحتمال 
وفیل أیضاً عموم ما افتدت بہ یشعز ہجواز الزیادۂ أبضاً وأنه جائز فی الحکم مع الکرامة .: 
قوله: (ویؤید ذلك قولہ قےیٍ أیما امرأة سألت زوجھا طلاقاً في غیر باس ت علیھا 
رائحة الجنة وما' روي 0009-۹۶۳۷۳ نقالت اردھا 


۱ قوله: رنا سیع اف ار راہ ملف کل فر یق کرمتان تسا 
علی أن الخلع لا یجوز بجمیغ ما ساقه الزوج إلی المرأۃ بل یما یصلح أن یکون ضداقاً وؤمَھرا لھا 
الا یری: أن ما یصرف إِلیھا من قسم الطعوم من الماکولات والمشروبات لا یرجع إِلیھا قبل النکاح 

۱ إذا منع عن وصلة لنکاح مائع ولم یتیسر العقد فضلاً عن أن یقع ذلك بدل الخلع بد العقد..‎ ٠ 

قوله: کے سی یں بت دی خرار وت 
میں ناس ُ ۱ ْ 


)١( ۱‏ کلمة من في قوله مما أنیتموھ می آر لاتداء یت ہم ما الہ ولا بجمی ما ساقہ وا إنا حمل 
رف سرت اک ات . ۱ 
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وآزید علیھا فقال عليه السلام أما الزائد فلا) ویؤید ذلك الخ الحدیث الأولنمؤید للحک!' 
الاول لکن لا باعتبار أنْ ذلك الحدیث ورد في الخلع بل باعتبار عمومہ لە ولعْیْزو فمھم منہ 
ان الخلع وطلبه بلا سبب داع إلی الخلع ونحوہ حرام واجب الاحتراز عنه والخبر: الٹاني 
مؤید للحکم'' الثانيی لکن تآییدہ بالنظر إلی عدم جواز الخلع بزیادة ما ساق الزو جا 
بجمیع'' ما ساق إلا أن یقال الحدیقة بعض ما ساق وأرادٹ الزیادۃ إلی جمیع ما ساق 
فملع النبي عليه السلام عن ذلك لکنە خلاف الظاھر . 

قولہ: (والجمھور استکرھوہ ولکن نفذوہ فإن المنع عن العقد لا یدل علی نسادہ وأنە 
بپصح بلفظ المفاداۃ فإله تعالی سماہ افتداء) لا یدل علی فسادہ أی علی بطلانه فإن النھي 
عن الأمور الشرعیة أي عن الأمور الموجودة شرعأً وھي المرادۃ بالعقد یدل علی قبحھا 
لغیرہ إلا ان یدل الدلیل علی قبحھا لعینه هذا عندنا وعند الشافعی الٹنھی عن الشرعیات بدل 
علی قبحھا لعینە إلا أن بدل الدلیل علی قبحھا لغیرہ والخلع بجمیع ما ساق منھی عنه 
لقبحه لغیرہ ما عندنا فظاھر وأما عند الشافعی فلژن النھی عن الخلع بجمیع ما ساق لإیراہ 
وحشة تامة وحیرة جسیمة للمرأة غدل الدلیل علی أن قبحه لغیرہ والتفصیل می اأُصول الفقہ 
نی بت البی اترم ملا الظری اہ کلم الس بخالصفتب بمسی الظطای*"' 
والتعبیر بالعقد علی إطلافہ یدل الخلع إشارۃ إلٰی کبری دلیل المدعي . 

قوله: (واختلف فی أنه إذا جری بغیر لفظ الطلاق ھل ھو فسخ أو طلاق ومن جعله 
نسخاً احتج بقوله فإن طلقھا) ومن جعله فسخاً وھو الشافعي کما صرح في أوائل التوضیح 
لکن الصحیح من مذھبه أنه طلاق کما عندنا وعن هھنا زیف المص کونه فسخا فقال 
الأظھر إنە طلاق الأولی الأصح أنه طلای الخ بل الاولی الصحیح أنه طلاق الخ کما في 


قولە: فإن المتع عن العقد لا یدل علی فسادہ أي فإن ملع عقد الخلع ہما زاد عن المھر لا 
بدل علی فساد ذلك العقد لجواز أن یکون المنع لکراھة أخذ الزائد والکراھة لا تنافي الجراز معنی 
المنع ھذا مستفاد من قولە عليه الصلاة والسلام أما الزائد فلا ۔ 

قوله: وأنه یصح بلفظ المفاداة هو عطف علی قولە إن الخلع لا یجوز من غیر کراعة فہذا 
أ٘بضاً داخل تحت حیز الدلالة وجه دلالة الأیة علی ھذا أنه تعالی ذکر معنی الخلع بلفظ الافتداء 
حیث قال عز وجل: طإفلا جناح علیھما فیما افتدت بە4 [البقرة: ]۲٢٦۹‏ وھو معنی قوله فإئه سماہ 
افتداء أي فإن الله تعالی سمی الاختلاع افتداء. 


. وھو عدم جوازہ من غیر کرآهة‎ )١( 

. وھو عدم جوازہ ہجمیع ما ساق الزوج‎ )٢( 

(۳) ومعلوم بالبدیھۂ إِن ذلك لا یدل بدلالة النص علی عدم جوازہ بجمیع ما ساق کما کان کذلك ٹي عکسهە. 

)٤(‏ حیث فھم من کلامه آن الٹھي عن الأمور الشرعیة یقتضي القبح لغیرہ مع أن مذھبء أن الٹھي عن 
الشرعیات یقتضی القبح لعیتهہ ویسٹلزم بطلانه إلا إذا دل الدئیل علی خلافه کما عرفتہ. 
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ویج رٹ فا خلا لا سخ صا لب بی اخا مک روم مہ ران اہ 
الصحیح من مذھیہ آنە طلاق لا فسخ . 


عو 0د ہی پا گا سس 7 ھی 
قولہ: تعالی : ان ملھک را ند عق تن رذع ع6 ان عَللتھا جح ا 
22 ان ظا نیما ود ال وَتَِكَ حد ال پنیا اقور َعلمو یعلموں سنا 


توله: تب تخب کر تی بھی پک لم کا ام 
طلاقاً والأظھر آأنه طلاق لأآنہ فرقة باختیار الزوج فھو کالطلاق پالعوض) والفَسَْخ لیس 
کذلك فالخلع لیس بفسخ وفيہ نظر لا یخفی“'' وتفریع فولہ فھو کالطلاق بموض لیس تام 
وبیانه علی ما حققه المحقق صاحب التوضیح أنە تعالی ذکر الطلاق المعقب للرجعْة مرثین 
أ ٹم ذکر افتداء المرأة وفي تخصیص فعلھا ھنا تقریر فعل الزوج علی ما سبق وھو الطلاق 
مو تر أي نوعيی وت ری سس وہمال وھو افتداء المرأۃ وفٰی التلویخ وصٰار 


قولە: سے ااکردکرسلر مال قٰ خاکارت اتا بی انت بر 
طلاق لآأنه إن کان الخلع طلاقاً یلزم أن اسان الطلاق علی الٹلاٹ ولیس تو 
ٰ الللاٹ لا غیر . ١‏ ۱ 


ٰ ٹول والافٹھر آله طلق غعلیٰ تا احدیچ آٹا یصرف می الفاء ٹي ره قعالإ لان 
طلقھاہہ [البقرة: ۲۴۰] إلی تفصیل قوله لاو تسریح بإحسان4 [البقرۃ: ۲۲۹] :ولا یحمل عِلی 
۱ التعقیبٰ علی الخلع لثلا یلزم أن یزید نصاب الطلاق علی الثلاث فح ینبغي أن یکن :قوله عز 
وجل: ولا بحل لکم4 [البقرة: ۹] إلی قوله : طنأوللك ھم الظالمو نگ [البقرٰة: ۱۰۹) 
اعتراضاً وفع نع اأحکام الطلاق الواقع اتا لان حگم الطلاق الخاص الڈی جو الطلاق بندل 
المسمی ہبالخلع وھذا الذي, ذکرته هو المراد بقتوله ظطرحمہ ال4 [البقرۃ: ۲۱۸] وقوله طنإن 
طلقھاگ4 [البقرۃ: ]٣٣٣٢‏ مثعلق بقوله: :٭الطلاق مرتان4 [البقرۃ: ]۲٢٢۹‏ تفسیر لقؤزله ظا تشریح 
باحسان4 یعنيی حینثل أي حینْ ما کان الخلع طلاقاً یکون قولہ فإن طلقھا متعلقاً نقولہ :. ڈالطلاق 
مرتان4 [البقرة: ۲۲۹] لا متعلقاً بآیة الخلع وھو قولە: ڈولا یحل لکم٭ [البقرۃ: ۲۲۹] إلی 
اھت لڑئلا جناح ۔عليهماً فیٰما افتدت بھ4 [البقرۃ : ]۲٢۹‏ لئثلا یلزم المحذور المذکور وتؤله 
والمعنی فإن طلقھا بعد الثنتین تفسیر علی مذعبه واما معناہ عند الأئمة الحنفیة علیٴما في,الکشاف 
فإت طلتھا الطلاق المذکور الموصوف بالتکرار في قولە: ڈالطلاق مرتان4 [البقرغ: ]۲٦۹‏ 
واستوفي نصابہ وھو الٹلاٹ یہني معناہ علی أن یراد بالتثنیة في مرتان التکریر یکو کذا قیل وقدر 
واستوفي نصابه وھو الٹلاث وإلا لم یستقم علی الطلاق اقول هذا لیس بتقدیر بل ایضاخ لما,دل 

عليه الکلام السابق فإنه إن کان المراد بالتٹنیة التکریر یکون الطلقة الٹاللة من متناولات االتکزیر 
ْ ویکوٹ قوله فإن طلقھا تفصیلاً وبیانا لحکم الطلقة الثالثة المذکورۃ في ضمن التکریر المدلول علیه 
سو رہ سس او یر رس و شس سج 
سبق جواب الشرط وھو قولە ا٭فلا یحل لە4 [الیقرۃ: ۹ الایف -- ٰ 


77 إذ الفسخ قد یکوٹ باختیار َ کما فصل في‎ )١( 


سور البقرۃ/ الأَیة : سی ککیٹھھْیینفنیئیش۹۸0اشسللسشسستھلسھللشسیی۔ے,نینفلشسشٹھشس ۰ی 


کالتصریح بأن فعل الزوج في الخلع وافتداء المرأۃ طلاق لا فسخ انٹھی””فح تفریع قوله 
ٹھو کالطلاق بعوض واضح والحاصل أن المٰاء فی قوله انان طلقھا* [البنقر:: ]٦٣٢‏ 
للتعقیب وھو خاص وقد عقب الطلاق بالافتداء لما عرفت من أُن تخصیص فعلا المرأة 
وھو الافتداء مع أن المرأة لا تتخلص بالافتداء إلا بفعل الزوج وفعله لم یذکر منا'''کان 
ذلك بیاناً بالضرورۃ أن فعل الزوج هو الذي ذکر فیما سبق وما ذکر فیما مر الطلاق دو 
الفسخ لأئه لیس بمذکور لا منطوقاً ولا ضرورۃ فلو ئم یکن الخلع طلاقاً بل فسخاً یلزم 
الزیادۃ علی الکتاب أو یلزم ترك العمل بھذا البیان الذي مو کالمنطوق وترك العمل 
بالخاص ثم قال تعالی لفإن طلقھا* [البقرة: ]٢٣٢‏ أي بعد الطلقتین سواء کانا بمال آو 
بدونه فدل علی مشروعیة الطلاق بعد الخلع عملا بموجب الفاء فظھر ضعف ما ٹاله 
الشافعی من أن المختلعة لا یلحقھا صریح الطلاق في روایة عنە ۔ 

قوله: سس و وس مد دہ ۹] وھذا التعلق بعد 
القول بأن الافتداء منصرف إلی الطلقٹین فح اتصاله بە هو معنی اتصاله بالافتداء لأئه لیس بخارج 
عن الطلقتین فکأنہ قال فإن طلقھا بعد الطلقتین اللتین کلتاھما أو [حدیھما خلع علی ما فھم من 
ذکر الافتداء آو لیس شيء منھما خلعاً بل طلاقاً صریحا: فلا تحل لە٭ [الیقرة: ]٥٣٢‏ 
الآیة وکونھما طلاقاً رجعیأ إنما هو علی تقدیر عدم أخذ المال من المرأة پدل عليه ذکر 
قولہ: فلفإمسك* [البقرۃ: ]۲۲٤‏ الایة قبل ذکر جواز الافتداء وبعد” ذکر الطلاق مرتان 
وتعلقه بقوله ٭الطلاق مرتان* [البقرة: ۲۲۹] لا یلزم منه فساد الترکیب وھو تر الحطلف 
علی الأقرب!“ إلی الأبعد مع توسط الکلام الأجنبي'"' وأما علی تقدیر أُن یکون قوله: 
ولا یحل لکم أن تأخذوا 4 [البقرۃ: ۲۲۹] الاَیة کلاماً معترضاً مستقلاً وارداً ٹي بیان 
الخلع غیر منصرف إلی الطلقتین فیلزم فساد الترکیب فلذا حکم بفساد تعلقہ بقوله الطلاق 
مرتان علی ہذا التقدیر وأما تعلقہ بە مع القول بأن الاقتداء منصرف إلی الطلقتین فصحیح . 


)١(‏ وفی الھدایة وإذا ارتد أُحد الزوجین العیاذ بالل تعالی وقعت الفرقة بغیر طلاق ھذا عند أبی حنیمة وأبی 
یوسف انتھی ولا رہب فی أن ارتداد الزوج قد یکوت باختیارہ إلا أن یقال إن مذعب الشافعی ما اشار إلیه 
المص فتأمل . 

(۷) فإن ذکر افتداء المرأۃ وقع فی قوله تحالی ۶ فإن خنتم4 أي إِن ظنتھم أبھا الحکام أن لا یقیما أي الزوجان 
حدود اللہ فاقلا جناح علیھما فیما افندت بە4 الایة فذکر فعل المرأۃ وعھو الافتداء ولم یذکر'فعل الزوج 
ومعلوم بالبدیهة أن العرأة لا تستقل في الافتداء بل لا بد من فعل الزوج أیضاً فلما لم یذکر فعلہ عنا علم 
ضرورۃ أن فعله ما سیق ذکرہ وھو الطلاق ۔ 

(۳) فذکر فإمساك بینھما دلیل واضح علی أن ائمراد بالطلقتین المترتب علیھما الإمساك ما هو بغبر أخذ المال 
فلا إشکال أصلاً۔ 

() وشو: نان خفتم الا یقیما 4 الابة والمراد بالأبعد قَولٰہ: ظالطلایٰ مرتان4 الأیية 

)٥(‏ ومو تولە: لان عنتم4 الآبة فإنه علی تقدیر کونە فسخاً یکون أجتیاً بخلاف ما إذا کان منصرغاً إلی 
قول٭: طالطرق مرتان4 فحینئذ عطفه علی ئوله: ہو ری ععہ سیت فی أصل 
اِلحاشیۂ ۔ 


۱ ۲ سر ایٹرۃ/ لاب‎ ۲٤ 


قوله: ا( تیر لقوله او تسریح باحسبان 4) لے ]۲٢۹‏ آئ مان 'تفسیر لهٗ إذ ٹبل 
عذا البیان یحتمل التسریح یعد الطلقتین أن لا تحل لە من بعد حتی تنكکّنووجاً غیرہ وغیر 
ٰ ذلك فازیل ھذا الاحتمال وعین ما هو المراد من المقال فعلم أن المراد بَالَْریٔح عدم 
المراجعة بعد الطلقتین حتی تبین وھذا سدید لو لم یفسر التسریح هناك بالطلقة الال لکن 
فسرہ بھا بل قدمه فلا:یکون, قوله فإن طلقھا تفسیراً له علی ھذا التفسیر للتسریح ئعم بَكَوْن 
۱ یلو سو اوہ وپ اس و دس رر 6 
إذا ثبت أنه لا بد بعد الطلقتیٰن من الإمساك بالرجعة أ و التسریح بالطلقة الثالثة فان عُللقھا أي 
" فإن آثر التسریح فلا تحل لە من بعد حتیٰ تنکح زوجاً غیرہ وکلام المصنف ساکٹ عنە مع 
تعرضه ھناك ثم یرد عليه إشکال وھو أنه حیئئد لا دلالة في الایة علی شرعیة الطلاق عقیب 
الخلع والمص في صدد بیان ذلك'کذا في التلویح والجواب أن دلالتھا علیٰ شرعیة:الطلإق 
ٴ عقیبِ الخلع علی کوت معنی التسریح ترك المزاجعة حتی تبین کافیة في إثبات المَذعي!'' 
إذ لیسن المراد بھا بھا.دلالة قطعیة کیف لا والمسألة اجتھادیة مختلف فیھا ولعل: معنی التسریح 
' کوں ترک المراجعة أولی 3 المراد بالامساك بالمعروف المراجنعة وینہخُي ان یراد بالتسریج 
عدم المراجعۃ :فیحسن التقابل ویکٹر الفائدة إِذ حینئدٍ تکون الایة ناطقة ہبکل احتمال وأما 
: علی معنی الطلقة الثالئة فلا یفھم منطوقاً حکم عدم المراجعة واجاب بعضھم ہأن إلصریح 
وإن کان ثالٹاً وکان قوله لفن طلقھا4 [البقرۃة : ]۲٣٣‏ الخ بیاناً لحکمە یستفاد شرزعیة 
' الطلاق عقیب الخلع لکون :الخلع منصرفا أ إلی الطلقتین ومندرجا في إحدیهما والمناقشة بأنه 
دخول الافتداء في الطلقتین لیس بقظعي لاحتمال رجوعہ إلی التسزبح وحینثذِ لا یدل دلالة 
قطعیة علی شرعیة الطلاق عقیب الخلع واهیة لِما عرفت أن المسألة اجتھادیة ومثل ہٰذا 
الظن کاف ولو کانت الدلالة تقطعیة لما ساغ لأحد ان یخالفه وأکٹر مسائل الفشه بل کلھا 
. أدلتھا أمارات علی أن دخول الافتداء في الطلقتین دون التسریح یزجح کون فعنی التسریح 
ٹرك المزاجعة حتی تبین وأ٘یضاً لو کان کون الدلالة نطعیة شرطاً في مثل هذہ المسألة 
الاجتھادیة لا یعلم قطعاً أیضاً عدم مشروعیة الطلاق عقیبِ الخلع کر یب سو 
آ الخصم لیس بقطعي فما ھواجوابکم فھو جوابنا: 7 
قوله: '(اعترض ہیٹھما ذکر الخلع دلالة علی ان الطلاق یقع نجانا ناو زبعوض و 
والممتی فإِن طلتھا بعد التعین) اعترض بیتھما أي اعتراضاً منصرفا إلی الطلقتین لا اعترافبً 
صرفاً کما ند من جعل الخلع فسخاً. 
قولہ: (من بعد ذلك الطلاق حتی ٹتزوج''' غیزہ والنکاح ب یسنند لی کل منهٰما 


)١(‏ ا بری ان گِون عدۂ المطلقات ذوات الافظراء ٹلاٹ حیضی ثابت بقوله ا (والمطلقاتبعرن 
بانفسھن ثلائة فروء مم أن: :دلالتہ علیھا لیست بقطعبة لاحتمال کوٹ المراد پالقروء الإطھار ۶ کما اختارہ 
ُ امام الشافعيی وله نظائر کٹبرۃ غیر محصورة: 

(۳( سے ع ہد انتھاء الحرمة بتزوجھا زوجا کت ۳ ای آن لت نی 4-27 


سورۃ القرۂ/ الآیڈ: ۲۹۰٥ ٢٣٢‏ 


کالٹزوج وتعلق بظاھرہ من اقتصر علی العقد کابن المسیب) النکاح ھا۔ُہعنی التزرج 
لا بمعئی التزویج ولذا قال والنکاح یسند إلی کل منھما لکن لیس بمعنیٰٴواحد بل 
بمعنیین کما عرفته . 

قولہ: (وأنفق الجمھور علی أنە لا بد من الإصابة لما روی آن امرأۃ رفامة قالے 
لرسول اللہ پل إن رفاعة طلقني فبت طلاقي وإن عبد الرحمن بن الزبیر تزوجتي وإن ما مع 
مٹل عدبة الثوب) رفاعة بکسر الراء والزبیر بفتح الزاي وکسر الباء وقیل علی وزن التصغیر 
والاول آصح والحدیث صحیح عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا رواہ في الموطاأً مرسلاً قال 
طلق امرأته تمیمة بنٹ وھب وساق الحدیث وفي مسند اہن مقاتل أنھا عائشة بنت عبد 
الرحمن بن عتيك وأنھا کانت تحت رفاعة بن وہب بن عتيك اہن عمھا قال أبو موسی 
الظامر أن القصة واحدة وقال السخاوي السیاق یقتضي أنھما فصتان کذا قیل إذا کان القصة 
ٹنتین فما ذکر فی الخبر الشریف أیة امرأۃ رفاعة فالصواب ما قاله أبو موسی وإنما معهہ 
فلفظة ما کافة وفي بعض النسخ کتبت ما مفصولة فح تکون موصولة وکلاھما صحیحان 
فالاول یفید القصر''' عدبة الثوب أي طرفه کنایة عن عدم انتشار ذکرہ وقیامه. 


قولە: (فقال رسول الل قلٍ آتریدین أن ترجعی إلی رفاعة قالت نعم) أي بعد مفارقة عبد 
الرحمن لعله عليه السلام فھم ذلك من فحوی کلامھا وإلا فلا إشعار بذلك في کلامھا المروي . 

قولە: (قال لا حتی تذوقی عسیلته ویذوق عسیلتك) الذوق ھنا استعارۃ*'' ترشیحیة 
وتقدیم ذوتھا لن الکلام معھا وحتی غایة لعدم الحل والغایة ھنا غیر داخل فيی حکم المغیا 
فإذا کان الذوق بعسیلته تھایة لحرمة الرجوع فذوق عسله علی وجہ الشبع کونه غایة لحرمة 
الرجوع أولی وأاأحری لانه ثابت بدلالة النص الأوفی ثم الظاھر أن ذوق المرأۃ تام وعسل 
فی صورۃ الإدخال بل إنزال وذوق الرجل في تلك الصورۃة عسیلة فعسیلته پنبغی أن یکون 
للمشاکلۂ فلا تغفل العسیلة تصغیر عسل کنایة ھنا عن قلیل الجماع فإنه یکفی بلا إنزال 


قولە: فبت طلاقي مرادھا ہہنات الطلاق ما أوقع في المرۃ الثالئة قوله مثل عدبة الثوب عدب 
الوب علی ما علی أطرافه قوله حتی تذوقي عسیلته شبە الجماع بالعسیلة فأطلق العسیلة علی 
الجماع علی سہیل الاستعارۃ بقرینة الإاضافة إلی الضمیر ئم رشحھا بالذوق أي حتی تلتذي بجماعة 
وبلتذڈ بجماعك وإنما صغر إشارۃ إلی القدر القلیل الڈي یحصل بە الحل . 


ح قلنا إِن الحرمۂ المذکورۃة تنتھي بالعقد والجماع والحرمة الناشئة عن الطلافق وانقضاء عدتھا حرمة آخری 
غیر اشئة من الطلقات الثلاث غایة الأمر أُٹھا اٹرھا, 

)١(‏ کلمة إنما ہفتح الھمزۃ کونھا مفیدة کانما مما صرح بە صاحب الکشاف فی تفسیر فوله تعالی: ٭إإنما 
إلھکم إلە واحد4 الایة من آخر سورۃ الکھف. 

(۷) لان أصل الذوق إدراك الطعوم وعلی الانساع یستعمل لإدراك المحسوسات ولما کان الذوق ملائم المٹبہ 
به کان ترشیحأ. 


لت ا اھ سی یا سورۃ الیشرۃ/ الیة: ۰ ۳٣‏ 


۱ وقیل إذ یكفي قلیل الانتظار هذا إذا کان سبب الإیلاج بقوته وإِن کان لاق سی تا 

الاصابع فلا یکفی قال الجوٰھري مُبھت تلك اللذة بالعسل وصغرت بالھاء الأققٰ:الغالب علی 

العسل العأنیث وقیل لأنه رید به العسلة وھی القطعة من العسل کما یقال للقظعة من 

اٰذڈھب ذھبْة وفي الأساس من المستعار العسیلتان للعضوین'''' لکونھما مظنة الالتاۃ:کذا 

رت رو دہ ےس سو سی بس بی جو می 
قولە: (فالایة بلق تحتمل العقد ہلا ضا ومح إصابة. 


توله : یس السنة) أيی الخبر المشھور وغذا دوس سیت ونسخ لکِنه جائز 
آ۷ انگھرں الملحق بالتواتر . ‫ جک 


قولة: زریسز 1آ ضسر کا اما ویکون الْعغقد مستفاناً ئن لف الزوج 
والحکمة في ھذا الحکم الردع عن التسرع إلی الطلاق) فحیئثدِ لا تکون الاّیة مطلقة ویکون 
الخبر المشھور پیان تقریر لھا فلا زیادة علی الکتاب ولا نسخ ومع ذلك لم برض ب٭ إذ 
النکاح ظار في العقد وحِقیفة فیہ''' ولذا تعلق بە ابن المسنیب وھو خی" التابعین ومن 
أجلاء فقھائھم مع آن سوق الخدیث یٹاسيہ. -- 


قوله : (والعود إلی المطلقة ثلااً والرغبة فیھا) والعود سروی 
وقیل إنە مرُفوع معطوف علی الردع والأولی هو الأول لأن نکاحھا بعذ زوج آخر ووطٹھا 
ہپ وہب ون ہہ وت لان 
و تو ے یں ٰ 


قوله: .(والنکاح بشرظ تحلیل اسد عند الأکٹر وجوزہ ابو حتیفة مع اْکرامةا الظاہر 


قولا: والْحَكمة ي هذا لحم الرفع الخ وجھہ آن الزوچ فا علم آنه إذا طلق بعد این ل 
ےیور ہم یی بت ےہ ہہ بش 
لکن منفر نه طبعاً یآباہ غیرة الرجولیة ولذا یرتدع عن ن أنْ یقدعه , '" 

قوله: والنکاج بشرط التحلیل فاسد آی الکاج بان بشحرط في النکاج آ تر لی قدر 


)١(‏ لکن المزاد لأ بصح آن یکول عضواً ہنا إِذ لا معنی حّی تذوئي عضوہ ویذوق عضونك: 
)٢(‏ کما صرح بە أئمة الأصول وأیشاً صاحب الدرر صرح به في الدرر. 
۱ ۳ لاسبما عند الفقھاء ولذا عرفوہ بأنه غقد موضوع لملك المتعة. 

وحکی المبرد عن البصریین: وغلام ثعلب عن الکوفیین أله عیارة عن الجمع رش کُذا قیل ولا یمکن 
حمله علی الوطیء لأنه لا پنسب إِلی المرأة نسیة الفعل إلی الفاعل ولك أن تقول لم :لا یجوز نسبته إلی 
البرأة بطریق المنجاز کقولٴتعالی : ٭الزانیة والزاني 4 الایة ونسبة عا للفاعل إلی الممٰعول وعکسە مَجاز 
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منه ان آباح رحمه اللہ جوزہ بشوط التحلیل فی صلب النکاح وعذا لیس بمٹتھور فی مذھبنا 
لان ھذا الشرط مفسد لکون الشرط فاسداً وآما إذا لم یذکر فی صلب العقد بل“ُوط وذکر 
قہل النکاح أو أضمر في النفس یکون جائزاً مع الکراعة . 

قولە: (وقد لعن رسول الل عليه السلام المحلل''' والمحلل ەہ) وقد مر من المص أن 
المنم عن العقد لا یدل علی قسادہ فلا یقال استدل بھڈا الحدیث علی رد مذھپ أبي حنیفة إلا 
أن یقال إن اللعن یقتضي القبح لعینه فیٹم ما ذکرہ لکنە لیس بتام إذ القبح لغیرہ کیف لا وقوله 
المحلل یوجب الصحة لنه عليه السلام جعله سبب الحل وھو لا یکون إلا بالنکاح الصحیح 
وجه اللعن لیس لأجل النکاح بل لأجل الطلاق بعد النکاح وبعد الجماع ولعن المحلل لە لکونہ 
سبباً لە والحدیث أخرجه أحمد والنسائی والترمڈي وابن عاجه ومن طرق آخر عن ابن مسعود 
رضي الله تعالی عنه وھو حدیث صحیح عن ابن عہاس رضي الله تعالی عنھما. (الزوج الثانی). 

قولہ : (أي أن یرجع کل من المرأة والزوج الأول إلی الآخر بالزواج) لا بالخصومة 
ونحوھا بقرینة قولہ طإن ظنا أن یقیما حدود اللہ [البقرۃ: .]۲۳٤٢‏ 

قوله: (إن کان في ظنھما أنھما یقیمان ما حدہ الله وشرعه من حقوق الزوجیة) من 
مقتضی المقام ولو عممت إلی حقوق الزوجیه وغیرھا ویدخل فیھا حقوق الزوجية دخولا 
أولیأً لم یبعد . 

قوله : (ونفسیر الظن بالعلم ھھنا غیر سدید لن عواقب الأمور غیب نظن ولا نعلم) 
وتفسیر الخ کما فسرہ به البعحض وقد أشیر إليه في المعالم غیر سدید صحیح |ذ الأمور 
المستقبلة التي لم یخبر وقوعھا المخبر الصادق غیر معلومة لکونھا غیباً لم یوضع علیھا 
دلیل بل قد یظن بأمارات ومخایل وھذا التفصیل هو مرادہ وإنما قال هھنا لأن الظن تفسیرہ 
بالعلم سدید فی مٹل قولە تعالی''': فٛألا یظن أولئك أنھم مبعوٹون4 [المطففین : ]٤‏ 
وقوله تعالی: ٛإنی ظننت'' آئی ملاق حسابیہ4 [الحاقة : ]٤٢‏ ونظائرہ کثیرۃ مع اشتماله 
نکتة رشیقة کما بینه المص فی تلك الآیتین . 


التحلیل ولا یستدیم زوجیتھا فاسد عند الاکٹر فھو إنما یصح إذا لم یشترط ذلك عند تزوج المحلل 
قال الڑإمام ولو تزوجھا بشرط ان یطلقھا إذا أحلھا للاول ففیه قولان احدھما أنە لا یصح والثائي 
یصح وبطل الشرط وبە قال أبو حثیفة ولو تڑوچھا معتقداً ہأئە إذا أحلھا طلقھا فالنکاح صحیح 
ویکرہ ذلك ویأئم به وقال مالك والٹوري اتد ھا النکاح باطل . 


)١(‏ والمراد بالمحلل من یکون محللاً بالقصد لا اتفاقیاً. 

. قال ھناك فإن من ظن ذلك لم یتجاسر علی آمٹال ذِلك فکیف بمن تیقنہ‎ )٢( 

(۳) وقال فی فولە تعالی: ٢إٛإني‏ ظننت46 آي علمت ولعلە عبر عنە بائظن إشعاراً بأنە لا یقدح في الاعتقاد ما 
پھجس في النفس من الخطرات التي لا تنفك عتھا العلوم النظریة انتھی فندبر واعلم ان کل موضع پطلب 
فيه الیقین إذا عبر عنه بالظن لا بد من نکتة عتاسبة للمقام ملائمۃ للمرام, 


ْ 0۸صس_۔ پت 08ے سورةالٰقرۃ/الایة: .- 


ْ قوله : (ولانہ لا یقال:علمت ان یقوم زید لن ان الناصبة للتوقع کو پدافي العلم) لان 
۱ إِن المصدریة علم في الاستقبال فلا یقع بعدہ ما یفید العلم ھذا هو الأضل الراجح فلا 
ینافیه تخلفہ في بعض الأموز لنکتة لطیفة فالرد بأنہ یعلم المستقبل ویتیقن في بعض الأہور 
ٰ وی سو وین ہی بی وا ہو امہ شود ہین ۰ 
ٰ حصل التوفیق ہین إثبات سٔیبویه ذلك ومنع اےُےو سے مین عو پور 
رس ار سو وب ہو کروی رسو پسو او اي علي علی 

صله وعلی عدم القرینة علیٰ العدول عن الأاصل (أي الأحکام المذکورۃ). ...020 

قوله: (یہیتھا) بیاناً واضحاً في اہتداء کر ہا مرق کرااز ما تن اللہ 
والعامل معنی الإشارة أو خبْر ثان عند من جوز کونه جملة. 


قوله: لیفھمون ویسلزن بعتتضی العلم) لأن لم بلا عخل کلا علم اٹ الم لم 
إثبات العمل بمقتضاہ فیخرلم من علم ولم یعمل أو لم یعلم رأساً قبدہ به لأئھم المنتفعون 
بھذا البیان وإلا فالتبیان عام لجمیع الإنسان وبھدا التحقیق ظھر أ ن لیس فی کلامہ الٴشارة لی 
الجمع بین الحقیقة والمجاز لما بیٹا من أن المراد بالعلم معناء الحقیقي والتعرض للعمٰل لعدم 
ہس چو ور۔ ب یت سے لم یبعد لآنە صحیح فی مذھبهە. ' 


قفوله تعالی: اطم الہ ملا لح کو جنھن فان قرب مروف او سم تعفر 
رٹ دج رج ہے خر افر ور 


ےکْرھن تا لنْعلَدُوا ومن یَنمَل ذك َکدطَار مرا لکیڈرا ہے ٣ھ۷ھ۷س‏ شمّت اللہ 
مک وَمَا از ملک ون ا اتب وَالَحکمة برظہ بی واکٹ اللہ واعلبوا/ اه کل می یم ھ8 
قولە: (أي آخر عدٹھن رالأجل یطلق للہدۃ ولمنتھافا فیقال یر الإنسان 


قولہ: را لا لتال عا انت ظا اشن اسر ہی لع 
وعلمت للتحقیق ومن عذا جا أُن یقال ظننت أن یقوم زبد لمناسبة بین الظن وإن الناصیة الئي هي 
وک یت و کہ سی تی جرب سس نسّو وت ۱ 


قوله: أي آخر عدتھن 'قال صاحب الکشاف فبلغن أجلھن آخر عدتھن وشارفن × 
والأجل بقع علی المدة کلھا:وعلی, آخرھا یقال لعمر الإنسان أجل وللموت الذي بنتهيٰ بە أُجل 
وكذلك الغایة واللآمد یقول اللٰحویون من لابتداء الْغایة وقال وإذا انتھی أمدہ ویتسع :في البلوغ اأیضاً 
فبقال بلغ البلد إذا:شارفه وداناء ویقال قد وصلت ولم یصل وإنما شارف ولأئه قد علم إن اماک 
بعد تقضي الأجل لا وجە لە لأتھا بعد تقضیه غیر زوجة لە وفي غیر عدة من فلا سبیل لە علیھا, 


قولهە: أي اخر عدتھن :وشِارفن منتھاھا بدل علی أن البلوغ والأجل إذا أریٰد بھما, الممتی 
المجازی قالوا إِن البلوغ في الوصول إلی الشيء حقیقة وفی المشارفة والدنو مجاز اوکذلك للاأجل 
لجمیع:المدة حقیقة ولآخرھاٴمجاز کذلك الغایة وللآمد یقعان علی کل المدة وعلیٰ آخرعا لکنھما 
حقیقتان في للآخر مجازان أن قي الکل قبل حمل البلوغ ھنا علی المجاز تمحل :لعل ھذا التبائل 
أراد أنه بمکن حمله علی القیقة 'بأن رید بالإمساك بالمعروف عثد النکاح بعد یققنی للاأجل 
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وللموت الذي بە ینتھی قال: 
کل حی مستکملمعلۂ: العمر وہےت إڈا ائسھی اججیلے) 

أي آخر عدتھن فالمضارع محذوف والآجل ھنا بمعنی منٹھی المدۃ لا المدۃ ومنٹھی 
الشيء إما آخر جزء من الشيء آو ما یلاقی آخر جزء منه والموت من قبیل الثاني لکن الظاهر ان 
یقال ینٹتھی عندہ بدل به والغرض من الشعر ونقله الاستشہاد علی مجيء الأجل بمعنی منتھی 
المدۃ إذ المتعارف إطلاق الأجل علی مجموع المدة نفُسھا رکلھا قوله ومود''' أي عالك إذا 
انتھی أجلە ومحل الاستشھاد قوله ٭إذا انتھی أجلە4 فإن الأچل فيه بمعنی نھایة المدة لکن لا 
معلی للانتھاء غُمعناہ إٰذا نا آخرہ و الاسٹشھاد علی مجیء الأجل ہمعنی المدة. 

قوله: (والبلوغ هو الوصول إلی الشیء وقد یقال للدنو منه علی الانساع وھو المراد 
ِي الاَبة لیصح أن یترتب عليه ٭فأمسکوھن بمعروف* [البقرۃ: ]۲۳٢‏ الّیة) وند یقال 
للدنو منە مجازاً أولیاً ولما کان ھذا معنی مجازیاً محتاجاً إلی القرینة فال لیصح الخ وأما 
القول ہائه استعارة تشبیھا للمتقارب بالواقع فخلاف الظامر , 


قولہ: (إذ لا إمساك بعد انقضاء الأجل والمعنی فراجعوھن من غیر ضرار) فراجعوھن 
وھو معنی الإمساك من غیر ضرار معنی بمعروف فالرجعة مجاز للإمسال۵ لان المراجعة 
سببه ولا مجاز فی المعروف فإاله کل ما یعرفه الشرع وعدم الضرار من المعروف والامر منا 
للتخبیر وتقدیم الإامساله للترغیب فيه . 

قوله: (أو خلومن''' حنی تنقتضي عدتھن من غیر تطویل) أو خلومن معنی أو سرحوھن 
لم یقل أو طلقوھن طلقة آخری إشارۃ إلی أن معنی التسریح کونە بمعنی عدم المراجعة حتی 
تبین راجح کما نبھنا عليه آنفاً قوله من غیر تطویل فإنه إذا راجع ثم طلقھا یکون العدۃ من آول 
الطلقة الأخری حیث بطلت العدة بالرجعة فیطول العدة فیتضرر المرأة. 


وبالتسریح بالمعروف ترك العحضل عن الژوج بآخر وما أمکن الحمل علی الحقیقة المصیر إلی 
المجاز تمحل وتکلف ۔ 

قولە: لیصح أن یترتب عليه ٭ٛفامسکومھن4* [البقرۃ: ]۲۳٢٣‏ إذ لو آرید حقیقة بلوغ الأجل لا 
یصح الآأمر بالإمساك والتسریح قوله من غیر ضرار ومن غیر تطویل تفسیر لمعئی المعروف الواتع 
نی الموضعین أي ۶ ذأمسکوھن*4 [البقرة: ]٣۳٢٣‏ بحسن المعاشرۃ ۶او سرحومن* [الہقرۃ: ]۲٤٢٣‏ 
وقثٹ انقضاء العدة من غیر حبس بعد تمام الأجل فھو معنی قوله تعالی فیما بعد ٭وإذا طلقتم 
التساء فبلغن أجلھن فلا تعضلوھن أُن ینکحن أزواجھن4 [البقرةۃ: ]۲۳٢‏ علی قول وھو أن یکون 
الخطاب للازواج لا للاولیاء . 


. أصله مودي أي واقع في الردی والھلاك‎ )١( 
التسریح عدم المراجعة والعدم أمر مستمر لا یدخل تحت القدرۃ ولدغم ھذا قال آر خلوعن والتخلیة فعل‎ )٢( 
. الزوج کالإمساك‎ 


۱ ۷ح سس ےت سو سے ےھ ۔ے ورڈ لیئر لایت: پد 


س27 (وھو إعادة الحکم في بعض صورہ للاھتمام بہ) الیاہ بالحکم | إمساا ۴ 
المطلقات أ و ٴالتسریح حین قزب انقضاء العدة وھذِا علم من قوله: طالطلاقٰمرتان فإمسا؛ 
بمعمروف 4 [البقرۃ: ۲۲۹] الاّیة لکن قوله الطلاق مرنان عام لھذہ الصورۃ ولمْبْڑھا من أول 
ا العدۂة ووسطھا -٭ الایة بین أن رعایة الامسا ك بالمعروف آن الَرَمْ بالاحتتیان إذا 
فارے آخ تی واجبة علٔ التخییر''' یمیل الأزواج ا أیھما شاء علی سبیل الوجَوٍم 
بوجوب فوق الوجوب فیما بدا من الصور من آول العدة وأوسطھا ولذا لم یکتف بہیانھاۃ 
کو دی یہروہ پا بے روا سے پر ایر وا وم 
دھيی آخر العدة دون أولھا وأومنطھا فإن فیھما لو لم یشرع أحد الأمر لا یفوٴت المقصوٰد 
لرمکان التدارك فی آخر عدتھن لکن ھذا المرق بالئسبة إلی الامساك۔ بخلاف 7 ھ2+/7 
عدم المراجعة فإنه:لکونە عدمِیأ لا فرق بین الصور الثلائة ة بالنظر إليه . : 
فوله: (ولا تراجعوھن إرادة الإاضرار بھن) الإرادۃ مستفادۃ من کون ضراراً علةٗ ذعنیة 
۔تحصیلیة لا إشارۃ إلی تقدیر المضاف والإاضرار معنی ضرار لنه ود ا المفاعلة . 
لکن لا للمغالبة بل للمیالغة فلذا نسرہ بالأفعال. ۱ ٭ ا 


قوله: اکا قمطلق پر السدة حقی ضارف الال ٹم پراجٰیا لوت الله 
وھڈا سح لی وج یں سو سن بع بت می تس فولہ خان ٴالمطلق یترك 
ترم یں عۃ ید لئ اہ مالغ8 کی لوجر عم اواب بتعاطونهہ وجه ان 


قولە: وھو ---0:) 76 قوله تعالی: ۳۳ وت 
ار سرحوھن بمعروف 4 [البقرة: ۲۳۱] إعادۃ حکم الإمساك والتسریح بعد التطلیق:الرجعی وفڈر 
بلوغھن آخر العدة وھذا صورة مخصوصة من صور الإمساك والتبریح إغادۃ حکمھما في هذہ 
الصورۃ بعد جریان ذکرھما فیٰما سبق لنوع اھتمام بذکرھما فی ھذا اللخصوص وخصوص ھذا 
الحکم لم یستفد من ذکرھما فیما سبق تقدم إذا کان ذلك صورۃ أخری:غیر مذہ الصورۃ فإث المراد: 
بالإمساك ھنا المراجعة بعد الطلقتین أو بعد التکریر وبالتسریح الطلقة الثالثة وھنا لس کذلك۔ . 
قولە: سا ار نی سیا را ا و و سر ںا 
لا عن حاجة ہل لیطول العدة عِلبھا فھو الإمساك ضرراً. ۱ 


۱ قولة: ہج مھ ےر وس مس سے ۱ 
لفامسکوھن بمعروف4 [البقرۃ: ۲۴۱] لان معناہ فراجعوھن من غیر ضرار وھو پدل بطریق المفھزم 
علی معنی ولا تمسکوھنْ ضراو لأن الأمر بالشيء یستلزم النھيی عن ضذہ فصرح ما عم المفھٰوم مما 

۱ تقدم مبالغة في الأمر والنھي المٰذکورین قولە واللام متعلقة بالضرار إذ المراد تقبیدہ أي تقییدٴألضرار ٰ 
آقول فتکون لیعتدوا علة للعلة لا پحتمل الضرار غبر الظلم ولا یتصنور ہدوئە فکیف یقیذ الضراز تعلیله 
بالامتداء کان کائہ قیل ولا تمٰکومن ظلما لنظلمرا وھذا تجلیل شي نفد نعم نأ ار تالضرار. 


)١(‏ والزاجب بالنخییر مثل الکفارافی قولہ: (ڑنکفارتہ إظمام عشرة مساکین 4 الآیة 0 کہ کہ ہم" 


سورة البقرۃ الہڈ: ۲۳۱ .۔۔_۔۔۔م سس سس مه .-۔۔ے ۷۹؟ 


الٹھی عنہ صریحاً بعد الٹھي عنە التزاماً فإِن الأمر بالشيء تھي عن ضدہکالأمر بالإمساك 
بالمعروف تھی عن الإمساك بغیر المعروف وھو الإمساك بقصد الإضرار ولا”وٍیب في أن 
الھی عن الشيء عرتین یفید المبالغة غٰي الزجر عنه کرئین . 

قولە : (ونصب ضراراً علی العلة) والحال بمعٹی مضارین علی العلة أي العلة الذهْیّة 
للمٹھي عنه لا للٹھي ولا یضر المفھوم ھنا لن الإمساك بلا ضرار مشروع وقد أمر ہه آر 
الحال بمعنی المشتق بمعنی مضارین إما حال مقدرۃ أو ماول ہمریدین الضرر وفيه إشارة 
إلی أن ضراراً مصدر من المفاعلة لا من الثلائی علی وزن طرف وذو الحال ضمیر ولا 
تمسکوھن باعتبار کونھم مٹھیین . ْ 

قولە: (لتظلمومن ہالتطویل أو الاإلجاء إلی الافتداء) إذ الاعتداء تجاوز الحد وھو 
الظلم بالتطویل أي بتطویل العدة کما عرفته من أن المطلق یترك المعتدة الخ . أو الإلجاء 
الخ . ھذا لا یلائم الروایة المذکورة وسوق النظم الکریم ۔ 

قوله: (واللام متعلقة بضرارا) قیل إنه متعین علی کون إعراب ضراراً علة إذ المفعول 
لە لا بتعدد إلا بالعطف أو علی البدل وعنا لا یمکن لاختلاف الڑعراب وجائز علی إعرابه 
حالاً علی أنه علة للعلة ویجوز تعلقہ بالفعل وإن قدرت لام العاقبة جاز علی الاول أبضاً 
ویکون للفعل تعد إلی علة وإلی عاقہة وعما مختلفتان انٹھی واختار المص کوٹ اللام للعله 
دون العاقبة لأئه لا پصار إليه إلا عند تعذر العلیة . 

قولہ : (إذ المراد تقبیدہ) أی تقیید الضرار إذ الضرار فی لمُسه مطلق وھو لیس 
بس نیا گر روعملیی ند اطاریل آر الع لی الاقتاء گیا آخاز ال بکرل 
اعظلموھن بالتطویل الخ فالاعتداء وإن کان عاماً کالضرار لکن المراد ما ذکرہ بمعونة المقام 
ویرید عليه أُن المراد بالضرار هو الظلم بالتطویل فیکون اعتداء فکیف یقید بالاعتداء إذ 
المقام والروایة إن أفاد التقیید فالضرار مقید أ٘یضاً وإلا فلا یکون الاعتداء مقیداً ہما ذکرہ فلا 
یحصل ہه تقییدہ وکذا الکلام إذا جعل اللام للعاقبة لن الشيء لا یکون غایة لنفسه فالاولی 
ان یقال إن الضرار قد یکو فی مقابلة الظلم المعتدي بفعله والمرأۃ قد یستحق الضرار 
بحسب فعلھا الضرر فعبر عنه بالضرار للمشاکلة وقد یعضمن''' صلاحاً راجحأً کتادیبھا 
والزجر عن السلیطة والنشوز وتحصیل الخصال المرضیة وھذہ مصلحة راجحة علی الضرار 
فقید بە احترازاً عن مثل ذلك الضرار ویبعد ان بقال إن مثل المذکور فی الضرار جار في 
الا عتداء لأنه تعلیل للضرار وتقیید لە ۔ 


تطویل المدۃ وبالاعتداء الإلجاء إلی الاعتداء یصح تعلیل الضرار بالاعتداء فکكأنه قیل ولا تسکومن 
ہالتطویل لتلجئوھن إلی الاختلاع فإن الظلم قد بفصد لیؤدي إلی ظلم آخر. 


جو واستوضح بخرق آالخضر عليه السلام السفیئة وقتل الغلام الدی ظامر ضرار عظیم . 


سورة الٰقرۃ/ الابة؛ ۲٣‏ 
قوله: (ومن بفعل ذلك) أي ذلك مما ذکر من ال(مسالہ ا اٰھیزاز المودی ای 
۱ النظلم والفعل کنایة عنۂ. 

قوله: قد قلم تفہ بتمریضھا للعقابِ) فقد ظلم نڈے مع ظلم وا ون 
تعرض ل ە إشعاراً بأنه یستحق الوعید بالعذاب ولذا قال بتعریضھا للعقاب کانہ مو اڑوج 
ذلك وظن نہ ھی فاخبرہ الله أنه عندہ [ئم جسیم واستحق مرتکبە بعذاب عظیم. 
قولە : (طولا نعخذوا:آیات ال4 [البئرۂ ٢۰‏ الایة بالإمراض عنھا والتھاون می 
العمل ہما فیھا من قولھم لمن لم یجد في الامر إنما أئت هازیء) اي لا تصیررا آیات: 
۱ ال“ مکاٹ مزڑا ومھزوا أو الھزء نفسه مبالغة لفرط اٹھماکھم بالإعراقیٰ عتھا:وعدم 
التامل وھذا هر التھاون ولذا عظف علی الإاعراض التھاون وأشار إِلٰیٔ نہ کنایة عِن 
الاعراض عن العمل بمقتضاعا. ۱ 
فقولہ: (کأنہ نھیٰ 0ص “0 
الاتحاد المڈکور تھی عن الھُزء وأراد به الأمر بضدہ قد عرفت ان الٹنھي عن الشیء نیہ 
الآاھر بضدہ وھذہ قاعدة مسٹمرۃ لکن المصنف طاب الل ٹراہ أشار بقوله وآراد ہہ الأمر إلی 
أن الٹھي لیس بمقصود والمقصود الأمر بالعمل بمقتضاما ومن جملتھا العمل ہما ذکر ھُنا۔ 
من الطلاق غلی وجه المشروع وبعدہ الإمساك بالمعروف أو لتسریج بالإحسان أو میع نما 
ذکر في هذہ السورۃ الكريمَة وبہذا البیان اتضح ارتباط تولۃ: ولا سخڈرا آپے اف4 
[البفرۃ :. ۲۳۱] الایة فیکوں تقریراً لما قبلہ وبمنزلة الفذلکة لە. ٰ ٦‏ ں 
ثولە: (وقیل کان الرجُل یتزوج ویطلق ویعتق ویقول کنت ألعب فدز 1ء2) 
الصلاة والسلام ٹلاٹ جدھن جد وھزلھن جد الطلاق والنگاح والعتاق) کنت ألعَب ولا 
نقصد معناہ فلا یقع النکاح ‏ والطلاِق والعتاق فرد اللہ تعالی عليه وہین أن الحکم الذِي نطق: 
ہہ الیات القزآنیة واقع لا یجري فيه الھزء ٭ لکئە عليه السلام بین:ھذا الإجبال بقوله ٹلاٹ 
أي ثلاث خضال فلذا نٹ جدھن أي جدھن ة في الڑرادۃ*'“ جد في الحکم وھذا مع ظھورہ 
کر للةييه علی ان مزلھن جد بالنسبة إلی الحکم مثل جدھن بلا فرق بیٹھما, وأشار إلی ان 
الھزل في غیرھن ھزل وفي بُعْض ذکر الیمین قإن هزلھا جد أیضاً مع اختلاف فیە . ٰ 

قولہ: (التي من جملتھا الھدایة وبعثۂ محمد لل بالشکر والقیام بحقوتھا القرآن وألسكة) 
ےب کٹ ا بالھدایة المتعدي وو سی لد ویجرز ان 


وی 


نوله: کانہ تھی عن الھزہ وأراذ لڈمر بضدہ یعني تھی عن اتخاذ آیات الله هزڑاً واراد الاۂر 
ہالجد الذی هو ضد الھزء جو جت سورس کی شید ۱ 


)١(‏ لما کان الھزؤ مصدراً مع آئہ تہ لہ اشار إلی تار 
)٢(‏ آشار بە إلی صحة الحمل ؛ فی دھن جلدا۔ 


سور البقرۃ الایة؛ ۲۳٣‏ ہے _. ہ۔۔۔ہ۸سسسسصس“سٗ.ٗ.۔. لےمہ۔.۔ہ.- ‏ ۲۷ 
یکون بمعلی الاھتداء فحینثلٍ البعث مصدر عبنی للمفعول فالاحتمال الأوٴكۃھو الظاھر المعول 
قوله بالشکر متعلق باذکروا والمراد بالشکر صرف العبد جمیع ما أنعم علیْ]لِي ما خلق لە 
قوله والقیام بحقوقھا عطف تفسیر لە توضیحاً وتصریحاً لما ہو المراد قوله من جمملتھا إشارة 
إلٰی أن النعمة عامة بناء علی أن الاضافة للاستغراق أو للجنس وإنما خص الھدایة وَالبعئة 
بالذکر لمناسبتھما بقوله تعالی : ٭وما آنزل علیکم4 [البقرۃ: ]۲۳٢۱‏ الخ . 

ٹولە: (القرآن والسنة) القرآن ناظر إلی الکتاب''' والسنة ناظر إلی الحکمة والمراد 
بالحکمة تکمیل النفوس بتکمیل القوۃ النظریة والعملیة لکن المراد بھا ھنا ما یکمل به 
تفوسھم من المعارف والاحکام العملیة والمعارف تکمیل القوۃ النظریة والأحکام تکمیل 
القوة العمليه . 

قولە: (آفردھما بالڈکر إظھاراً لشرفھما) لأئھما منشأ الھدایة وآثار البعٹة ۔ 

قوله: (یعظکم ہە) أي یرغب بە وبرہب بە. 

قولە: (ہما انزل جملة عليکم) جملہ معترضة'' للترغیب والترھیب وصیغة المضارع 
للاستمرار وإسناد الوعظ إليه تعالی حقیقة لکن لا یقال إنە تعالی واعظ کما لا یقال معلم 
مع إسناد التعلیم إليه تعالی فی قولہ: للوعلم آدم الأسماء [البقرة: ]٣‏ الایة صرح بە 
اثمصنف ھهنالكژ . ٣‏ 

قولہ: (تأاکید وتھدید) لآن الإخبار بعلمه تعالی ہشيء کنایة عن جزائه فلما کان کل 


قوله: أفردھما بالذکر أي أفرد الکتاب والحکمۃ بالذکر بعد دخولھما فی نعمة اللہ المامورۃ 
بانذکر اظھار لفضلھما علی سائر النعم ودلالة ہأنھما لشرفھما وفضلھما علی الثعم کلھا کانا کأنھما 
لم یکونا داخلین فی النعمة کالمسك من ہین الدعاء ولذا فال الشاعر : 

ناإنانفن الأنام وأنٹەمنیم فز|تالمہسلابصفی دم الغسزال 

ومن ذلك عطف الصلاۃ الوسطی علی الصلوات وعطف الروح علی الملائکۃ في فوله 
تعالی: ٭حافظرا علی الصلوات والصلاة الوسطی4 [البقرة: ۲۴۸] وقوله عز وجل: ەاتنزل 
الملائکۃ والروح4 [القدر : ]٤‏ علی أن یراد بالروح جہریل عليه السلام وذکر نعمتي الکتاب 
والحکمة مقابلتھما بالشکر والقیام بحقھما. 

قول: تأکید وتھدید قال الإمام واعلم أنه تعائی رغبھم في أداء التکالیف ہما ذکر من التھدید 
ورغبھم أیضاً فی أداٹھا بأن ذکرھم إقسام نعمة علیھم فبداً أولا بذکرھا علی سبیل الإجمال فقال 
٭واذکروا نعمة اللہ عليیکم4 [البقرة: ]٣٣٢‏ وھذا یتناول کل نعم ال علی العبد في الدنیا والدین 
ٹم إنه ذکر بعد عذا نعم الذین وإنما خصھا بالذکر لأٹھا أجل من نعم الدنیا فقال وما آنزل علیکم 


)١(‏ قیل أو القرآن الجامع للعنوائین علی أن العطف ثتغایر الوصفین ولا یخفی علیيك أنه تکلف لا بناسب 
المقام 0 یلزم السکوٹ عن أحوال الۓۃة ہالمرۂ. 
(۲) وقیل إنه حال من فاعل أنزل أو من مفعولہ أو مٹھما جمیعاً والاعتراض أولی الاحتمالات . 


۷ --- ھھ سور البقرٰة/ الایة <- 


شيء عاماً لما ذکر ھنا من الأحکام' حصل التھدید لمن خالفھا وتاکڈگھڑا.الٹھدیٴ ول ۱ 
یتعزض ‏ ترغیب من امتثل الآوامز الّسابقة وانتھی:ٴعن النواھی إِذ تأکیدھا انا بالتدید 
لکن في بعض مثل ھذا الحق الوعد السدید بالتھدید الآکید . 


ول نمالی : 6ال اَل تج رق تک کضایف ‏ دق ہعفد پا زگزل 
نم ویر وو پیوہ مَنْ ئ تخ: ایند از زیڈ الم نڈ و وا بب 
س0200 وخ 

قوله: ہجھ روز تافی رہ ایا شسہی کسی من 
افتراق البلوغین) أی انقضت: 'عدتھن نبه بە أولا علی مغایرۃ ایل مین لأن البلوغ الأآول : 
حر یہ وھنا بمعنی الانتھاء والانقضاء بقرینة تفریع الإمسالك:نحلی 
الطلاق فی الأول' '' وتفریع قولہ فلا تمضلومن4 [البفرۃ: ۲۳۴] علی قوله فمِیلمن 
اجلھن٭ (البفرة: 72+ بقول الشافعي رُحمه الف دل سیاق الکلامین ات إشارة إلی 


ےھت کسی ھ اه ا أتزل الکتاب والحکمة لیعظکم به تم :قال فرانقوا 
اللہ ک4 [الہشرة : ]٦۱‏ أَي فی أوامرہ کلھا ولا تخالفوہ ٥‏ فٰي نواعیه واعلموا ان الله بکل شيء علیم إلی 
ھنا کلامہ یعنيٰ التاکیڈ مستفاد من قوله سبحانہ: واتقوا الله٭4 [البقرۂ: ]۲۳١‏ نإله تعالی لما ذکر 
الأؤامر والنوامی ٹم قال بعدھا ظواتقرا الله چ4 [البقرۃ: ]۴۳٢٣‏ ومعناء علی ما ذکرہ الإمام انقوا اللہ 
اراس کلہا زرل تھالقن فی بْواميه کان ذلك کتکریر ذکر الأوامر والنوامی السابقة [جمالا بعد 
تفصیل ومن ذلك جاء التاکید ومُعنی التھدید مستفاد من.وصفا ذاتہ التب مم گل شی وینا ‏ 
چون تیر ےہ ری سوج ہو کیہ 
وقطمیراً إن خیراً فخیراً وإِن شرآ بُشرا. 
ولہ: قضت حمل اص بلو لال نا بی اق لا علی سی المارت تا 
بای ٴ 
قوله: 00 ص عم" الله دەل سیاق ء0" او از 
الشرطیتین وھما: طإذا طلقتم اإنساء4 [البقرۃ: ]١‏ الایة في الموضعین علی أن بلوغ الاچل في ٰ 
الموضعین مفترقان فإن البلوغ فی عذہ الشرطیة غیر البلوغ المذکور فیما تقدم فإن بلوغ الال ھٹا . 
حقیقۂ والمراد بهە انلقضاء العدة وھناك مشارفۃ آخر العدۂ ودنوہ لا انفضاء العدة وقَزینة المراد هنا 
قوله: ظافلا تمضلوھن ان بنکحن4 [البقرۃ ]۲٢‏ فان الٹھی عن النکاح لا یکون إلا فی:وقت 
یکون النکاح متصوراً فیه وذلك ,لا یکون إلا ہبلوغ الأاجل حقیقة وانقضاء العدة وآما القرینةھنالا 
فھو قوله تعالی : طٗفإمساك بمعروف أو تسریح بإحسان* [البقرۃ: ]۲٢۹‏ فإن الإمساك الذیٰ هو _ 
المراجعة والتسربح الذي هو ترك ١‏ لمراجعة حتی تعتد وثبین من زرجھا إنما یتصور أٔ تبل إلأجل 
7 - 8200010 ترینتا الحما ل علی المراد ۂ وت ٴ 


. وعلی بلوغ الأجل.‎ )١( 


سور لبقرۂ/ الأیة: ۲۳ ہہ 7 ۲ 
ما ذکرناہ من القرینة وقیل 77 +۸ لثلا یتکرر والِتکرر لأجل التأکید 
شائم في کلام الفصحاء والسبب اللمي ما ذکرناہ ألا یری إلی أن الإمساك"یصح تفریعه 
علی بلوغ أجلھن بمعنی انقضاء عدتھن وکذا في تفریع''ٗ الٹاني . 

قوله: (المخاطپ بہ الأولیاء) ففیه تلوین الخطاب ویحسن ذلك عند عدم الالتاِس 


قوله: المخاطب بە الأولیاء أي أولیاء المرأۃ قال الإمام فیه تفکك النظم لن الخطاب غٔي إذا 
طلقتم للازواج قطعاً فإذا کان الخطاب في ٭فلا تعضلوھن* [البقرة: ۲۴۲] للاولیاء یکون المعنی 
فإذا طلقتم النساء أيھا الأزواج فلا تعضلومن أیھا الاولیاء ئم قال الإمام فھذا کلام قوي متین في 
تقریر هذا القول بعني القول بأن قوله تعالی: ٭فلا تمضلوهن* [البقرۂ: ]۲۳٢۲‏ خطاب للازواج 
أیضاً ثم إنە بناکد ہو چھی۔ آخرین الاول أنە من أول الطلاق إلی ھذا الموضع کان الخطاب کله مع 
الازواج البتة نفي وما جری للاولیاء ذکر فکان صرف هذا الخطاب إلی الاولیاء علی خلاف النظم 
الغائی أن ما قیل الایڈ خطاب مع الازواج في کیفیة معاملتھم مع النساء قبل انقضاء ء العدۃ فإذا جعلنا 
مذہ الآیة خطاباً لھم في کیفیة معاملتھم مع اللساء بعد انقضاء ٭ العدة کان الکلام منتظماً والٹرتیب 
مستقیماً آما إڈا جعلناما خطاباً للأولیاء لم یحصل فیه مثل مذا الترتیب الحسن اللطیف کان صرف 
الخطاب إلی الأزواج أولی حجة من قال عذہ الاّیة خطاب للاولیاء وجوہ الاول وو عمدنھم 
الکیری أن الروایات المشھورۃة فی سبب نزول الایة دالة علی أن عذہ الاّیة خطاب مع الأولیاء لا 
مم الأآزواج وأجاب عنه الإمام بأنه لما وقع التعارض بین عذہ الحجۂ وبین ما ذکر من الحجة کانت 
الحجة التي ذکرناھا آولی بالرعایة لأن المحافظة علی نظم کلام اللہ تعالی أولی من المحافظة علی 

خبر الواحد حد وأیضاً فلأن الروایات متعارضة فیروی عن معقل أله کان یقول في نزلت ھذہ الَیة 
رٹ رٹ تس ات تسافطا فبقی ما ذکرناہ من التمسك 
بنظم کلام الله تعالی سلیماً عن المعارض الحجة الثائیة لھم عو أن هذہ الایة لو کانت خطاباً مع 
الازواج لکانت إما ان تکون خطاباً معھم قبل انقضاء ء العدۃة أو بعد انقضاتھا والأول باطل لان ذلك 
مستفاد من الأیة الأولی فلو حملنا ھذہ الاّیة علی ذلك المعنی کان تکراراً من غیر فائدۃ وأیضا فقد 
قال ٭ولا تحضلومن أن ینکحن آزواجھن4 [البقرة: ۲۳۲] إذا تراضوا بینھم بالمعروف فٹھی عن 
العضل حال حصول التراضي ولا یحصل التراضي بالتکاح إلا بعد التصریح بالخطبة ولا یجوز 
التصریح بالخطبة إلا بعد انقضاء العدۃ وقال ال تعالی ولا تمزموا عقدۂ النکاحم حتی ہہلغ الکتاب 
أجله4 [البقرة: ]۲۳٢‏ والثانی أیضاً باطل لأن بعد انقضاء العدة لیس للازواج قدرۃ علی عضل 
نے او نعت پصرف غذا الٹھی البه وسکن آق یجاب عتة بأن الرجل تد ایکون بحت: يَشَتد دنہ 
علی عفارهة ال اتیعد التقنا عدتھا ویلحقه الغیرۃ إذا رأی من یخطبھا وحینثدٌٍ یعضلھا عن آن 
ینکجھا غیرہ بأن یحجد الطلاق أو یدعی أله کان راجعھا في العدة أو پدس إلی من یبخطبھا 
بالٹھدید والوعید ویسیء القول فیھا وذلك بان ینسبھا إلی آمور ینفغر الرجال عن الرغبة فیھا واللہ 
تعالی تھی الأزواج عن عذہ الأفعال وعرفھم أن ترك ھذہ الافعال آڑکی واطھر من دنس الومام 
والحجة الٹالثة لھم قالوا قوله تعالی: فأن ینکحن آزواجھن44 [البقرۃ: ۲۴۲] معناہ لا تمنعوهن أن 


)١(‏ وکذا فی تفریم الثانی إِذ لا یصح تفریع فولە: طافلا تعضلوھن4 علی تولہ: ففیلن أجلھن4 بمعنی آخر 
عدتھن. 


سورم تو ال: ۳" 


0 اي یرجعن الک وخاصضل الَْعٰی 
فلا پعضلھن ۳0ئ0 إلیکم والظاھر أن الجواب محذزف فالتقَدیفلھن الرجوع۔ 
إلی آزواجھن إِن اُردن الرجوع فلا بعضلوھن فحذف الجواب وأة ھ8۶" ھ٭ 
الجواب مقامه: ٰ ٰ 

20 الما رو آٹھا لت فی معقل بن یسار حین عضل اختہ جملا ان ترجع نَا 
زوجھا الأول بالاسٹئناف) اخرجه البہخاري وأہو داود والنسائی ںا ہضم الأجیم 
وسکون المیم ورری جمیلاً بہالعصغیر وقصتھا أنه قال کان لي. اأخت گر ابن عم لي' 
نانکستھا إیاء ناصطحبا ما شاء اللہ تعالی ٹم طلقھا طلاقاً له رجعة ٹم ترکھا حتی انقضت: 
غدتھا ٹم ژوجتکھا إ (یاہ ثانیاً فطِلقھا ثانیاً ؛ ٹم طلب اہن عم لي أختي فقلت والل لأنکخنکھا: 
اد قال فٹي تزلت حنہالایة نکفرت عین بمیني وانکدتھا زی کنا قیل مختصرا کون 
سبب النزول خاصاً لا ینافي عموم الحکم فلھذا جاء الخطاب بلفظ الجمع. ۰ 

قوله : (فیکون دلیلاً علی ان المٰرأۃ لا تزوج نفسھا إذ لو تمکتتِ مه لم یکن لمضل ٰ 
الولي معنی ولا یعارض بإسناد النکاح إلیھن لأئہ ہسبب توقفه علی إذنھن) فیکون دلیلاً پرید: 
به الرد علی استدلال الحنفیة لی جواز نکاح المرأة نفسھا بغیر ولیٰ بھذہ الایة إذ إضافة: 
ا کی شر رب سر و اد ون یا 
هو أنه لولا أن ن ألنکاح للولي لما کان لنھي اللہ تعالی عن عضلھم معنی إذ الٹهّي عنٴ غبر 
المقدور عبث ألا یری أن الأجنبي لعدم استطاعتھم علی ذلك لم یٹھوا عنه وھذا مرادہ ولا ۱ 
یخفی أن ٹوله وقیل الأزواج إلی آخرہ منفھم عنه الجواب عن مذہ الشبهة فإن الأزواج مع 
ویر ئن لا لا لور با نشی الو را دن الشل خاکن الا می کر 
المخاطبین الأولیاء وإلا فما الفرق ونقل عن النجصاص أنه قال ھذا غلط لآن النھي للمنع! 
عما لا حق فیه فکیف یستدل إٰیە علی إثبات الحق وأیضاً الولي پمکتە المنع عٰن الخزوج: 
والمراسلة بالرضی فینصرف الٹھي إلی هذا انتھی قوله لن الٹھنی للملع عماالا حق فيه 
ضعیف لان سے لوف سرت بی دو ہے یت والنجياعن 


۲۷٦ 


9 9 9ھ واج لھن قیل ذِلك فاما إذا جملنا الاَّیة خطاباً لاڈزواج فہذا انکلام لا ینتظم 
جرد یت س ری اض تج و والغرب 
قد تسمي الشيء باسم ما بؤول إلیه.. ۱ 
قوله؛ کون دی آی فیکو ما ور عن معقل وھر ہیپ الْول دی علن آ ام لا 
تزرج نفسھا ہل ولایة التزویج لولیھا لا لھا . ۱ ٰ 
قوله: ولا یعارض بإسناد التکاح إلیھن جواب سؤال - 20 ازس ےت 
إسناد النکاح إلیھن غي قولہ تعالی: ل٭حتی ینکحن٭4 فاجابِ بآن إسناد النکاح إلیھن إِنْما ھو سبب: 
توقف النکاج علی إذنھن لا أن لھا ولایة تزویج ہہ سو کو 
كا1ا عن الإذْن شی النکاح . ْ ے 


ور الف ا55 17۷ ہلل "3ے ےہیرم__ ۲۷۷۹ 
الصوم ئي العیدین وآیام التشریق فیجوز ان یکون العضل حقاً لھم مَثلمنعھم عن التزوج 
غیر الکفؤ ٹم نھوا عنه في بعض المواضع فالوجه في الجواب ما قدمناأفٴمن أن الأزواج 
وسائر اللاس ٹھوا عنه مع أنھم لا ولایة لھم. 

قولە: (وقیل الأزواج الذین بعضلون نساءھم بعد مضي العدة ولا یٹرکوئھن یتڑوجن 
عدواناً وقسرا) فالأزواج باعتبار ما یؤول کذا قیل فالظاعر باعتبار ما کان وھم المخاطبون 
نی قوله تعالی: ٭وإذا طلقتم اللساء4 [الیقرةۃ: ]۲۳٢٣‏ ویژؤیدہ قول صاحب الارشاد وأما 
للآزراج حیث کانوا یعضلون مطلقاتھم ولا بدعوتھن یتزوجن ظلماً وقسر الحمیة الجاعلیة . 

قوله: (لأنہ جواب قوله ڈوإذا طلقتم النساء4) [البقرۃ: ]۲۳٢٣‏ تأکید لکون الخطاب 
للازواج إذ الخطاب في الشرط للازواج فینبغي أن یکون لە فی الجواب أیضاً إذ اتحاد 
المخاطب فیھما''' واجب ولو تأویلاً هذا إذا کان المخاطب فی الموضعین للأزواج وأما 
فی الأول فالظاھر من کلام المص ان المخاطب في طلقتم هو الازواج کما نبه عليه بعض 
المحشین في بیان وجه إیراد الباء فی قوله المخاطب به الاولیاء فح لا یتحد المخاطب في 
الشرط والجزاء ولھذا قال نی سأ ور الجواب محذوف وھذا الأخیر هو الوجە 
الخطیر فالتقدیر ٭وإذا طلقتم النساء فبلغن فبلغن أجلھن فلا تملکوتن أبھا الازواج |مساکھن فلا 
تعضلوا أبھا الأولیاء الآیة والأقرب أن یکون المخاطب في طلقتم الاولیاء أَ٘يضاأً والطلاق 
وإن صدر عن الأآزواج لکن الاولیاء سبب لە في الجملة فیصح الإسناد إلیھم مجازاً ومو 
مما صرح به صاحب الإرشاد''' ٹم المراد بالآزواج في قولە لآن ینکحن أزواجھن4 
[البقرۃ: ]۲۳٢‏ الأجانب وتسمیة الازواج باعتبار ما یژول إليه . 

قولە: (وقیل الأولیاء والأآزواج وقیل الناس کلھم) والکلام فیھما مثل الکلام ني 
کون المخاطب الأولیاء فقط أو الأزواج فقط لکن إرادتھما معاً في إذا انم یحتاج إلی 
العمحل کما آشرنا اليه آنفاً وإن راد أن المخاطب فی طلقتم الأزواج فقط والمخاطب 
في لا تعضلوھن الأولیاء والأزواج کما هو مقتضی السوق لا یحتاج إلی التکلف في 
طلقتم لکن عضل الازواج عن نکاح الأجانب وعضل الأولیاء عن نکاح الزوج الاول 
فجمعھما یژدي إلی التشویش وإن أُمکن دفعه بالعنایة بأن یقال إن العضل بتدوع 
بالاضافة إلی الأولیاء والاأزواج . 

قوله : (والمعنی لا یوجد فیما بینکم ھذا الأمر فإله إذا وجد بیٹھم وھم راضون بە 


قولہ: وفیل الأزواج عطف علی قوله الأولیاء أي وقیل المخاطب به الأزواج ۔ 


)١(‏ فیما کان الشرط والجزاء مخاطاً إِذ الربط لا یکوت إلا ب٭. 


۲۷۸ 


ٰ ۱ صورة لیئر الاپڈ: عیہ 
کانوا کالفاعلین لە) لا یوجد یما بینکم أبھا الناس' سای رب ٴ 
بعضکم فاعلا وبعضکم راضیاأ لە فإذا وجد ھذا الأمر بیٹھم بفعل بعضھم وَالْبْمْض الآخر 
راضون به کان دذلك البعض الآخر الراضي به کالفاعل في ٹترتب اللوم والائم نٹیضح إسناد: 
ما صدر من البعض إلی الجمیع فعلم من فذا البٰبان آن في تقریر المص مسامحة يََيَرَةَٴ ۱ 
وظھز من بیان کون المخاطب الأولیاء والأزواج کؤن ما فی کون المخاطب الناس کلھم من 
ہے اہم حیث عضل الأویا: ازواج الین مرن سس سز الاجائب بس 
0 الأمر فالکلام کنوي أی لا تفعلوا ذلك. " ۱ 


تر : 0+ ص 7-4 ,مھ" 
یخرچ) عضلت صحیح بالتشدید لکن بمعنی اللازم ولذا قال إذا نشب أي احتبس بیضھا: ْ 
ولا ببعد أنَ بکوت [شارۃ إلی ان مفعوله محذرف وھر البیض فیکو متعدیا 'والحاضل ۱ 
ان المضل آصل معناہ الحبس 'والتضیبق وأن العضل مثلثة ومن أي أخذ مِن هٰذا المعنی: 
سف ات السا جة من التعضٰیل والتقدیر عضلت الدجاجة بیضتھا أي لم تخرجه ولا 
۱ جارسایوف ھے سنج بجعت سے ا ویپ 
النظم الجلیل مْن الثلائی'۔ -. ۱ جہ 
قوله: (أي الخطاب والنساء) الخطاب یضم الخا۔ وتشدید الا سر ع واارۃ 
ھنا !ما الأزواج المطلقون أو الأجانب الخاطہون أي المریدون النکاح از پالنساء ۱ 
المطلقات وعلم منە أحوال النساء المومنات . 


فیما بینکم أیھا الناس قعلی هذا یٔجب أن یکوٹ الخطاب في الشرط رھو وإذا طلقتم للناس أیضاً ' 
قولہ ۳" سھوسریباج جیز ری أيضاً وجە السزال أنه إذا کان المخاطب دس مر ۱ 
وس سر حیعمہ فٹا دیع ہن اعت رناز کر طارا انی ن راو 
أن یقول کالفاعلین لە وائناھین عنه'لیعم التوجیە ما فی الشرط والجزاء. ۱ 

قوله: جو پمیر شس تی اس بالکسر۔۔ 


 نعًۃیالسلا کون الخطاب للناس هو الأوجہ نمند الزمخشري اتتاولہ عضل الازواج والأولیاہ جمیعاً مع‎ )١( 
' اعتبار ضمیری الخطاب ب فإن خطاب إذا طلفتم لا یصلح للاولیاء قطعا ولمطابقته سبب النزول:انتھی  وأنت‎ 
قد عرفت صلاحیة کون خطاب سو یت سو ہپ در‎ 
ْ الاولیاء والازواج في إِطلاق واحد یحتاج 9ءء‎ 

)٢(‏ ولذا مرضی ھذا القول والذی مبله: 

.(۳) رکنا الام إذا عسرت ولادتھا : 


رر ا ف 2اد 5۴ا بہےہےہے۔۔۔۔ے۔جےخثتت ہہ ہئہ 4ہ ہم م۴۹۷۹ 

قوله: (وھو ظرف لان بنکحن أو لا تعضلوھن) وھو ظرف لا شُرَکلیة فلا بحتاج إلی 
جزاء وإن جوز ذلك قجزاؤہ |ما محذوف بقرینة ما قلہ''' أو فلا تعحضلوهن۹إت ندر جزاء 
إذا طلقتم محذوفاً علی احتمال قوله لان ینکحن وھو الظاھر فلذا قدمہ وجه الظھور قربہ 
لفظاً وکونە مقصوداً إذ التراضی لازم فی وقت النکاح والتنازع''' محتمل . 

قوله: (ہما یعرفہ الشرع أو تستحسنء المروءة) بما یعرفه من المعرفة وھو الاوفق 
بالمعروف وفی نسخة بعرفه من التعریف أي یبینە الشرع من الکفاءة ونحوھا فلا یناسب 
ارت والم الو ة بسئرئ المرا ای ال ز3ت آ و الات اتا" واتتل مقاتضی 
الإنسانیة وقع في النسخ وتستحسن المروۃ بالواو الواصلة الڈول ٢٢‏ او الفاصلة إذ ما 
یعرف فی الشرع یعمل بە مطلقا. 

قولە: (حال من الضمیر المرفوع أو صفة لمصدر محذوف اي تراما کائناً بالمعروف) 
حال من الضمیر المرفوع أي فاعل تراضوا وھو الراجح لسلامته عن الحذف فیکون حالاً 
مقیدة أو صفة أی صفة احترازیة عن التراضی لیس عوافقاً للشرع رات کات شرغا ٹین لا 
یوافق المروءۃ وعن ھنا قال وفیه دلالة علی أُن الحضل أي علی کونە حالاً أو صفة والدلالة 
المذکورۃ علی من قال ہمفھوم المخالفة کالمص ظاھرۃ وآما عندنا فالدلالة المذکورۃ مشکلة 

قوله: (وفيه دلالة علی أن العحضل عن التزوج من غیر کفؤ غیر منھي عنه) وإن 
تراضوا لان تراضیھم ح لیس بالمعروف إذ الشرع لا یساعدہ وکذا النکاح بما دون مھر 
المٹل إذ المروءۃ لا یستحسنه وإن استحسنه الشوع . 


قوله: وھو ظرف لآن بنکحن والمعنی فلفلا تعضلومن أن ینکحن4 [البقرة: ۲۳۲] وقت 
تراضیھم أو ظرف للا تعضلوھن أي فلا تمنعوعن وقت تراضیھم عن ان بنکحن ومعنی إِذا تراضوا 
بینھم إذا وقع التراضي بینھم قوله حال عن الضمیر المرفوع أُي عن فاعل تراضرا وھو انواو 
ویحتمل أن یکون الباء متعلقاً بینکحن علی أُنە حال من فاعل ینکحن أي ینکحن بالمعروف فیکون 
المراد بالمعروف صداقھن. 
قوله: وفیه دلالة علی أن العضل عن التزوج من غیر کفء غیر منھي وج الدلال علی ذلثك 
أن الاّیة أآفادت تھی الولي عن أُن یمنع المرأة أن تتکح زوجاً علی الإطلاق سواء کان کفوا لھا أو 
لا آقول یمکن ان بمنع دلالة الایة علی ذلك المعنی لأن الأزواج في الاآیة غیر مطلقة بل مقیدۃ بقید 
اللاضافة إلیھن فکأنه قیل أن پنکحن أزواجاً بناسھن . 


)١(‏ قد سبق نقلاً عن البعض أن الخطاب في للفلا تمضلوھنہ*٭ إِن کان للأولیاء مع کون المخاطب فی طلقتم 
الآزواج فجزاء إذا طلقتم محذوف . 

. أي هو ظرف لأن ینکحن ولا تمضلوعن علی طریق التنازع‎ )٢( 

)۳ وھذڈا هو الٰمناسب لعموم المروےة للنساء أیضاً. 

)) إذ ما یرافق الشرع وبیخالف المروحۃ فیە الحضل عن الزوج غیر مٹھي مثل المھر ہما دون عھر المثل فالوار 
بمعنی أو الفاصلۃ. 


۲۸۰۰ سورة البقرۂً الایڈ: )۳ك 


قوله: 7 9 ۹۶09 8 الطادقَار احکامة مع 
أحکام الإیمان والڑیلاء آو الأحکام المذکورۃ فی مذہ السورۃ وآفراد ذلك بَتَأویل ما مضی: 
أو ماذکر وصنغة البعد لتعظینم المشار إليه مع الإشارة ای أن قیامھا علی وجہ رع 
اصعب وأشق إلا ہمعوئة توفیق :الرب . ْ 
ٴ قولە: (والخطاب للجمع علی تأویل لقیل أو کل واحد) والخطاب أی ضدتے 
ذلك للجمع إِذ الخطاب إما للازواج أو للاولیاء او لجمع الإنسان علٰ تاویل'القبیل کل 
واحد کقوله تعالی : فولو تری إذ وقفوا علی ربھم؟4 [الأنعام: س06 ۱ 
٣‏ قٹولہ: (أو إن الکاف لمجرد الخطاب والفرق بین الحاضر والمتائضي دون تعن 
المخاطبین) أر ز (ن الکاف لمجزد الخطاب مع قطع النظر عن کون .المخاطب مفرداً مذکرا: 
کان و مؤنٹا مٹنی کان أو جمعاً والفرق من قبیل عطف العلة والمعتی إذ المقصود اٰلفرق. 


بین الحاضر والمنقضي الغائب, نقل عن الثعلبي إ إنه قال في تفسیرہ ھبا الأصل في ذلك أن ٦‏ 


۱ یکو الکاف یحسب المخاطب ٹم کٹر حتی توھموا أن الکاف من نف الکلمۂ فُقالوا ذلك: ۱ 
بکاف موحدۃ في الائٹین والچمع والمؤنٹ انٹھی. . فضعف قول من قال ما وجدنا:ھذا: 
سی اریہ و ری رای رب ار و ا رود زارد کی ون 
الإٴشارة سواء کان لتحصیل ما یشار به :البعید او المتوٴسط یراعی فیه ,المطابقة لما یتوجه إليه ' 
ڈرو رای و ہد بی جو سی ہہ می ہس رن 
والبعید فحینثاٍ کون المتقضي بمٰعنی البعید أولی من کونە بمعنی الغائبِ قیل وقد خبطوا, فی 
معناہ فقیل معناہ إنه أفرد الخطاِبِ لمجرد تحصیل اسم الإشارۃ للبعید لا لتعیین المخاطب ۱ 
ولا دلالة في الکلام علی ما قاله وقیل إنه لم یذکرہ أحد قبله وکلھم اتفة ۰٣‏ ++)+ 
وجه لما قاله إلا عدم التدبر کعا عرفت وکیف یدعي أنھم اتفقوا علیٰ ردہ مع آله نقلعن: 
بعضھم أنه قال في معناہ إنه أفرد الخطاب المجرد الخ ٹم رد بقوله ولا دلالة الخ . ورذی ۱ 


غیر وارد لما نقلناہ عن الإمام إلراغب ویمکن قول المص سس ھووب وی ۱ 


المراد بالمنقضي البعید وھذا هو الرأي السدید . 7 
ہ لرقا و للرسول علیہالسلام علی طریقة قوله تمالی: لیا آیھا النبی: إذا طلقدم: ْ 


قوله: علی تاویل القبیل یعٰي إذا کان المخاطب الجمع کان الأنسب ان یقال ذلكم کا ول 
کا سو فی آکی لک لنرد ر تھا ای کاب ضح 7ڈل حا جال اسسم:المخاطبین : 
بإتیان علامة الجمع هو ان جمع :المخاطبین ما دل بالقبیل أر المزاد کل وٛاحد أو الکاف لمجرد 
الدلالة علیٰ أن السامع حاضر وقت الخطابِ لا منقض مع قطم النظر عن حالھم في الإفراد والجمع. 

قُولە: للرسول عليه الصلاۃ والسلام عطف علی قوله للجمع فورد علیہ أنه لا یناسیه خٔینل 
قوله تعالی بعدہ ٭ذلکم آزکی وأطھر* [البقرۃ: ]۲۳٢‏ فدفعه بأن نظیرہ ہ واقع في القرآن کقول: 
تعالی: قایا أیھا:النبی إ إٰذا طلقتم [الہقرۃ سہمست عو رہہ یی 
خوطب سو سے سس ْ 


سور البقرۃٗالآّبا: ۲۳٢‏ ہہ ہسشسےےےےم۔جچجش ج 'م اس ےمےمےمےمم.. ‏ ۸؟ 
النساء٭ [الطلاق : ]١‏ للدلالة علی آأن حقیقة المشار إليه أمر لا یکاد تؾٴۂصورہ کل اأحد) آرو 
للرسول الخ في کون الخطاب للنبي عليه السلام أولا ولکافة المؤمنین اِْلوفائدۃ ذلك ما 
قررہ ھناك من أنە إمام أمته فنداژہ کندائھم وخطابہ کخطابھم أو لان الکلام مُعْةوالحکم 
یعمھم وما ذکرہ هنا من خواص المقام وما ذکرہ أولا من عموم الخطاب لا بلاتممذہ 

قوله: (لأنه المتعظ به والمنتفع) یعني تخصیص مھذا للمؤمن مع إنە عام لائه هو 
المنتفع بە نظیرہ قوله تال ۶۷۶: ٭عدی للمتقین 4 [البقرة؛: ۳]. 

قوله: (أي العمل بمقتضی ما ذکر) جعل المشار إليه العمل بمقتضی ما ذکر بقرینة 
الخبر وھو آُڑکی لکم والجمع في ذلکم في بابە. 

قولە: (انفع وأطھر من دنس الآثام) جعل آزکی اسم تفضیل من الزکاء وھو النماء 
وھو یستلزم النفع فی الآکٹر وما ذکرہ لازم معناہ والمراد ہاسم التفضیل الزیادۃ المطلقۂ إذ 
لا نفع في ترك العمل بمقتضی ما ذکر إلا أن یقال إِنه من قبیل الصیف أحر من الشتاء''' 
وکذا الکلام في أطھر أي من دنس الآثام لأئه بتقدیر لکم إذ القید المعتبر في المعطوف 
عليه معتبر فی المعطوف أیضاً إذا لم یتم الکلام بدونه ولو جعل اُڑکی اسم التفضیل من 
التزکیة بحذف الزوائد کأہلغ فإنه من المبالعغة وأطھر من التطھیر بمعنی التطییب لم یبعد 


قوله: للدلالة علی أن حقیقة المشار إليه الخ یعني آو الخطاب للرسول آُ فقط لا للناس 
دلالة علی أن المشار إليه بذلك وھو الأحکام المذکورۃ والمواعظ النافعة أمر لا بکاد بتصورہ کل 
اأحد ہل لا ہد لتصور ذلك من نبی أو رسول مؤید من عند الله . 

قولە: فیختص تفریع علی الوجوب قال الإمام هذا الأمر لیس أمر إیجاب ویدل عليه 
وجھان الأول قوله تعالی : ٭(فإن أرضعن لکم فآتومن أجورمن* [البقرۃ: ]٦‏ ولو وجب علیھا 
الرضاع لما استحقت الأآجرۃ الثانی أنه تعالی قال بعد ذلك  :‏ ٭وإت تعاسرتم فسترضع له 
أآخری4 [الطلاق : ]٦‏ وھذا نص صریح في نفي الوجوب علیها ومنھم من تمسك في نفي 
الوجوب علیھا بقوله تعالی : گفوعلی المولود له رزقھن وکسوتھن٭ [البقرۃ: ]٣٣٣٢‏ والوالدة 
قد تکون مطلقة فلم یکن وجوب رزقھا علی الوالد إلا لسبب الإرضاع فلو کان الإرضاغع واجبا 
علیھا لما وجب ذلك وإذا ثبت أن الإرضاع غیر راجب علی الام فہڈا الأمر محمول علی 
الندب من حیث إن تربیة الطفل بلبن الام آصلح لە من تربیتہ بسائر الألبان ومن حیث إِن شفقة 
ُ الام عليه أآتم من شفقة غیرھا ھذا إذا لم یبلغ الحال في الولد حد الاضطرار وأما إِن بلغ حال 
الاضطرار بأن لا بوجد غیر الأم أو لا یرضع الطفل إلا منھا فواجب علیھا عند ذلك أن ترضعه 
کما یجب علی کل احد مواساۃ المضطر في الطعام . 


)١(‏ مح أن القرآن دی للناس خص المتقین أئي المشارفین للتقوی لنھم المنتفعون بە. 
)٢(‏ والمعنی أن الصیف أبلغ فی حرہ من الشتاء في بردہ والمعنی ھنا العمل بمقتضاہ أبلغ في نفعه من ترکہ 
فی ضرہ. 


6وڑڑسسھو ٹہیھسی نٹئٹئٹنڈٹٹھ تہ ھی سورة لبقرۂ/الة: او 


ْ الطھارۃ من دنس الٗتام ایسأبوصفٰ الصنل لکن وصف بہ مجازاً پ۳ رصیف ساب ۱ 
کرصف الکتاب بالحکیم . کک ۱ 
ا قولہ: لوالهہ یعلم ما قيہ لقع والصلاح) :زا یعلم یقید القصر ای انار فور 
عليه تعالی لکن لا مطلقاً بل ما فیه نفع وصلاح وڈذا قدرہ المص فالفعل لیس بمنزل'مِتزلة 
اللازم ولیس حذف المفعول لبَعمیم ہل للاختصار لقیام القرینة عليه وکذا لکادم ني رائٹ 
لا تعلمون أي ا فیہ من النفع والصلاح یفید الحصر والمفعول المحذؤف ما فیم انفم ٠‏ ٰ 
قوله: (لقصوز علمکم) والعلة في الأول لکمال علمہ واحاطة الاشیاء لی بھی ٰ 
عليه ثرك ہیان العلة ھناك ولم'ٴ یتعرض المفعول المحذوفِ کانہ أشار إلی صنعة الاختباك 
والفائدة في ھذا الإخبار الترغیب علی ترك الرأي وامتثال أمرہ تعالی ونھیە کأنہٴ قیل فدعواٴ' _ 
نات و سے ےس ہی۔ 
حکمہ تعالی وإن لم نطلع علیھا بخصوصھا. ۱ 8۶3 
ا قولە: (والوالدات أيرضمٔن آولادھن) شروع في بیان,الأحکام المتعلقة بلادمن اثر 7 
بیان الأحکام المتعلقة بالمطلقات فإنھا قد تکون من الوالدات . ٰ 


قوله تعالی: رٹ تی نَم عرلینِ کابلن اتا اق 7 ُ 
رنڈ کس و تع پا معروف لا تخلف تضی لا وسعھا لا تسار وَلد با نک سڈ کر : 
-. ان دا الا اہ ہت وکاؤہ کے جناع یا زوش بے 0 ٰ 
اع مل إِکا سَلَمتُم کا ءالیة لعف نَتَشا لہ وََعلوا ا ا ٍ 
قولە: (أمر عبر عنە بالخبر لٰلمبالغة) وھو یرضعَٰنْ و جملة والوائدات ٌ 
أولادھن وقد مر الکلام في رہ تعالی: فیتربصن 4 [البقرة: ]۲٢۸‏ وھنا 0 الس یمیل ٰ 
إلی الثاني وما :سبق صریح في الأول. 
قولە: (ومعناہ الندب أوٴالوجوٴب فیختص ہما إِذا قْ یرنضم الصبي ا من ك اه كَْ 

بکن له ظئر أو عجز الوالد صن الاستجار) ومعناہ الندب لقیام القرینة علی. عدم الوجُوب 
ومو أن الإرضاع من الحقوق الواجة علی الأب: الا فی مواضع بینھما المصنف فحیئل 
یجب ولذا فال أو الوجوب فیٰختص بما إذا لم یرتضع الخ فالوجوب بسبب أمور عارضٰة _ 
فحمل الأمر علی الوجوب بناء اعلی اُن الأصل فیه لویب بتلك لعوارض 7 لْقیادر: : 
ولھذا آخرہ۔. ٰ ۰ 
قوله : (رالوالدات و المطلقات وغیرمن وتبل تختص بہن): یم ام 7 . 
ٰ : والوالدات تعم المطلقات اعلم أنت في قولہ تعالی : ٭والوالدت )4 [البقرۃ ٢۳۴‏ 


ٹلاںله الأڈول ان المراد بە :ما أشعر به ظاھر اللفظ وھو جمیع الوالدات مطلقات کن ار ۱ 
مزوجات والدلیل عليه أن الافظ عم وھعا قام دلیل انتخصیص فوجب و وو ات والقول: 


سور ابفرۂ/الایٹڈ: ۲۳۳ _-_-__ ہے مٌے...... ‏ . لصممے.ے..-ہے۸۳؟۲ 


العموم بحصل الارتباظ ہما قبله وکون الکلام فیھن لا یقتضی تشصیص الوالدات 
بالمطلمقات ولذا مرضه٭. 

قوله: (إذ الکلام فیھن) وھذا ضعیف لئه لو خصص بالمطلقات یعلم حکم الغیر 
المطلقات بدلالة النصف والعلم بذلك بعبارة اللنص ما دام ممکناً لا وجه للعدول عنه تم 
قیل وکونه للمطلقات یرجحه بیان إیجاب الرزق والکسوۃ فإئه لا یجب کسوۃ الوالداٹ 
ورزقھن إذا کن غیر مطلقات ٹلڑرضاع بل للزوجیة فإن کان للأعم فلا إشکال لأئه باعتبار 
بعضھن أي المطلقات ولیس في الایة ما یدل علی أنە للإرضاع وقد فسرہ فی الأحکام بما 
للزوجیة انٹھی قوله لوعلی المولود لە رزقھن4 [البقرة: ۲۳۳] بدل علی أنە للارضاع فإن 
الحکم علی المشتق یفید عليه مأاخذ الاشتقاق فعلم أن وجوب رزئھن وکسوتھن علی 
المولود له لأاجل الولادة له وعلیة الولادۃ للژرضاع للإجماع علی أن المطلقات لا یجب 
علی الزوج ذلك في غیر مدة الإرضاع فالحکم علی الکل باعتبار بعضھن . 

قوله: (اکدہ بصفۂة الکمال لأه مما یتسامح فيه) لجواز إطلاق حولین علی حول 


الٹانی أن المراد منه الوالدات المطلقات والذي یدل علی ذلك وجھان أحدھما أن اش تعالی 
ذکر ھذہ الأّیة عقیب آیة الطلاق فکانت ھذہ الاّبة من تٹمة تلك الآّبات ظاھراً وسبب التعلق 
بین هذہ الایة وبین ما قبلھا أنه إذا حصلت الفرقة حصل التباغض والتعاديی وذلك یحمل المرأة 
علی إیذاء الولد من وجھین الأول أن إیذاء الوئد یتضمن إیذاء الزوج المطلق والٹائی آٹھا رہما 
رغبت فی التزوج بزوج آخر ودذلك یقتضی إقدامھا علی إھمال آمر الطقل فلما کان ھذا 
الاحتمال قائماً لا جرم ندب الل تعالی الوالدات المطلقات إلی رعایة جانب الأطفال والاہتمام 
بشأنھم فقال ٭والوالدات یرضعن أولادھن4 [البقرۃ : ۲۳۳] والمراد المطلقات الحجۃة الثانیة 
لھم ما ذکر السدي قال اثمراد بالوالدات المطلقات لن اللہ تعالی قال بعد علہ الایة: ۶وعلی 
المولود له رزقھن وکسوتھن* [البقرة: ]۲٣۳‏ ولو کانت الزوجیة باقیة لوجب علی الزوج ذِلك 
بسہب الزوجیة لا لاجل الرضاع وأجیب عن الأول بن مذہ الآَیة مشتملۃ علی حکم مستقل 
ینفسه لم یجب تعلیقھا ہما قبلھا وعن الٹاني أنە لا یہعد أن یستحق المرأة قدراً من المال بسہب 
الزوجیة وقدرا آخر لسیب الرضاع ولا منافاۃ بین الأمرین القول الثالث قال الواحدي في 
البسیط الاولی أن یحمل علی الزوجات في حال بقاء النکاح لأن المطلقة لا تستحق الکسرۃ 
وإنما تستحت الأجرۃ فاللام في ائوالدات علی القول الأول والثالث للجنس غیر أن قوله: 
فؤرعلی المولود له رزقھن وکسوتھن4 [الیقرة؛ ۲۳۳] لم یعتبر فی الأول مخصصاً واعتبر في 
الٹالٹ وعلی القول الثاني للعھد لآن قوله ھذا قول علی اتصال مذہ الایة ہما قبله . 

موله: لآئه مما یتسامح فيه أي لان لفظ الحولین مما یتسامح فيه حیث یقولوذ أقام فلأن 
بمکان کذا حولبن أو شھرین وإنما قام حولا وبعض الحول الآخر ومثله قولە تعالی: طفمن تعجل 


)١(‏ إلا آن یقال إن حکم غیر المطلقات علم في موضع آخر من ان وجوب النفقة علی الزوج للزوجیة فحیذِ 


ٹن ڑڈٹشششر رن ان کر 
وبعض حول کإطلاق شھر علی بعض شھر غفي قولہ تعالی : لالحنح آٹیوں نعلومات4. 
:ا [البقرۃ : ۹۷] وقد أرضح المقام 'ھناك فعلم من ذلك البیان أن مذا التسامح” ا نجعل: شيء ' 
من أبعاض الآحاد منزلاً منزلة الاآحاد فیطلق العشرۃ ة علی تسعة أیام زنصف پوم والمفتوع, 
إِطلاق تسعة علی العشرۃ أو لی الثمانیة وھذا مزاد مشایخنا من قولھم إن آم اتی 
خاص في مدلوله لا تحتمل الزیادۃ والنقصان . ا : ٥‏ 
قوله: ین للمترجہ لہ الحکم ایك من آزد امم الرشاعۃ آو جملق یمن ٣‏ 
فإن الأب یجب علبه الژرضاع: کالنفقة والام ترضع لە) لمن أراد الخ التعلیق :بالرادة لا 
ینافی الوجوب فی مثٹل ھذا لان أصبل الوجوب ثابت وهو الإرضاع إلی استغتاء الصبی: . 
زالصبیة عن الإرضاع واستطاعبھما علی الاکل وإذا أراد إتمام الرضاعة حولین یجب اذلك, _ 
کالقراءة في الصلاة فإن الفرضل في الأصل قدر ما یجوز به الصلاة ولو زاد غلیھا یکون' 
الکل فرضاً وکذا کت واحد یقع الکل واجباً کذا فی قاضیخان فی کِٹاب: _ 
الأضحَة رَهتا مراقعی قال بالوخوت ران کات ۷ا یخلوعع مناقنا''' وآیا قول صاخت: : 
۱ الھدایة التعلیق بالإرادة ینافي الٰوجوبٴ في باب الأضحیة فمحمول علی أصل.الؤوجوب:وما۔ ٰ 
نحن فيه لیس کذلك إِذ اصل الوجوب غیر منوط بالإرادة کما عرفت فیندفع إشکال بعض, 
سو اس سوب بی بستوں پر مو دوب سس 


فی برمینپ٭ [البقرۃ: ۳ ] رتا اہ یتعجل في یوم وبعضی الیوم الثاني فلما کان لفظ . متا 
مما یقبل ھذا الاحتمال آکد بصیغة الکمال لیتعین تمام ا لحولین من غیر احتمال . 

قولہ : بیان للمتوجہ إليه الجکم آئی فولہ تعالی ٭لمن آراد أن یم الرضاعة4 [اللقرة ۴۰ ۲٢۳۳‏ 
بان للڈي توجءە إليه حکم الرضاج کأنه قیل هذا الحکم لمن فقیل لمن أراد الآیة غاللام فيه کلام 
فی ھیت لك فإله لما قیل عیت فکأنه قیل لمن الھیت ہه فقیل لك ولك تأکید جيء بە بعد استکمال: 
الکلام في سقیا لك وعیت بمعنی'ھلم قیل ھیت بە وھوت بە أيٴ صاح بە ودعاء. ۱ ۱ 


قوله: 20 8 سک۰۰" ْ 
الام ولدھا لأجل الأب بین معنیٰ العلیة المستفاد من اللام بقوْله فإن الاب یجب:عليه الإرْضاع _ 


نکأنہ فیل ولترضع الوالداتِ أولادھن لأًداء ما وجب علی آبائھم سص اف أولادھم.۔ 


(١)‏ ا انصاح امذکور نل یرہ وا ملف فامنیمالماکۃ لان سم مد ستسل فی لالہ ار 
انتازان ' ٰ ْ 
(٢)‏ اي ایدنة تکئی فی الاضحیة عْ سبمة قفا ڈیجھا واحد بدون الشرکة بقع کلھا واجبا دون اذ یقعالسیع 
واجباً والباقي نفل کما زعم البعض.وکذا الکلام في القراءة. خَ 
(۳) رالمناقشة ادعاء الفرق بأت القراءۃ والبدنة عبادۃ واحدة متصلة بخلاف ما نحن فیه فإت الإرزضاع نفصل 
بعضه عن بعض فلا یفبد الضم والائضمام والجواب آنه في نظر الشرع واحد اعتباراً حبث لم پٹخلل بٹخلل 
الانفصال بینه هذا مراد القائل ہالوجوب نعم لتوی کون الأسللندب 'والوجوب لعارقی لا بنائيٍ کون ۱ 
مندوباً فی نفسه ولہ نظائر کثیرة: ُ ْ ْ 


سور البفر/ الأیڈة: ۲۳۳ ہمےہےسےےسکشےےیہےہرٴ.. وص  ...‏ ____ ۸؟ 


القائل بالوجوب یصرفه إلی الإارضاع المطلق ویجعل قوله ٭حولینگ:[البقرة: ]۲۳٢۳‏ 
معمولا لمقدر إذ قوله لا فائل بە مطلوب البیان ولا نسلم کون التقیید بالخولین ینافيی 
الوجوب فإنه مقید بالڑإرادۃ وقد بینا أن الشيء قد یجب باإرادة العبد إذا کان متضعماً إلی 
الوجوب في نفسه ثم قولہ وذلك إشارۃ إلی أن لمن أراد خبر لمبتداً محذوف وإن اللاففیه 
للبپان کاللام فی میت لك أي لبیان الشخص الذي قیل لە ھیت ومنا بیان للشخص الدي 
توجه إليه هذا الحکم . 


قوله : (وھو دلیل علی ان أقصی صِل٤ٗ‏ الإِرضاغ حولان ولا عبرۃة به بعدھما وأنہ یحور 
آن لا ینٹقص عده) وغو دلیل الخ ھذ! مذھب الشافعي وأبي بوسف ومحمد رحمھم اللہ 
تعالی وأما عند أبی حنیفة مدة الرضاع ثلاثون شھراً وموضع تفصیله الفقه قوله ولا عبرۂ بە 
أي بالرضاع بعدھما أي لا یثبت التحریم بالرضاع بعدھما لقوله عليه السلام لا رضاع بعد 
الفصال أي لا حکم بعد الفصال وأنه یجوز أن ینقص عنه لکونە منوط بالورادة . 

قولە: (أي الذي پولد لە یعنی الوالد فإن الولد یولد لە) أي الذي الخ أي اللام اسم 

قوله: (وینسب [لیه) أي یفھم منە أن النسب للاب بإشارۃ الئص فیتبع الاب في 


قوله: وأنه یجوز أن بنقص عنهہ عطف علی ما فی حیز الدلالة وھو قولہ إن أقصی مدۃ: 
الإرضاع حولان وجہ دلالة الاّیة علی جواز نقص مدة الإرضاع عن الحولین هو تفیید الإرضاع 
بإرادۂ من یٹم الرضاعة فإنه آفاد أن من لم یرہ إتمام الرضاعة فلھا أن ترضع أقل من حولین قال 
الراغب قال الفقھاء لما جعل الرضاعة حولین وقال في موضع آخر طإحمله رفصاله ثلاثون شہرآچ 
[الأحقاف: ]٤١‏ علم أن الولد قد یولد لستة أشھر وفیه تنبيه علی لطیفة وهي أن الولد متی کان 
زمان حمله وفصاله أقل من ثلالین شھراً أضر ذلك بە فإذا ولد لسبعة أشھر لم پضرہ أنْ ینقص 
رضاعه عن الحولین . 

قوله: فإن الوئد یولد لە أي للوالد لا للام وغیرھا من الأقارب وفي الکشاف فإن قلت لم 
قیل المولود لە لا الوالد قلت لیعلم أن الوالدات إنما ولدن لھم لان الأولاد للاّباء ولذلك ینسہون 
إلیھم لا إلی الأمھات ئثم قال وأآئشد للمامون بن الرشید. 

قوله ؛ 

آاصوخا سیسات الالتتاض اوجصستة مسساستوٹع ات ولسلابےاء اب _'ن)اء 
قال بعضھم عايه ہشام عليه فقال بلغني أنك ترید الخلافة وکیف تصلح لھا وأنت اہن أمة 
فقال المأمون کان إسماعیل اہن أمة وإسحاق ابن حرۃ فأخرج الل تعالی من صلب إسماعیل خیر 
ولد آدم وأنشد: 
لا تزرین ‌بفغفعی من آشەدیکون لے آم مسن السروم أو سسوداء دع سج ےاء 
ورب منغب لیستبمنجہےه وربماألجمہتللغحعحل عجماءہ 
فائما أمسھسات الئاس أوصیة ‏ مستج سےودصات ولسلابےاء اہ اء 


نا سورة الیقر4/ ال: ' ٠‏ 


الشراقة 071 وو وتعیین مھر المٹل فإِنه معتبر في الأقارب عَن جھڈ الآباء دون: ۲ 
الأمھات وکون ثبوت النسب للاأب مستفٰاداً من ھذا القول الکریم بإشارة النصن لا بالعبارۃ مما 
صرح بە أئمة الأصول لن سوق الکلام لإثبات التفقة وإیجابھا وإیجابھا إما أصل الذفقة'!' أو 
فضنل اللنفقة التی تحتاج إليه فی خالة الإرضاع وفيە إشارة إلی أن النسب إلی الاَباء 0237 
للاختصاض ولیس ذلك الاختضاص 'بطریق الملك بل بالنسبة إليه حتی لو کان الاب فرثیّا: 
والام أعجمیة بعد الولد قرشیأ ,وم کو سو رہ نر یت 
عو وأن الاب لا یشارك في ٴفقة ولدہ أحد کما لا یشارکه أحد في ہذہ النسیة۔ 


قوله: (وتغیبر العبارة اإشارۃ إلی المعنی المقتضي لوجوب 090 
وعلی الوالد مع أنه المناسب للوالدات لادشارۃ إلی العلة فإن الحکم علی المشتی یفید علیة 
سس یں با سس وہہ ا وہ ہا 
فلا یکون المعنی المقتضي للوجرب کالوالدات: ۱ 
ُ د مو لسر ملی) عون م الم راع الیم جیی موڈ امو 
ومعنی ارضاع و سر ا نعوکم ھرفاسن آہبہ نے نیش 
ارضاع الأبِ فإسناد الإرضاع إإلی الوالد مجاز لکونهە سیباً للإرضاعغ الحقیقیٰ فلا بٰناني 
وجوبه علی الاب وجوبە علی الام بسبب الأمور التيی مضی ذکرھا إذ شتان مابین ۔ 


الوجوہین وین المسلکین . 


وھذا کما تری یدل علی أن المنشد هو المأمون وھو مخالف لکلام صاحب الکشاف فإئۂ _ 
قال رأئشد للمأمون یقال ذری بەٴعايه والدعج شدة سواد الحدقة وشدۃ بیاضھا وا! لمغریة بالفضیحة _. 
عربیة کائت او عجمیة والعجماء ضدھا ومعناہ ان فضیلة الام غیر معتبرة لا تسري إلی الآولاد: 


قرلت رٹھے العار لاإشارۃ إلی المعئی المقتضی لوجوب الإرضاغ بعني کان الظاھر ان 
بقال وعلی الوالد رزقھن وکسوتھن فمدل عن ذلك إِلی ان یقال وعلی المولود له وزمدلول کلتا ٴ 
العسار تی واحد بالذات لاوٍشارة باللام فی لە إلی معنی انتساب الولد للوالد وذلك الانتصساب هو _ 
المعنی المقتضي لوجوب الإرضٰاع ولو قیل وعلی الوالد لفات: تلك الإشارة وھذہ الْصْخْة تسمی 
في علم البدیع بالإدماج وفي اصول الحنفیة بإشارۃ الص وھو ان تضمن في کلام سیق لمعنیٰ آخر ٰ 
وھنا قد سیقت الأیات لاإثبات النفقة والکسوۃ للمرضع وضمنت معنی أن النسب بنتھي إِلی, الأآبامٰ - 
:_ وفیه ايضاً معنی قولہ ہ85 حین آناء رجل وقال إِن لي مالاً وولداً و إِن أبي نوہ و یم 
٤أ‏ ومالك لأبیك٢‏ ا بے جت 


٠ آما اصل النفقة الخ إشارۃ لی وج آخر غیر ما ذکر سابقاً حین کوت المراد بالوالدات مات ا‎ )١( 
الأعم من المطلقات وھو أن الززق الٰاجب لیس اأاصل الرزف بل 'فضل الرزق الڈی تحتاج اليه ني حالة‎ 
ْ الإرضاع وأما إڈا کان المراد المظلقات فالمراد أصل الافقة۔‎ 


سورڈالیٹر/الآیڈ: ۲۳۳ -...__  ___.‏ ... . .ہے ._-_۲۸۷ 

قوله: (أآجرة لھن واختلف في استئجار الام فجوزہ الشافعی ومنعةابو حنیفة ما دامت 
زوجة آو معتد: نکاح) أجرۃ لھن مذا علی اطلاقه صحیح علی مذمب الشافعحي وأما عندتا 
فیصح في المطلقة المنقضیة العدة وأشار إليه بقوله ما دامت زوجة أو معتدة نکاخ:ولو کانت 
معتدة الموت یجوز الأجرۂ أیضاً قالمعنی عندنا رزقھن وکسوتھن أي پجب عليه الأجلۂ إن 
کان الوالدات مطلقة منقضیۃة الأاجل وإلا فاصل النفقة بالنسبة إلی المڈکورات وفضل ال"عَقة 
والطعام والکسوۃ التی تحتاج إليه في حالة الارضاع لا اصل النفقة لان ذلك وجب بالنکاح 
والمراد بالرزق المأکولات والمشروبات دون الکسوۃ فإنھا ذکرت مقابلة لە. 

قوله : (حسب ما یراہ الحاکم ویفی بە وسعه) حسب ما یراہ الحاکم علی مقتضی 
الشرع والمروۃءۃ ولل2إشارۃ إليه عطف قوله ویفی به وسعە فالمعروف بالمعنی الذي فسرہ بە 
سابقاً ھنا لا غیر تعلیل لإبجاب المؤن أي استثناف تعلیلي کأنه قیل لم لم یجب مؤنة 
الأمھات علی أنفسھن وبعد کون الوجوب علی الاب لم قید بالمعروف فاجیب عن الأول 
وسر سی رحس کو ود ہے دیس 
وجب مژؤنتھن علیھن لزم تکلیف العاجز وکذا لو أوجبت علی الازواج علی خلاف 
المعروف ولھذا اختیر الفصل . 

قوله: (ثعلیل لإیجاب المؤن والثقیید بالمعروف ودلیل علی أنه تعالی لا یکلف العبد 
ہما لا یطیقه وذلك لا پمنع إمكانه) أي تکلیف ما لا یطاق رد علی المعتزلة حیث نفوا 
|مکانە وسیجيء تفصیله في أواخر السورۃ۔. 

قولە: (تفصیل لە وتقریب) أي للاإجمال الذي فی قولە: لا تکلف٭ [البقرۃ؛ ۲۳۳] 


قولە: تعلیل لڑیجاب المؤن أي ھذہ الجملة استثناف لتعلیل المعنی الذي فی ضمٹھا فإن 
ظاهرعا نفی تکلیف امس بغیر ما في وسعھا وعذا النفي یدل علی أنھا تکلیف بما في وسعھا 
فكأنه لما قیل للعلی المولود لە رزقھن وکسوتھن٭ [البقرةۃ: ]۲۳٣‏ قیل لماذا أوجب ذلك عليه 
فاجیب بآن ذلك معا في وسع الوالد والنفس تکلف ہما في وسعھا وکذلك ھذہ الجمله تعلیل 
لتقیید وجوب المؤن بالوجه المعروف کاأته لما أوجب ال تعالی تلك المژن علی ذلك الوجه 
قیل لما أوجبھا الل تعالی علی ذلك الوجه فاجیب بآن ذلك الوجه مما في وسم النفس ڈفولا 
یکلف الل نفساً إلا وسعھات*٭ [البقرۃ: ]۲۸٦٢‏ وأما دلالتھا علی أن اللہ تعالی لا یکلف العبد ہما 
لا یطیقه فظامرة ولکن ھذا لا ینفی الجواز فلا بنتھض حجة للمععزلة في ذھابھم إلی امتناع 
" التکلیف ہما لا یطاق . 

قوله: تفصیل لە أي عذہ الجملة تفصیل لقوله عز وجل: ولا تکلف نفس إلا وسعھاچ 
[البقرة: ]٣۳۳‏ أي تفصیل لما یفھم منه وھو لا یکلف نفس ہما لیس في وسعە وتقریب لە إلی 
الفھم فإن لفظ نفس في الجملة السابفة وإن کان نکرۃ في سیاق النفي عام المعنی سواء کان نفس 
الوالدین أو لا لکن بدخل فيه نفس الوالدین المدلول علیھما بالایة المتقدمة دخولا اولیاً نیکون 
فوله؛! ٭ولا تضار وائدة 4 [البقرۃ: ۲۳۴ الآية تفصبلاً لە بھذا المعنی الخاص فالمعتی علی ما فی 


ْ ز٦ہ‏ .۔م'.۔  _.‏ ےی مود 7 ٣‏ 
ْ والتفصیل یقرب الإجمال إلی الفھم فلذا قال وتقریب فلکمال المناسبة تر إلمطلف . . 
ا قوله: (أي لا یکلف کل واحد منھما الآخر ما لیس في وسعہ ولا یضارَہہیب الولد): 
الأول أن یقال لا یکلف کل منھما الآخر إلا فيی وسعه فان ما ذکرہ أعم ملە وفیه تی جلی: 
آن قوله تعالی: ٣لا‏ تکلف نفس إلا وسعھاچ [البقرۃ: ۲۳۳] عام والمقصود من ھذاٴ الام 
بیان أن کلا مٹھما لا یکلف الآخر إلا وسعه لکن ذکر علی وجه:العموم لکونە:دلیلا 'علیاثک. 
عذا المطلبٰ قولە: ولا یضار4 [البقرۃ: ۲۸۲] أي ولا یضار کل منھما الآخْرٴ فضمیْر لا 
یضار راجع إلی کل منھما والفدمیر المنصوب راجع إلی الآخر قوله بسبب الولدا إشارة إلی: . 
ان الباء للسببیة علیٰ مذا التقذیر و: وفی کلامه اب إشارة لی ان سیت 2 ْ 
زالمفعول محذوف . ُ ٰ 012 
قوله: (وقرأ ابن ظیر را عمرو وبعٹوب لا تضار بالرقع بدلاً من قولہ: او 
تکلف4) [البقرۃ: ۲۳۳] بالرفع أي برفع الراء علی أنه نفي لا نھي کما في قراءۃ الفتح:بدلاً 
عن قولهہ: لا تکلف4 [البقرة: ]٤٤٢‏ أي بدل البعقیٰ من الکل أي لا تضار ؤالدۃ بولدھاا 
من قلك النفوہن وبھڈا 0 29+" البعضٰ إلی المبدل وفیه دم لی اوجه 
ترك الععلف . 7 
قوله: 040-7 تضار بالکسر علی البناء للفاعل أو سی فی 
للمفعول) أي بکسر الراء الأولی فیکون مبتیاً للفاعل أوٴفتح الراء الأولی فیکون مبنیا, _ 
للمفعول فالراء الأخیرۃ مجزوم'فی قراءة النھي ومرفوع في ۔قراءۃ النفيٴ والمختار 'عند المص: 
کونہ مبنیأً للفاعل مع قراءۃ الھي.کما یشعر بە تفسیرہ بقوله اي لا یکلف کل متھما الخ ٹم 
الظاھر أن 7 الرفع نفي چس یس جو تج الجزم مع المبالغة في 
قراءة الرفع ٰ ََ 
قولة: وعلی لوچہ الاو یجوز أن یکون بمعنی تغبر) أي المقاعلة سوة کین 


اف0 ھار اسيا مَسشی ورھو ان ٹعنلف به وتطلب ما لیس بعمدل من الرزق ۱ 


والکسوۃ وأن تشغل قلبه بالتفریطا في شأن الولد وأن یقول بعد ما القھا اثصہی اطلب لہ ظثرآأو ما 

أشيه ذلك ولا یضار مولود لە امرأته بسبب ولدہ پان یمنعھا شیئاً ئما وجب عليه من وزفھا وکننوتھا ٰ 
ولا یأخذہ منھا وھی ترید إِرضاه ولا یکرهھا علی الإرضاع وکذلك إذا کان مبنیاً للمفعول فھو 
هي عن آن یلحق بھا الضرر من قبل الزوج وأن یلحق الضرار بالزوج من قبلھا بسبب اولد. 

قولہ: بدلاً عن قولە: ولا تکلف 44٤‏ [البقرۃ : ۳۳ أي هلہ الجملة بمنزلۂ :الیدل من تلك 
ہیی تو شس رو وی موہ پو وہ ٰ 
الوالدین وکذا مضمونث تلك الجملة مشتمل لمضمون ھذا۔ 

رئیش رع الاول تعرڑ تھے ہو حر موھد سرت 
یکون تضار الموضوع للمشارکة /یٔمعنی تضر بحیث لا یعتبر فیه المضارة من الطرفین: ویکون مثل _ 


سورۂ البئرة الآأیڈ: ۲۳٢۳‏ ۹ 


باقیة علی معناء والمفعول محذوف کما مر ویجوز أنْ تکون بمعنی الثلاثی وھو یضر ہفتح 
الیاء وضم الضاد وفاعل ہمعنی فعل شائع نحو واعدتهہ ووعدته. 

قولہ: (والباء من صلته أي لا تضر الوالدان بالولد) أي الباہ زائدۃ أو المْعلَٰكَتعد بہ 
وبضر یجوز أن یکون من الأفعال فالباء صلتہ . 

تؤلہ: (فیفرط في نعھدہ ویقصر فیما یتبغي لە) بالنصب جواب الٹھی فی تعھدہ أي 
في تربیته ناظر إلی الوالدة ویقصر بالنصب أبضاً فیما بنبغي من اعطاء الأجرۃ وسائر ما 
ینبّغی لە شرعاً أو مروءۃ ھذا ناظر إلی المولود لە. 

فوله: (وثریء لا نتضار بالسکون مع التشدید علی نیة الوقف) ورضصو ]ما مجزوم 
ولم یکسر کما قریء بە إجراء للوصل في جعل الآخر ساکنامجری الوقف روما 
للا ختصار والتخفیف . 

فولە: (وبە مع التخفیف علی أنه من ضارہ یضیرہ) وبه أي وضقریء بالسکون مع 
تخفیف الراء بناء علی آنە لیس من الضرر ہل من ضارہ یضیرہ أي من الضیر الأجوف الیائی 
بمعنی الضر المضاعف وذکر مضارعه أعنی یضیرہ التلبيه علی أنە من الأجوف فح لا تضار 
متعین لکونه مبیناً للمفعول ولکونە الباء للسببیة وفیل ویحتمل في قراءة التخفیف أن یکون 
من ضار المشددة فخفف ولکونە خلاف الظاھر لم یتعرض له المص . 

قولە : (وإضافة الولد إلیھا تارة وإلبہ آخری استعطاف لھما عليه) وتقدیم إضافة الولد 
إلیھا لاإإشارۃ إلی أن الولد أآحوج فی تربیته إلیھا واحوی بالاستعطاف وأن حتھا علی الولد 
أوفر من الأب وإن کان الولد لە من جهة النسب . 

قوله: (وتلبيه علی أنه حقیق بأن یتفشا علی استصلاحہ) وإن کان جھة استصلاح 
کل منھما مغایراً للآخر. 

قولە: (والإشفاق) أي المحبة الشرعیة دون المحبة الطبیعیة فإنھا غیر داخلة فی 
قدرة البشر . 


سافر زبد وإنما قال علی الاول لأنه علی القراءة بالبناء للمفعول لا یجوز أن یکون بمعنی یضر 
المہني للعفعول علی أن یکون الباہ صلة للتعدیة نعم یجوز ذلك حینثذ أن حمل الباء علی السبیة 
فیکون نھیا عن أن یتضرر کل منھما بسبب ولدہ عن جھة الآخر وإیاك أن تحمل لفظ الأول فی 
قوله علی الاول علی القراءة بالرفع لیقع فيی حبص ہیص . 

قولە: وبە مع التخفیف أي وقریء لا تضار* [البقرة: ۲۳۳ بالسکون علی نیة الوقف مع 
تخفیف الراء وإنما اعتبرنا نیة الوقف علی السکون فی عذہ القراءة أ٘یضاً إذ لو لم تعتبر لکان القیاس 
ان یقال لا تضر بحذف الالف لالتقاء الساکنین والتقاء الساکنین متقرر فی الوقف دون غیرہ یقال 
قي قال عند الوقف قال بسکون اللام ولا یجوز لم یقال یل بجب أن یقال لم یقل فحین قریء لا 
تضار بالوقف یکون نفیأً لا نھپا وإلا رجب الجزم وحذف الألف . 


٦‏ -_۔ ےل ےم_مم..ہ ہس ھی ورہ0وما9: ہیں 
قوله: (فلا پتبغي أن یضارا بہ) أي انوالدان بە آي بالولد هذا نان لی کون لی في 
بپولدھا للصله بناء علی ان المفماعلة بمعنی الٹلاٹيی او ہمعنی الأافعال ۔ 
ْ ا قولە: ہہ رو یپ سس پوت ہایس 7 اتی 
بالتفاعل للجمع بین المفاعلتین . ٰ 
قولہ: (عطف علی قولہ: طوعلی المولوذ لە رزقھن رضرایر) [الیقرة: ۷۴۳۴ 
شود ہپ فور رہ إلےه وھو رزقھن وفي اليَسننتاد ایض اذ اوارث ٣‏ 
والمولود لە مشترکان في أصل القر ابة . ٣‏ و 
ا قولە: (وما بٹھما تعلیل معتر) الاو معترفی تعلیل إشارة لی فائد الاترا 
وأیضاً نب علی ذلك فیما مر فلا ۔احتیاج إلی التعرض. ۱ 7 
ْ قوله: (والمراد ہائوارٹ وارٹ الاب وھو الصہي اي 200 وھ ' ْ 
ط الاب) اي اللام ےت سد إليه ات لائمة في تقدیر المضتاف إِلیه أيٰ 
سے سد تم شور سیر وس شش رج 


سس سو و ہی لد ور رھت سای سی 
اسنا إذا کان مفلساً. ٰ ٴ ٰ 


ٹوله : (وقیل لباقی می الأبوین) ار ن الام بقرینة ة الہعابله اه قیل 
اوعلی الاب رزقھن ما دام حیأً أو إِنْ کان حاً وعلی الباتی منھما وھو الام والباقي: یراد به ْ 
الأم بمعونة المقابلة ولیس: الع وعلی الباقی من الاب أو الام حتی یفال إنه قلق . 
واضطراب سج می پت وعلی من بقي من الأب 7900 


توله: لا یتہني آ ضرا آر تضارا یسیہ الاول شارۃ الی صرف معن قاعل ال معن 
فعل کما ذکرہ آنفاً والثاني علی أصل معنی المفاعلة وھو المشارکة.: ۱ 
قولە. ٹا المرشمة من عالہ یمن ما سی اتا مات لب فا لم بک للصبی حا 
تجبر الأم علیٰ إرضاعه . حت" ٰ 
فوله: وقیل الباي من الاٰوین أيَ قیل المراد بالوارٹ اباقی من البوین لفظ “ من في الابوین ٴ 
ہہ سے یسرم نس بی ےھ بیس و یہر ہو الوارٹ 
بِمعنی الباقي بالحدیث ھذا اللفظ الواقع فی الحدیث أول ھذا الدعاء المأثور اللھم ٭عتعنا بأاسماعنا 
ھا کر کاتا متا روفلا ارات منا واجعل ثارنا علی من ظلمنا معنی اجعله الوارٹ منا 
ْ جرب و سج والْقَوة 00 .... " 


ً)( وی نسخْة تمان قسرشمة دنو المرشمة ومن مجھول ای بعلی ہوتہ۔ 
"(۷) وقیل کون مؤنة ٰصبي من مالہ إِذا کان لە مال منظرر فه 


شورة او 70ر الا۷ ۲۴۳ .ےہ یسبیسیتشسض سے بے 9ئ پ-۲م مم !۲۹۹ 


کما نقل عن النحریر التفتازالی والاضطراب منشاوہ تعمیم الباقي إلی ال والام والمقابلة 
تابی عله . 

قولە: (من قوله عليه السلام واجعله الوارث منا وکلا القولین یوافق ملھب۔الشِانعی 
إِذ لا نفقة عندہ فیما عدا الولاد) حدیث حسن أخرجه الترمذی ھذا تأیبد لکون الباقین)من 
معاني الوارث أوله اللھم متعنا بأسماعنا وأبصارنا وفوینا ما أحییتنا واجعله الوارٹ ما 
واجعله ثأرنا علی من ظلمنا ومعنی اجعلە الوارث أي أبقنيی صحبحأً وسلیماً وله معنی آخر 
یحمل الوارث علی معناہ المتعارف . 

قوله: (وقیل وارٹ الطفل وإليه ذھب ابن أبي لیلی وقیل وارثہ المحرم مله وھو 
مذھب ابی حنیفة) وقیل وارث الطفل علی العموم بدون قید محرم وقیل وارٹه المحرم 
بحیث لا یجوز الجمع ہینھما نکاحاً علی تقدیر أن یکون اأحدھما ذکرھا والآخر أنٹی 
الأقرب فالأقرب وھو مذھب أبی حنیفة رحمه اللہ''' وفی قراءۃ ابن مسعود رضي اللہ تعالی 
عله وعلی الوارٹ ذی الرحم المحرم عٹل ذلك وفراءته مشھورۂ فصارت بمئزلة الخبر 
المشھور فیجوز تقیبد الکتاب به وإن کان مثٹل هذا نسخا وقد سبق بیانە فی حدیث العسیلۂ . 

قوله: (وقیل عصہاتہ وبە قال أبو زبد) رقیل أحد أصولہ من الاباء والأمھات 
رالأجداد والجداٹ . 


قولە: (وذلك إشارۃ إلی ما وجب علی الأب من الرزق والکسو6) وإفراد ذلك بالنظر 


قوله: رکلا القولین یوافق مذھب الشافعی إذا کانت قرابة الباقی من الہوین قرابة الولاد ولا یفیدہ 
انظارت علی مد کرہ سس لق لات لاق الانریں بجر الانکریی فضات ا رترق 
الأرحام الذین قراہتھم لیست قرابة الولاد فیلزم ان یجب علیھم رزفھن وکسوتھن ولو صرف معنی ني 
قوله السابق من الأبوین إلی البیان ویکون المعنی المراہ بالباقی أحد الأبوین فإن کان الأب یلزم التکرار 
لقوله تعالی: لوعلی المولود له رزقھن وکسوتھن٭4 (البقرة: ۲۳۳] وإن کان الام یلزم أن یکون أجرة 
إرضاعھا علیھا مع وجود مال الصبي علی أُن ما وجب علی الام قد ذکرت بقوله عز وجل: 
لوالوالدات یرضعن أولادھن حولین کاملین4 [البقرة: ۲۳۳] فیلزم التکرار أیضاً . 

قوله: وفیل وارث الطفل أي وارث کان من أصحاب الفرائثض والعصبات أو ذوي الأرحام 
لکن یقدم الآقدم ٹم وٹم, 

قولە: وقیل وارثہ المحرم أي ذو رحم محرم ذکراً کان أو أُنٹی . 

قوله: وقبل عصباتہ أيی عصبات الولد أعم من أن یکوں قراہتھم لە قرابة الولاد أولا۔ 

قولهہ: وذلك إشار: أي لفظة ذلك فی قولہ سبحانہ: لوعلی الوارث 4 [البقرةۃ: ]۲۳٣‏ منل 
ذلك إشارۃ إلٰی ما وجب علی الاب وهو المذکور فی فوله: ٛوعلی المولود له رزفھن وکسوتھن ہ4 
[البقرة: ۲۳۳] الاَیة أعنی مؤن الإرضاع من الرزق والکسوۃ علی الوجه المعروف وترڈك المضارة . 


)١(‏ وبھذا پتأید مذھبنا. 


سورة البقرٰۃ/الایة:ِ ٣۳٣۳٣‏ ۱ 
حور رظن را سوا رما عر لان اہ کھو میا 
المحال والقید الڈي هو معتبئر فہما وجب علی الأب وھو عدم المضارة جنر ھناأیضا 
واختیار اسم الإاشارۃ علی الضمیر ینہیء عن ذلك . ہے 

قولە: (فإن آرادافضالاً) الفاء للتفریع مم اتعاہ العصیل نکر را ٰ 
الکاملین مندوب أو راجب لمن راد أن یتم الرضاعة دفعھم من أن التقصان بسوغ لم کان 
بخلاقه فرع عليه مذا حر وب ججہ چ شر تا أي ۱ 
فان راد اي الوالدان . ٰ ۱ 

قوله: (أي نصالاً وفطاماً صادرا عن التراضی منھما) أشار إلی 7 عن > ۱ 
بہمحذوف یفھم من الفخوی وإنما ذکر عن تراض لان الإرادة لا تستلزم الرضاء(' ان فھم ٰ 
منھا في الجملة وإن ادعی الاسٹلزا م فذکرہ للاتمام بشأنه وأ ن التراضي لە مُدٰخل تام في 
نفی الجناح والتنکیر في فصالاً للاڑیذان بانہ فصال غیر متعارف وفيی تراض إشارۃ کمالہ 
وتمامہ منھما لا من أحدھما فإِنہ قد یضر بالولد أو قد یظن أنه قصد الضرر بە: 
ا قولە: (والتشاور بیٹھمًا قبل الحولین والتشاور والمشاورة والمشورةۃ والمشورۂ 
اسٹخراج الرأيی من شرت العسنل إذا استخرجتہ) قد مر البیان ان ما هو معتبر فیٰ المعوف _ 
عليه معتبر في المعطوف إذا احتیج وھنا لیس کذلك فإ۵ التشاور مع الثالث من أھل الخیر: 
والصلاح مشروع ھنا”' والاطلاق:في النظم الکریم إشارۃ إلی العموم قولہ: قبل الحولین _ 
بقرینة الٰمفابلة فإن إرادة الفصال قد ذکر في مقابلة إرادة إتمام الرضاعة حولین والمششورۃ ۱ 
بوزن المثٹوبة والمشورۃ بوزن المصلحة أو بالعکس استخراج الرأيٍ أي الرأي الصائب فإن 
الاجتماع لە مدخل تام في إصابة الجق من شرت العسل بوزٹ قلت إذا استخرجتہ اي إذا_ 
جنیته من موضعه فلتحقق الاستخراج اطلق التشاور عليه قیل من شرت العسل إذا جنیته 
لذوق حلاوۃ النصیحة کما قالِه الراغب وغیرہ الظاھر منە أن التشاور مجاز ھنا واستعارۃ ٰ 
والجامع مطلق الحلاوۃ ومن ھ٘ڈا یظھز سر تخصیص العسل. فتامل. ٦‏ 

قوله: (في ذلك وإثما ار تراضیھما مراغاۃ لصلاح الطفل وحذرا ألان یقدم .- 


نہ 


قولة: فلا جناح علبھما [البقرۃ ۳ نی ذك اي لا جناج فی فك زادً و نقصاًبھلہ 
توسعة بعد التحدید وقیل هو في غابة الحولین لا یتجاوز کذا فی الکشاف . ۱ ۱ 


قولہ: وإنما اعتبر تراضیھما وفي الکشاف وإنما اعتبر راضبھما فی القصال وِاورمہا ایا 
جس بی یو ہہ ک0 


() والعد الذی مستفاد من عن مجاز أو بمعنی من الایتدائیة , 

)١(‏ آلا یری أن الاإکراہ بعدم الرضاہ, دون:الراد صرح به الفقھاء, 

(۳) رئی المعالم أي یشاورون أھلٰ العلم بە حتی یخہروا أن الفطام فی ذلك الرمقت یی بالولد انتھی 
جا و و رت پت وت ۱ 


سورة البفقرۂ/ الآیق: ۲۳۳ - ےسہ ۶۹ںہسہشہ۔ ہیں ۲۹۳ 


علی ما بضربه لغرض نفسه أو غیرہ) بأن تمل المرأۃ الإرضاع أُو یثقل لے الأب إعطاء 
الأجرة وأما إذا تراضیا واستقر رأیھما واجتھادھما علی ان صلاح الولد فی المَظام فالإصابة 
غالبة إذ قلما یتفقان علی الخطاً ویتبعان علی الھوی . 

قوله: (وإن أردتم) عطف علی إن آرادا أو ابتداء کلام مسوق لہیان حکم عم 
اتفاقھما علی الفطام والالتفات إلی خطاب الباء لأصالتھم فی ہڈا الباب وترغیباً لامتثال ما 
أمروا ہہ بسبب لذة المخاطبة والإحضار فی المکالمة . 


قولە: (أي تسترضعوا المراضع لأولاہکم بقال أرضعت المرأة الطفل واسترضعتھا إباہ 
کتولك أنحج اللہ حاجتی واستنجحتہ إیاھا) تسترضعوا الخ قدر المفعول الأول لن ما ذکر 
مفعول ثانِ ولکونه أھم ھنا ذکر بخلاف المفعول الأول بقال ارضعت المرأۃ واسترضعتھا 
الخ ظاھرہ أُن استرضع منقول من آرضع وقیل هو أصل تصریفي وھو أُن أفعل إذا کان 
متعدیأاً إلی مفعول واحد فإن زید فیه السین للطلب أو الئسبة یصیر منعدیاً إلی مفعولین وإليه 
آشار بقوله :.یقال ارضعت المرأۃ الخ کقولك اتحج اللہ الخ تأیید لما ذکرہ وحاصلءه ان 
الاستفعال قد یجيء لطلب المزید کالاستتجاء لطلب الانجاء والاستعتاب لطلب الأعتاب 
والمعنی ھنا وإن أُردتم أبھا الباء أن تطلبوا إرضاع المراضع اأولادکم. 

قولە : (فحذف المفعول الأآول للاستغناء عنهہ) لوجود القرینة وھذا علة مصححة لا 
موجبة وقیل لعدم القصد إلی المرضعة المعینة وفیه نظر لا یخفی . 

قوله: (فيه) أي في ذلك الاسترضاع إن وافق الشرع فالاسترضاع في وفت الرضاع 
دون خارج الوقت وکاسترضاع المرأۃ الصالحة ذات النسب وتکمیل الحسب . 

قوله : (وإطلاقہ یدل علی أن للزوج أن بسترضع الولد ویمنع الزوجة من الإرضاع) 
وإطلاقه أي عدم تقیبد برضاء الام یدل علی أن للزوج أي للأب أن بسترضع للولد فيە تنبیہ 
علی أن الإرضاع یتعدی إلی المفعول الثانيی بحرف الجار وھو مختار البعض کما یتعدی 
إلیه بنفسه کما أشار إليه آَنفاً بقوله أي تسترضعوا أولادکم المراضع وبمنع الزوجة أي الام 
من الإرضاع لآن حق الإرضاع للأب وواجب عليه علی إطلاقه لکن ینہغي أُنْ یستثني 
الصور المذکورة من ان الصبي لا یرتضع إِلا من أمە أر لم بوجد لە ظئراً وعجز الوالد عن 
الاستئجار فحینثِ لیس لە أن یمنع الزوجة من الإرضاع لخوف التلف ولا بخفی عليك أن 
ما ذکرہ مذھب الشافعي وأما عندنا ففيه تفصیل في الفقه حاصله أن الأم أحق برضاع ولدھا 


قولە: أأي تسترضعوا المراضع تقدیر للمفعول الاول للاسترضاع فإنہ یعدی إلی مفعولین کما 
استشھد عليه بقوله واسترضعتھما إباہ: 

قولە: وإطلاقه یدل أي إطلاق فعل الاسترضاع عن التعلق بمفعولە الأول حیث لم یقل أن 
تسٹرضعوا الأمھات أولادکم بل ذکر مطلقاً عن خصوصیة الام بدل علی أن للزوج أن یسترضع أیة 
بر ضع کانت أما أو غیرھا ویمنم الام عن إرضاع الولد . 


٭(_ _._ __ ئ<.___۔_۔. . ججع۔موودمؤم 9ی پا 
سو ہسوسو والوث 

صن أَزدهْن کہ ففیه اشارۃ لی أن خق الإرضاع للام وإن کان مندوباً رآ ات ط 
الا فلیس للامر کیر نات قإِن الاب إذا قدر أن یمنع الام إذا سو ین 
فلا جرم أن هذا الإطلاق مقید''' بأول لآیة (إلی المراضع). 

ٹول : زما أردتم ایتاء تت تعالی : طإذا قمتم :إلی الصلاۃ4) [المائدۃ: 7 ا 
ب0 رت بس سو جو رس سریپ 
اقولا: ؛(وقرا این کٹ ما آئیدم من آئی إلبہ إحساتاً إذا فعله وقریء آوقیتم آي با 
آناکم الله واقد رکم عليه من الأجرۃ) ما أثیتم بقصر الھمزۃ من الثلاثي ٴمن آتی إلیه 
إحساناً نإليه محذوف في النظم وحذدف العائد المجرور مختلف فيه وقد مر الکلام في ۰ 
۔قوله تعالی: طإواتقوا بومالا تجزي نفس ن نفس4:[البقرۃ : ]٥۸‏ الاّیة والظاعر آنہ. 
ا علی ھذہ الْقراءة یحتاج ایا إلی التأاویل المذکور لکن قیل وقد صرحرا نعدم احَتیاجه 
راو بد ہیں و جو بی ساد یج و 

٢‏ ہم 

قولہ: (صلة سلمتم أي بالوجە المتمارف اھ ضس شرعا) لاوئی و مزوة کھا مر 
مہ (وصرات اشرط رف دو قد جا شس 


قوله: (ولیس اشتر تر اط سد لجواز الاسترضاع بل لسلوك ما ہو الاولی لالج 


۱ قوله : 0پ ھ“ و( إنما دم الإرادة لیندنع ما عسی یٹوهم ن تسلیم ما آتاہ تحصیل 
للحاصل علی قراءة العامة رھیٰ المد دون القصر وائلممدود بمعنی الاعطاء فیکون طافز المُعنی | إذا. 
سلمتم ما سلمتم فوجب أن یاؤل بالارادة لیکون تس یداو مت ُ ۱ 
قولہ: من آتی إليه إحسالاً إٰذا فعله أی إذا فعل الإحسان فإن کان المراد اسان ھنا تسلیم 
أجرة الرضام وجب التاویل ایضاً بالإرادة وإن أرید بہ وعد الأجرۃ صح المعنی بلا تأویل . ۱ 
قوله: جولی الشرط مجشوف غلی قول من لا بجوزتقدیم اجزاہ علی لشرظ یرہ تا 
سلعتم ما آثیٹم لا جناح علیکم: ٰ ٣۶۰ھ‏ 9۶ 
ثول : ولیس اشتراط التسلیم لجواز الاسترضاع ھا جواب عا یتوھم أن إذا سلمدم جزاؤہ 
فلا جناح المقدر المدلول عليه بالمتقدم وہستلزم الجناح غند عدم التسلیم تق تر العزات آت' 
السلیم لیس بشرط اللجواز وإنما هو ندب إلی الاولی الذي هو:التسلیم قال بعض الفضلاء ء قِت: 
ٰ قلت فقذ ظھر أن فائدة تقبید ألحکم بالتسلیم الدلالة علی أولویته نظراً إلی مر لو او لو 
رر پ و سج یرف ہي یس یت 


9 والممنی وإن آرہتم اُن ہی ا وررضشت الام لات‎ "١) 


سور الِقر :/ الآیڈ : ٢٢٢‏ ۳ 


للطفل) ولیس اشتراط التسلیم وإن جعل کون التسلیم مقارناً لعقد الاسترضاع شرطاً لانتفاء 
الجناح بل شرطاً لنفس صحۂ العقد بہسہب کون قولہ: ظٛإذا سلمتم4 [البقرة:'۲۳۴] شرطاً 
فڑولا جناح عليکم4 [البقرة: ]٣٣٣‏ جواباً له لکن لیس ظاھرہ مقصوداً للادلة الدالة:علی أن 
تسلیم الأجرۃ ابتداء لیس شرطاً لجواز العقد بل المقصود اشتراط التسلیم لسلوك مااھو 
الڈولی الخ لکن آبرز ذلك الاشتراط في صورۃ اشتراطه لجواز العقد تحریضاً علی ذلك بأہلغ 
سیسمشسیدت سواہ سم سی سیت 


7 جس حم لہ مہ یں سس .سر وب وت پر و او ا 

قولہ تعالی: الین تفر کم وَيدروآ راج بنریصن بائف نفْهِّ آرْسَة اَشَہُر پر وعشر فإٰذا 
بن اجلھن فلا جنام علیيکز فیا فعلن ق انفسهن پالمعروف وَالنء رن کنتاع مہ 

قولہ: (٭والذین یتوفون4) [البقرۃ: ]۲٣٣‏ أي یقبض أرواخھم عن أبدانھم ہأن یقطع 
تعلقھا عتھا وتصرفھا فیھا ظاھراً وباطناً وذلك عند الموت إذ الموت مفارقة الأارواح عن 
الأبدان وقد پطلق التوفی علی انقطاع تعلق الآأرواح عن الأہدان ظاھر إلا باطناً وذلك عند 
النوم قال تعالی : ور ا می یر مر را تاس رچھ 
الأیة واصل التوفی هو القبغی یقال توفبیت ماليی من فلان واستوفبته أي اأخذته وقبضته تاما 
لم شاع في الموت فصار حقیقة عرفیة فيه . 


قوله: (أي وأزواج الذین آو ٭والذبن یتوفون منکم ویذرون أزواجاً یتربصن بعدعم4 


شرائط الأولویة ہما هو من شرائط الصحة في فرط الاعتناء حتی کأن الصحة تنتي بانتفائہ فاستعیر 
له العبارۃ الموضوعة لإفادة التعلیق وتوقف الصحة وفی الکشاف ویجوز أن یکون بعثاأً علی أن 
یکون الشيٍء الذي تعطاہ المرضع من أھنأ ما یکون لتکون طیہة النفس راضبة فیعود ذلك إصلاحاً 
لشُأن الصبي واحتیاطاً في أمرہ فامر بإتیانه ناجزاً یداً بید کأئه قیل إذا أدیتم إلیھن یداً بید ما 
أعطیتمومن قوله فأمر بإنیانه فیە تسامح لأنه لیس فی التلاوۃ أمر ولا ما یدل عليه فحاصل ھذا 
الوجه أن المعنی ح طافلا جناح عليکم4 [البقرةۃ: ۲۳۴] إذا کانت الأجرۃ معجلة لا مؤجلة فوجه 
البعث إِلی المعنی المذکور إیھام ان عليکم جناحا إن لم تعجلوا الأجرة . 

قوله: أی وأزواج الذین إنما قدر المضاف لكثلا بہقی المہتدأ بلا عائد فإن الازواج جمع زوج 
والزوج یطلق علی الذکر والائٹی المراد زوجات الذین بتوفون فیطابقه الخیر ویرتبط بالمبتد! 
بالضمیر العائد إلی المبتدأً ویجوز أُن لا یکون المضاف مصدراً بل یقدر ضمیر المبتدأ المذکور قی 
جانب الخبر بأن یکون التقدیر یتریصن بعدھم مطابقاً لمثال السمن لن تقدیر السمن ملوان مه 
بدرھم وھو قول الاخفش وقیل بجوز أن یکون التقدیر یترہصن رري عن سیبویە أُن الذین مبتدأ 
والخبر محذوف تقدیرہ وفیما پتلی علیکم حکم الذین یتوفون منکم قیل هو حسن لکنە کثیر 
الحذف وحینذِ یکون جملۂ فظیتریصن بأنفسھن [البفرۃ: ۲۲۸] إلی آخرہ بیانا لذلك وقال 
البصریون تقدیرہ آزواچھم یترہصن حذف لدلالة أزواجاً عليه قیل عو أحسن مما ذھب إليه سیبویه 
ویمکن أن یذکر فی وجه آخر غیر الوجوہ المذکورۃة وھو أنذ ضمیر الفاعل في یتربصنِ عبارۃ عن 
2 المذکورۃ وھو بمعنی أزواجھم فھو کان یقال یتربصن أزواجھم أربعة أشھر وعشرا. 


ہے ٰ بمثمے ہہ تق سے کے وی سورة ایقرۂ/لاة: ۲۳| 


کقولھم السمن منوان ْرَخم) زازواج الذین الخ إشارة إِلي ان فی الایلگقدپر اهت لان 
یتربصن خبر والمتوفی الأزواج فلا یکون الخبز عین المبتداً فان المتربصاٹ هي الزؤجات 
فلا بد من التاویل فأشار أولا إلی أن المصاف محذوف بقرینة الجال فقال والمعنی وازواج 
" الذین أفيی نساء الذین إذ الأزواج جمع زوج والزوج بطلق علی الرجل والمرأۃ وإنسْيَھُر 
في الرجل إذ الزوجة لغة غیر فصینحة ٹم أشا ر ثانیا''' إلی أن في الخبر وھو پُتوفون نکمم 
عائد مخذوف وھو فوله : افؤبعدمم4 [البقرۃ : ٥۵٣‏ والمعنی والذین یتوفون فلکم یترہصین 
۔بعدھم وتربص الزوجات بعدھم عین عین المبتداً وھو المثوفی وحاله وإِن کان الثربص حال 
النساء ثم آیدہ لنوع خفاء فیة بقوله کنزاو السمن منوان ہدرم أي بدرعم منه وق حکكي . 
اعن شرح الٹسھیل أنه قال بعد مُا ڈکر ھذہ الایة الأصل بتربص آزواجھم ٹم جيء بالغنمیر. 
مکان الآازواج لنقدم ذکرھن فامٹنع ذکر الضمیر لآن اللون لا تضاف لکونە ضمیراً وحصل 
الربط بالضمبر القائم مقام الظاھر المضاف إلی الضمیر الرابط والحاصل أن الضمیر إذا عاد 
إلی اسم مضاف إلی العائدٴ مل یحصل به الربٔط أو لا ٴفمنعه الجمھور رآجاز الأخفش 
والكکسائي انتھی والشیخان اختار مسلك الجمھور ولو قیل التنوین ٹي أزواجاً عوض عن 
َ١‏ المضاف إليه أي ویذرون أزواجھم والأمر کذلك لا یفید وآورد علی الأول أَنْهُ یلعو 
: فاؤیذرون آزواجاچ [البقرة: 6 مامت امت ضا لے تقرلم 
٦‏ وإن اأحد من المشنرکین استجارك٭ [التوبة: ہے 0۳7+ 7ھ 
واجباً لوجود المفسر. ٠‏ 2 ُ 
قوله: (وقریء یتوفون ہفتح الیاء أي یستوفون لسوت اط رمي قراہ 
علي رضی الله تعالی عنہ ومعلی یتوفون' آجالھم یستوفون أعمارھم علی أن التوفي بمعنی 
الاستیفاء اذ التفعل بمعنی الاستفعال کثیر فعلی ھذا س سی زنة ۶84 الفاعل 
سق مر لٰحیائه. ۱ 


قوله: راف العشرٰ انار اللیالي لٹھا غرر الشھور والأیام لذذك لم پخملوا 


قوله: وقریء ین وفون) [البقرة: ]٤4‏ بالفتح وھو قراء: عليٰ رضي الله عله رواھا ار 
الرحمن السلعي قالٰ مجامد ولا یقرأ بھا وقال این جئي ھذا عندي مستقیم لآنه علی حاف المقغول أيٍ, 
والذین یتوفون أعمارعم وحذف المفعول کثیر في فصیح الکلام وفي الکشاف وما یحکی أنِ آبا الأسَود 
: الدؤلي کان یمشي خلف جنازۃ فقال له رجل من المتوفي بکسر الفاء فقال الله عز َجل وکان أجد 
الأسیاب الباعثة لعلي علی أن أعرہ بن یضع کتابا في النحو تناقضہ ھذہ القراءۃ. کت 

قوله : لاتھا غررِ ذلشھور 2 و[نما کانت غرر الشھور لآأن.أول الشھر اما 5 برقیة 


۱ )۱ وآخر الثانی لان فه تروع 2 نا الوجہ الڈول اعتعا ر تقذیر المضاف قبل مس الاب اليه . ْ 
)) 9.7 کت صاضےہ سی وت کے کے ۱ 
)٣(‏ وھو کثابة عین اللموت . 


سورڈالبٹرۂ الآیڈ: ۲۳٢!‏ .ہس ہہ رہ من .ے... ىئ9وٴہمےمم... _ ۲۹۹۷ 
التذکیر فی مثله قط ذھابا إلی الأیام) باعتبار اللیالي فتکوٹ الایام تبعاً لھاأئي غلب المؤنثٹ 
علی المذکر مع أن الشائع والأاصل عکسە لکن لما کانت اللیالي غرر الشهوٰوٍ فی الشرع 
اختیر التغلیب المذکور وذکر الأیام لتمھید قولھم صمت شمراً وإشارۃ إلی وجھھَقولہ: 
ولذلك لم یستعملوا التذکیر الخ فقول أھل المعاني التذکیر پغلب علی التأئیث عام مخصِ 
منه هذا البعض قولە ذھاباً الخ قید للمنفی ۔ 

قولە: (حتی أنھم یقولون صمت عشرا) غایة لعدم استعمالہ بالنظر إلی الأیام ورجهە ذلك 
أن الصوم یقع بعض آأَجزائه في اللیل ولو في العرف مع أنە لا بد في وقوع بعض أجزائه في 
اللیل الشرعي إذ وقوعہ في النھار الشرعي بتمامه مشکل جداً فیتحقق التغلیب''' یعرفە اللبیب . 

قوله: (ویشھد لە قوله تعالی : ظٛإن لہٹشم إلا عشرات [طہ: ۱۰۴] ٹم ٭إن لیثتم إلا 
پومآ 4) [طہ: ]٣۰١‏ ووجه الشھادۃ أن یوعاً فی قوله تعالی: لٛإن لبٹتم إلا یوماہ4 [طه: ]٥٠١‏ 
بمعنی بیاض الٹھار لا بمعئی مطلق الوقت لان اللبث فعل ممتد فإذا قارن في الفعل الممتد 
لفظ الیوم یکون بمعنی بیاض التھار فقوله: ٭ٛإن لبئتم إلا یوما 4 [طہ : ]٣٠١‏ بعد قولہ: 
ظإلا عشراً4 [طە: ]٣٢٠۳١‏ دلیل علی أن المراد بالعشر الأیام بمعنی بیاض الٹھار لما عرنت 
سرہ ووجھه قبل وقد رد ھذا أبو حیان وقال بل استعماله کثیر فی کلام العرب وللمص أن 
بقول إن آردت بالعرب العرب العرباء الموثوق بعربیٹھم فلا تم وقوغ ذلك في کلامھم 
وعدم استعماله في النظم الکریم في موضع یلیق استعماله فيه شاھد علی ما قلنا وإلا فما 
وجه اختیار التانیث علی التذکیر في موضع الئذکیر وإن اُردت بە العرب الغیر الموثٹوق بھم 
فلا یضرنا ثم قال أبو حیان إنه لا حاجة إلٰی ما تکلفوہ لأن عکس التانیٹ [نما هو [ذا ذکر 
المعدود وأما عند حذفه فیجوز الأمرآن وبخدشہ أُن الفقھاء استدلوا علی أن الشامد فی الزنا 
لا بد من أربعة رجال خلص بقوله تعالی: ٭فاستشھدوا علیھن أُربعة منکمچ [النساء : ]٦١‏ 
فلما کان الأمران سیان فی صورة حذف المعدود لا یتم الاستدلال المذکور فالقول المذکور 
اس مجرا ضہ الف 


الھلال والھلال إنما یری في اللیلة أو في زمان قریب منھا والأیام تابعة للیالي قوله ذھاباً إلی الأیام 
قید للمنفي لا النفي قولہ حتی أنھم یقولون صمت عشراً بعني أن التاریخ هو ضبط جزہ معین من 
الزمان بالعدد والعرب أخرجوا باللیالي ین شھورمم قمریة وابتداڑھا من طلوع الھلدل رعر ئي 
اللیل فیکون اللیل فی تاریخھم سابقاً علی الٹھار فإذا خصوا تاریخھم باللیاليی دون الأیام ومنھم من 
یقول إِن هذا من تغلیب المؤنث علی المذکر لأن کل واحد من التاریخ یوم ولیلة فغلبت اللیلة کما 
تقول کتبت إليك لخمس بقین المراد اللیالی والأیام وھذا لیس کما یتبغي لآنە لیس في العربیة ما 
غلب فيه المؤنٹ علی المذکر. 


)١(‏ ٹلا حاجة إِلی آن یقال لأن استعماله بالتغلیب ثم کثر فاستعمل بدونە. 
)٢(‏ وإن کان منقولا عن الائمة العربین. 


۲۸س ٢×.‏ _ر تھے سووفرواا ہیں 

قولہ: (ولعل المقتضی ‏ لذلك التقدیر أن الجنین فی غمالب الأمر بکرك لثلاۃ اشھر إنَ 
کان ذکراً ولأربعة إن کان آنٹی) صیغة الترجي لان ھذہ الأحوال غائبة عتاافلا سبیل إلی 
الیقین بل ما:ھو ممکن الظنوالتخمین والفرق ہین الذکر والأنٹی بالمذکور یحالف ٴظاھرہ 
اما في الحدیث البخاري من قوله عليه السلام ہإن احدکم یجمع خلقہ في بطن امہ ازیجین'. 
ہے یی و سوہ جج شر ا 
الروح فی تمام اریعة ُشھر والفرق 0 یحتاج لی البیان باغوی البرھائ) . ۱ ۱ 

قولہ: (فاعنبر أقصی الاجلین وزید عليه الشعر اسٹطھاراً اذ پسہ تو 
المیادي فلا یحس بھا) استطھاراً أي استعانة بتلك الزیادۃ علی العلم ہبراءۃ رحمھا عن الولد 
ویرد عليه أُن البراءة یعلم می الحیض وعدمه إلا أن یقال الدم قد بظھر من الداء فیٰحتمل . 
الدم الاستحاضة أیضا فالأولیٰ تفویض الشارع علمه ألا یری أن المطلقة ذات الحیض تععد 
ہٹلٹ حیض غندنا وثلٹ اطھار عندِ الشافعي وکذا الایسة المطلمة تعتد بٹلاثۂ اُشہر وارہمة 
آٹشھر وعشراً مع آنہ لا احتمال للولذ لھا. ۳ ْ 

قوله: (وعموم اللفظ يأتتضي تساویٰ المسلمة والکتابة فیە کما قاله الشافعي) والمراد 
باللفظ الأزراج المقّدرة المضافة إلی الذین لأنه جمع مضاف وبالاضافة إلی,الاسم 


۱ ْ الم وصول صنار عاماً شاملا للمسلمۃ والکتابیة عند الشافعی سواء کانت تحٹ غسلم آز ذميی 


ْ وعندنا الائمة الحنفیة یشمل اٰلکتابیة التي تحت مسلم ولھذا قال المص رحمہ الل تعالی کما 
ٹس موجہ ریہ جو سید سی عم یا 
عند جمھور مشایخ أبي, حنیفة . 
قولە : (والحرۃ والأمة کما ثاله لاس والحائل وغیرنا؟ أی بشل الحرة والائة 
فیکون عدة الامة رز و رہ دی رت 
ویشمل الحامل وغیرھا. ٠ ٦‏ 
۱ قوله: الکن القیاس اتتضی تنصیف المدة للأمة والإجماع خص الحائل منه لقولہ 
تعالی: ٭واولات الأحمال أجلھن أن یضعن حملھن4) [الطلاق:٤٤]‏ لکن القیاس الخ أي 
القیپاس علی الطلاق فإن طلاتھا ٹنتان نصف ماللحرۃة لکن الطلاق لعدم تچزیھا صارت 
ثنتین والمدة لما أمكنت التنصیف صار مدتھا في عدتھا نصف عدۃ الحرة وتبغصیص عموم 
: الاآیة بالقیاس ابناء علی مذھب الشافعی من أن العام ظني الدلالة فیجوز تخصیضه عنذہ بخبر 
الواحد والقیاس وعندنا العام قطعی الدلالۃ فلا یجوز تخصیصۂ''' أولا بنخبر الواجد: 
والقیاس فعّندنا الإجماع خض المة عنه فعدتھا في الوفاۃ شھران اوخمس قولہ والإجماع. 
س جد سی جرہ یف : '(واولات الأحمال اٌجلھن أن یضمن 


)١( .‏ أيی بین المذکر والمؤنٹ۔ 
ژڑ۲٢)‏ وانما قال اُولا لاہ بجُوز تخصیصہ بخیر الواحد والقیاس بعد کونہ:مخصصا بالدلیل لقطبی۔_ 


سورة البقر/ الایة : ۲۳٣٢‏ ۲۹۹ 
حملھن* [الطلاق: ]٤‏ وھذہ الأیة سند الإاجماع عندہ وعند الأئمة الَّنفیة آیة الحمل 
متأخرة فتکون ناسخة لقوله تعالی : فلیتربصن بأنفسھن4 [البقرۃ: ۲۲۸] بنا'معجلی أنه خبر 
بمعنی الأمر في مقدار ما یتناوله الآیتان وھو ما إذا توفی عنھا زوجھا وھی حامل . 

قولە: (وعن علی وابن عباس آٹھا تعتد بأقصی الأجلین احتیاطا) باقصی الأجلین اي 
أبعد الاجلین أي إن انقضت أربعة أشھر وعشراً قبل وضع الحمل فابعدھما وضع الحمل 
وإن عکس تآبعدھما أربعة أشھر وعشراً قوله احتیاطاً أي عملا بأقوی الدلیلین فإن فیھما 

قولہ: (أي انقضت عدتھن) هذا معنی لازم للمنطوق إذ البلوغ مو الوصول إلی 
الشيء والاجل ھنا آخر المدۂ والوصول إلی آخر المدة للعدة مستلزم للانقضاء وفیه إشارة 
إلی أُن البلوغ هنا حقیقي لا بمعنی المشارفة کما مر فی بعض المواضء!''. 

فولە: (أیھا الأئمة أو المسلمون جمیعا) أیھا الأئمة أي الحکام قدمھا لأئھم قادرون 
علی الأمر بالمعروف بالفعل فیأثمون بعدم نھیھن عن المحرمات ثم أشار إلی أن جمیع 
المسلمبن واجب علیيھم منعھن عن ذلك إن قدروا علی ذلك فان تساھلوا أئموا جمیعاً 
وللڑإشارۃ إلٰی ذلك التفضیل قال ومفھومه إٹھن الخ . (من التعرض للخطابِ وسائر ما حرعم 
علیھن للعدة بالوجه الٰذی لا یلکرہ الشرع) . 

قوله: (ومفھومە أنھن لو فعلن ما ینکرہ فعلیھم أن یکفوھن إن قصروا فعلیھم الجناح) 
ومفقھوعہ الخ هذا عندہ لأنه قائل بمفھوم المخالفة وأما عندنا فیعلم ذلك بإشارۃ النص. 

قوله : (فیجازیکم عليه) أي علی ما تعملون أو علی عملکم وفيه إشارة إلی أن 
الإاخبار عنٰ علمه تعالی بذلك مجاز عن المجازاۃ والکنایة عله . 


قوله تعالی : تحت و ہت حُدنٹر يٴ أََفَيکمٌ 
لم الہ اتک سَتَدوونون لیکن لا تواڈوشی یما لا آن تغولوا کو موا با سیوا عَقَدة 
رب مم ڈنیا آئ الہ پت ما قی۔ آنشیسکم فاحدروۃ واعلموا ان ال 
رت 


آعد (التعریض والتلویح إیھام المقصود بما لم یوضع لە حقیقة ولا مجازاً کقول . 


قوله: التعریض والٹلویح إیھام المقصود وفي الکشاف الکنایة أن تذکر الشیء بغیر لمفظه 
الموضوع لە والتعریض أن تذکر شیئاً تدل بە یہ علی شیء أقول غایة ما ذکرہ ۂ فی الفرق ان الکنایة 
نستلزم الملازمة فإن ذکر الشُيٍء بغیر لفظه الموضوع لە لا یفید إلا إڈا تن وآما الدلالة علی 


)١(‏ حیث قال المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭اوإذا طلقتم النساء بلغن اجلھن والبلرغ عو الوصول إلی الشٰيء 
وقد یقال للدنو منە علی الاتساع وھو المراد فی الایة لیصح أُن یترتب عليه قولہ طلفامسکوھن*ہ الایة . 


7 سھٹ لا پاشستتتتھ دو سورةالقر الایۃ: ۲۳۵٣٣‏ 


السائل جثتك لأسلم علبيك) ولا مجازاً بل من جھة الڑشازۃ فیختص باللفبظ المرکب کقول 
حم یہد جرد یہد وا و المعلٰی "نہ من عرضن 


قوله: (والکنایة ھی الذلالة علی الشیء ہڈکر لوازمہ وروادفہ تر اذ طویل النجاذ 
للطویل وکثیر الرماہ للمضیاف) ولما کان الفرق بین التعریض والکنایة خفیاً تغرض للبیاٹھا _ 
ینا للمقام وإن لم یوجد ھنا کنایة واختار المعنی المصدري للکنایة لمناسیٹھا التعریضن _. 
آوأما الکنایة بمعئی الام فھنی نمس اللفظ وهي الدال علی الشيء بذکر لواژمه وحاصله 
لف ارد تا مل ومة وفیه کلام للخطیبِ فعدل عنه فقال الکنایة لفظ آرید به لازم معناہ 
والتفصیل في المطؤل وطویل القامة یراد بطویل النجاد وھو مستعمل في معناء الحقیقي لکن:. 
لا علی وجه القصد بل لینتقل منە إلی المقصود فخرج بقید الاضتعمال في معناہ|المجاڑ: 
وبقید عدم القصد التصریح من الحقیقة ففھم منە أن الکنایة لیست بحقیقۃ ولا مجاز بل . 
ارافطة دََتَیْعا زوس مر میا رر ا پر می وف 
الثلاثة وفي کل منھما نظر یعراف بالمراجعة إلی المطول وخواشیہٴ''. ک5 


قول: (والخطمۃ'؟' بالضم والکسر اسم الحالة غیر أن 0 - ً9( 
والمکسورۂ بطلب المرأة والمزاد بالدكاء المعتدات للوفاۃ وتمریض خطتھا ان یقول لھا ُنك . 


ال فقد یکون بسیاق آو یسیاف أو بدلالة حال کما یقول المحتاج جلتك لأسلم عليك ا ار لأضامد 
جمالك الکریم فإن فیە دلالة مِٰن جھة اللفظ من حیث هر علی المطلوب الذي هو العطاۂ وقال ' 
بعض شراح الکشاف بین الكنایٰة والتعریض عموم وخصوص من وجہ فقد یوجد کنایة ولا بوجد . 
تعریض کقولك فلأن طویل النجاد وبالعکس کقولك في عرض من یؤذيك لغیر الموذي أذیثني . 
و سس وم مد ہو بس و (ءآنت قلت للناس اتخذوني وأمي إلھین من دون 
الل 4 [المائدة؛ ]۱١١‏ وقد ؛ پجتمٔع التعریض والکنایة معاً کقولك في عرض من یوذي المؤمنین هو 
الا زسلی دزن ولا بزتی اخ اسم رھرصل لات لی کئي لان من اسودی: ت" 
قوله: والمراد بالنساء الحعتذات للوفاۃ مذہ الڑرادۃ مستفادة من اللام المیدی :قي لفظ :الہ 
٥‏ والمعھودات ھی الأازواج المذکررۃ فی قوله ظ وجل: ٭اویذرون ازراجاً4 [البقرة: ٣٢٢ا‏ 


قولہ: اق من اق تج تر ہمت ازراج نی ایض لا بتفد ہن جرد قرلہ 


ایی ابد کرس ہم سد مال مز سا سوساج رات 
والکنایة في حکم المصرح بە کما في الاستواء علی الہرش وبسط الید ویجعل الالفات في التمریض نحو 
الْمَعِرَخن بَةَنَخو قوله تعالی: ولا تکوٹوا آول کافر بە4 فلا ینتھض نقضاً علی الأصل انتھی' قوله کما 
في الاستراء في قوله تعالی: ڈالرحمن علی العرش سنوی - بی و ار ا 
۱ مبسوطتان**4 الآیة. : ْ 
:0 الخطیة کالجاسة مصدر الع وھو ما قعلہ الخاطپ من الطلب والاطاف باقول قعل ' 


سور؟ الٰہقرۂ الآیڈ: ۷۳۵ ۳٣۱۹‏ 
جمیلة أو نافقة ومن غرض أن آلزوج ونحو ذلك) اسم الحالة أي الحالة“لتی علیھا الفاعل 
عند الفعل والظاھر أنه من الخطاب الذي هو الکلام إذ الخطبة نوع مخْایْق تجري من 
جانب الوجل والمرأۃ واختارہ المص قیل من الخطب أي الشأن الذی لە خطوٴوشرف 
ولعدم ظھورہ لم یلتفت إليه المص قوله آو نافقة أي مرغوب فیھا من النفاق وھو الٴٌاج 
ضد الکساد . 

قوله: (أو اکننتم) أي أو أکنتموہ لوجود الضمیر العائد إلی المرصول في المعطوف 
عليه وھو عرضتم وایثار لفظة آو الدالة علی التسویة للمبالغة في نفي الجناح عن التعریض 
إذا من البدیھی ان لا جناح في اضمار نکاجھا والتعریض مساو لە في عدم النجاح . 

قولەه: (أو آضمرئم في قلوبکم فلم تذکروہ تصربحاً ولا تعریضاً) بقریئة مقابلتہ 
بالتعریض وإلا فلا یضر التعریض ولو سکت عنه لکان أولی . 

قوله: (علم الش) الخ أي علم اللہ علماً أزلیاً أنکم أیھا المسلمون ھذا باعتبار النوع لا 
الشخص وہذا الکلام استثناف مسوق لبیان وجه إباحة الخطبة بالتعریض أي علم اللہ تعالی 
في الازل أنکم لا تصبرون علی السکون عنھن فإذن لکم ذکرھن بالتعریض ومنعکم عن 
التصریح فالسین للتأاکید کسین سنکتب . 

قول: (ولا تصبرون علی السکوت عتھن وعن الرغبة یھن وفيه نوع توبیخ) أي 
لا جال و یر سو بی المجاهدۂة . 

قولہ: (استدراك عن محذوف دل عليه ستذکروھن أي فاذکروھن) أي لما علم اللہ 
ذلك وکان وقوعہ لازماً أمر اللہ تعالی نذکرھن بالتعریض فإنہ مندوح عن التصریح . 

قوله: (ولکن لا توعدومن نکاحاً أو جماعاً عبر بالسر عن الوطیء ء لہ مما یسر ئم 
عن العقد لأئه سبہب فیه) أشار بکلمة کلف ئم إلٰی أن السر لا یجوز التعبیر بە عن العقد أولا 


إِنك جمیلة أو نافقة ما لم ینضم إليه قولہ ومن غرضي أن آتزوج ولو قال ومن غرضی أن آتزوجك 
بذکر المفعول لا یکون تعریضاً بل هو تصریح بە باثم الخاطب . 

قوله: ونحو ذلك أى ونحو ذلك من الکلام المومم آرہ بریا۔ نکاحجھا حئٰی تحبس المعتدۂة 
نفسھا عليه إِن رغبت فيیه ولا یصرح بالنکاح فلا یقول إنیي آرید أن أںنکحك أو أتزوجك أو اخطبك 
أو ما أشبه ذلك . 

قوله : ٹم عن الْعقد التعہیر ہبالسر عن الوطیء ء إنما هو علی سبیل الکنایة والکنایة تستلزم 
الملازمة من الجانبین والوطیء ء یستلزم السر دون العمکس 0ھ 
سوق الکلام وآما التعبیر بالسر عن العقد فی المرتبة الثانیة فجاز بعلاقة السببیة ویجوز التعبیر الثانيی 
وعو التعبیر بالسر عن العقد أن یکون کنایة تلویحیة قوله علی أن المعنی بالمواعدة الخ والمعنی لا 
تواعدومن بالرطیء في السر أقول لا یلزم في إفادة عذا المعنی تقدیر کلمة في ہل یفیدہ الکلام 
بظاھرہ من غیر تقدیر في نحو لا تواعدوھن بالوطیء سرأ ولو قلت فح پلسحب معنی النھی إلی 


٣٢-ےس‏ مس سمسسےسسشےسے- ہے صورۃ الیخرلایة: ۷۳۵ 
لعدم العلاقۂ یل بعد التعبیربہ عن الجمع لما ذکرہ ولمٰا کان العق کیا للجماع عبر 
بالسر عنه لکن إذا کان السر کنایة عن الجماع یلزم جواز المواعدۃ بالقزلِ المعروف 
بمقتضی کون الاستثناء متصلاً مع أنه أنحش من التصریح بالعقد فلھذا آشناز إلَیَ ضعفه ٰ 
فی قوله ولکن لا تواعدومن : نکاحا آ و جماعا''' حیث قدم النکاح مع أن الجال یقتضی 
تقدیم الجماع فالظاعر کون المراد تالشر النکاح: بالشو جیە المذکور ولو یی او 
فالوجهە حمل الاستثناء علی الانقطاع . ۱ 
قوله: (وقیل معناہ لا تواعدوھن في لسر علی ان ا 7 بالموآعدۂ ؛ فی السر المواعدة ْ 
ہما یسٹھجن) في السر مفعول فَیه وفي الوجه الأول مفعول بە والمراد بالسر:ھنا الْمکان 
الخالي وفي الوجه الأول المراد بە الجماع آ رانا رھ با موجن لاف یدارا 
المستھجن فُیعلن إعلانا . ۱ ٠‏ ْ 
ْ قوله: لوھو ان تمرضوا ولا تصرحوا) وائفرینة علیہ قیدہ بالمعروف إِذ المعروف “ 
مرت لجویرہ رمو اصریشن ٰ ۱ 
قوله: (والمسنٹنی منە مُحذوفِ أي لا تواعذوھن مواعدة إلا مواعدۂ معرومٰة) مراعدۂ 
عام لوقوعہ فی سیاقف النھي فیتثاول المواعدة المعروفة وغیر المعروفة فالحکم بعد الٹنیا 
ٴفالمٹھی عنه المواعدۃ الغیر المعروفة إلا فی سیاق مواعدة معروفۂ. زاد التاء لأن الموضوئفے _ 
لما کان ہالتاء آہرز التاء فی يك المعروف ولما کان الموصوفہ محذوفاً في النظم الکریم' جعل .. 
معروفاً مذکراً ولو قال إلا مواغدۃ معروفاً بناء علیٰ أن تاء المصدر لیس بتمحض في التائیٹ 


کقوله تعالی: إن رحمة ا44۵ [الأعراف : ٦‏ قریب' من المحسٹین لگان آجسن . 
واحری''' قولہ آو ا بوامد بشول معروف بتقدیر المضاف وإنما قدرہ 2ھ لتذکیز. 


قید ید جواز المواعدة بە جھرأ قلت ذلك المحذور بات في تقدیر فی ایا والجزاب عن ذلك 


قوله: 00 ھذا علی أن یکون اسثناء بای ار 
۔وقول إذ لا مواعدة بقول معروف علی ان یکون استثناء من مفعول بە بواسطة لتراعدرمن ×أي لا 
تواعدوھن بشيء من الأقوال المتعلقة بالنکاح إلا بالقول المعروف وهو التعریض فحبلئلِ پکوٴن الباء ٰ 
۔مقدرۃ قیل إن .فی إلا أن تقولوا إلمعنی إلا ہن تقولوا والمسنؿثنی منہ منه علی الأول مواعلة والْمستثنیٰ 
لا بتقدیر:الجاز وعلیٰ الثائي بشيء والمسٹٹنی بتقدیر الجار وعلی الوجھین یکون الاسناء نفرغا / ا 
ایجوز أن یکون استثناء منقطعاً لأنە ح یکون اراس عم المواعدۃ 7 ان یکون اللتعمریضن 
موعوداً ہپ حور و نج جا 


۱ الکشاف۔ ۱9 
(۲) إذ تغییر النظم یر سا لایر مع امساغ لی علم التغیر ۔ 


سور الیقرۂ/ الأَبة: ٠۲٢٦٢‏ ٣ى‏ 


معروف وقد عرفت ما بغني عن التکلف الذي ارتکبە قیل والمراد بھذا اَلَبعریض التعریض 
بالوعد لھا بما یرید والتعریض السابق التعریض بنفس الخطبة والطلب فلا تکزاں ولو جعل 
للتاکید تکرارأً لا محذور فیهە علی أن تعریض الوعد لا بظھر لە وجە وإنما الظاھرٴالمتداول 
التعریض بالخطبة. 

قولە: (وئیل إنە استثناء منقطع من سراً وھو ضعیف لأدائه زلی قولك لا تواعدومنٌ 
الا التعریض وھو غیر موعود) وذلك لن سراً مفعول ہه لعواعدوا بدون حرف الجر 
فالمسٹٹنی منه یکون کذلك فیکون المعنی لا تواعدوهن إِلا التعریض وھو لیس بمستقیم 
لآن التعریض طریق المواعدۃ لا الموعود نضے إلا أن براد المبالغة أو المجاز ولعل لھذا 
فال وھو ضعیف ولم یقل وھو باطل . 

قوله: (وفيه دلیل۔حرمة التصریح بخطبة المعتدة وجواز تعریضھا إن کانت معتدة 
وفاة) بخطبة المعندۃ أي مطلقاً سواء کانت معتدۃ وفاۃ أو معتدة الفراق الباین أما معتدۃ 
الوفاۃ فبالعبارۃ وأما المعتدة عن الفراق'''' الباین فبدلالة الاص . 

قولە: (واختلف في معتدة الفراق الباین والأظھر جوازہ) أي جواز التعریض بالخطبة 
فی عدۃ الباین قیاسا علی عدۃ المتوفی عنھا عند الشافعي کذا قیل . 


قوله: ذکر العزم مہالغة فی الٹھی عن العقد وجه المبالغة ان العزم من مبادیء الأفعال الاختیاریة 
لا یتحقق الفعل بدونه فکان العزم مستازعاً للفعل ویلزم من نھیە الٹھي عن الفعل بطریق برعاني . 

قوله: ولا تعزموا عقد عقدۂ النکاح وإنما قدر العقد قبل عقدۃ النکاح لآن العفدۃ مرضع 
العقد وموضع العقد عو النکاح کما ان موضع العقد هي عقدة الحبل هو الحبل فلا بد من تعدی 
الفعل أي فلا تعزموا علی عقد النکاح . 

ثولە: وقیل معناہ قیل الفرق بین ھذا الوجه وبین ما قبله أن العزم في الأول ہمعنی مجرد 
الفصد والنیة وفي الثائي بمعنی الجزم والقطع ولا بد من تقدیر المضاف علی ھذا الوجە أیضاً وقال 
بعقضھم المعنی علی الثاني لا تبرموہ ولا تلزموہ ولا تقدموا عليه ٹیکون الٹھي عن نفس الفُعل لا 
عن قصدہ ثم قال وبھذا یمتاز عن الوجه الأول وإلا ففي المزم بمعنی القصد أیضاً معنی القطع کما 
یقال ھذا أمر معزوم عليه ومقطوع به جعل صاحب الکشاف العزم حقیقة فی القطع حیث قال 
وحقیقۂة العزم القطع بدلیل قوله عليه السلام ٦لا‏ صیام لمن لم یعزم الصیام من اللیل٤‏ وروي لم 
ببت الصیام استدل علی کون العزم بمعنی القطع بالحدیثٹ الوارد علی روابتین إحدیھما بلفظ العزم 
والأخری بلفظ البت هر القطع فظاعر أن لیس معنی بت الصوم وقطعه إلا الجزم به وقطم التردہ 
فیه والحاصل ان العزم في الوجھ الثاني بمعنی قطع التردد غي القصد والئیة واللإقدام علی الفعل لا 
ہمعنی القطع الڈی ھو المَعكث ویلزمہ معئی الاٴبرام والالزام قبل ولو کان العزم بمعلی القطع الذي هر 
الفك لحملتا کلام ھذا القائل أٔي قائل الوجه الثاني علی معنی لا تقطعوا عقدۃ نکاح الزوج المتوفی 
بالکلیة بحیٹ نعقدون علیھا عقدا آخر حتی یبلغ الکتاب اجلە أفول ھذا الوجه إنما پصح أُن لو 


() وقیل البت نفی الجناح بالتعریض فی خطبة النساء المعتدۃ الفراق بالقیاس وفيە عا يه. 


۱ ٣٣٣٣ تھد کھت چر٠ 1 سور الب/ الی:‎ ٤ 


قولع: (ذکر العزڑ م مبالمۃ ني الٹھي عن العقد) أي الہقصود الٹلی من الفعل:ومو 
العقد هنا مبالغة في الٹھی عنٰ العقد لن الٹھی عن العزم مستلزم للٹھی عنؾالعقد فالمراد 
لازمہ کنایة وھي أبلغ من التبریح أو العزم نفسه مٹھي علہ ولما کان القعل بدوئەمتحیلاً 
یکوت الٹھي عن الفعل علی وه المبالغة ویفھم منە ان العزم المصمم یژاخذ العبد علیْیما . 
اختارہالیعض فحینط العزم 'ملی المقد وی المقد کلاما متھي عتھا' واما لوجا, 
الاول ففیه الٹھي عن الفعل فقظ بطریق الکثایة . ۱ ٦‏ 

تولە: (أي ولا تمزموا عقد عقد: النکاح) قدر المضاف إذ 7 إنما یکن علیٰ الفعا 
أیومس سے سب سے سید ست چد ا 
الات للسل: 
ا قوله: (وقیل ممناہ لا بُطموا'عقدۂ النکاع فان أصل آلعزم القظع) لا تقطما یل 
تقدموا عليه ولا تبرمواً فیکون الٹھیٰ عن الفعل لا عن قصدہ وبھذا یمتاز عُن الوجة ٴالأول 
وإلا ففي المزم بمعنیٰ القصد معلی القطع یضاً لأنه من عزم الأمر إذا قصدہ قصداً :جازم _ 
وحقیقتہ القطع بدلیل قوله عليه السلام الا صیام لمن.لم یعزم الصیام من الليلة وروی لمن 
لم یبت الصیام کذا في الکشاف والظامر أن ن المضاف محذوف علی ھذا المعنی |ذ :المعلیٰ . 
وو مو سس بس سی اد و سو بت 
سے (حتی تھی ما تب من العدۃ من العزأ علی ما لا یجوڑ) ھذا لتخصیض من 
مقتضیات المقام . ٰ ہے 
قوله: ولا تمزموہ) اي ما لا ہجوز فیدخل قید العزم بالنکاح المذکور'دخولاً آویا 
اس ےہ سو ور و چی سا المصمم ۔ 


زی ال سس اط اتی مر رقف رو تی مر رام رو و اب کا 
ھذا القائل المبعة عن المفرض والتقدیر لذلك قال الراغب دواعي الإنسان إلٰی الفعل علی مراتبٰ 
السائح ثم الخاطر : ٹم التفکر فیه ثم الإرادۃ ٹم الھمة ٹم العزم فالھمة إجماع من الف علی الأمر 
۔وإزماع عليه والعزم هو العقد علی إمضائه ولہذا قال الله تعالی : فإذا عزمت فتوکل علی الل4: 
[آل عمران: ۹ واقول کل واحد من الوجھین مبلي علی التجوز في معنی العزم إلا أن الوجہ 
الأول من باب استعمال المقیدڈ في المطلق کاستعمال التنابز في مطلق الدعاء في:فوله تمالی: 
ولا تنابزوا بالألقاب 4 [الحجرات : ۱۱۰] علی وجه وحقیفة التنابز الدعاء بائلقب وٴکذلك حقیقة 
ہو مت سو مسر یی ہہ سو تچ ے۔ وی مود کے 
معناہ الموضوع لە کاستعمال الصلاۃ فی أحد أرکاتھا. ٰ ۳ ْ 


)١(‏ لن فیە مسلکین المؤاخلۃ جم المصمم عند بعض وعدم المؤاخذة عليه عند بعض:آخر فأبر إلئی ۔ 
المسلکین بالوجھین . 1 ٭ ۱ .. 


سورۂالبقرۃ الایڈ: ۲۳٢‏ س-سےہ۔۔مہممہے۔سسہہس ل ‏ ل ‏ ل ےك مم ے۵٣۳‏ 


قولہ: (<وَأَعْلَموَا لاد عَتُُْ عَلِ 4 [البقرۃ: )]۲۳٢‏ وإنما یختمتیە الکلام مع أُن 
قولہ: 'لاعلموا ان اللہ عزیز حکیم٭4 یظن أنه مناسب للمقام إذ المقصود غلٔم إقناط کلي 
لان ظاعرہ ان اللہ تعالی یؤاخذ العبد علی ما فی القلوب من العزم المصمم علیٰ,المنامي 
فمؤاخذتہ بالأفعال القبیحة بطریق الأولی ٹبحصل للعبد الیاس فلما ختم الکلام ول 
تعالی : فإٛأن اللہ غفور حلیم4 [البقرة: ]۲٣٢‏ حصل لە الرجاء بالعفو والرحمة . 

قوله: (لمن عزم ولم بفعل خشیة من ال لا یعاجلکم بالعقوبة) إِن فعل ما عزمه . 

قوله تعالی : متاح ان لم اماک سو از کر ا 
عَی الوبع کر َعَلی المقتر در منها الس وف ححکا علی ایی ڑا 

قولە: (لا تبعۂ“'' من مھر) وھو الات لقوله تعالی: ظإما لم تمسومن*4 
[البقرۃ: ]۲٣٢‏ فالمراد بالجناح المنفي الوجوب والمعنی لا بجب عليیکم المھر إن 
طلقتم قبل المسیس وھذا هو المراد من قوله لا تبعة لان المطالبة وھي معنی تبعة إنما 
تکوٹ بعد الوجوب فذکر اللازم لأنہ مو المقصود من الإیجاب والوجوب وائجناح 
المیل؟'' إلی الإٹم أصله من الجناح ونفيه أبلغ من الإئم فاستعماله في نفي التبعة 
والوجوب مجاز بعلاقة السببیة إذ الوجوب'" ترکە میل إلی الإلم: 

قولە: (وقیل من وزر لأنە لا بدعة للطلاق قبل المسیس وقیل کان النبي صلی اللہ تعالی 
عليه وسلم یکثر النھي عن الطلاق فظن أن فيه حرجاً فنفی) وقیل من وزر مرضه مع أنه حقیقي 
لما عرفت من أنە لا بلائم قولہ : إمالم تمسوھن*4 ([البقرة: )]٦‏ لابۂة وأیضاً قوله: فا وإن 
طلقتموهن من قبل ان تمسوھن4 [البفرۃ: ۲۳۷] دلیل علی آن الجناح المنفي تبعه المھر کما 


سیصرح بە فحینثذِ لا یفھم من ھذا القول عدم وجوب المھر في الطلاق قبل المسیس فلیکن 
هذا أیضاً وجہ ضعف ھنذا القول قوله وقیل کان النبی عليه السلام فیه نوع تابید*“۔ 


قوله: لمن عزم فلم یفعل خشیة من اللہ والأولی أن یفسر معنی الغفور مطلقاً عن ہذا القید 
بناء علی سعة رحمة اللہ تعالی وعموم مغفرتہ یرشدك إليه ذکرہ مطلقاً عن المغفور لە لیتناول من 
عزم ولم یفعل وعزم وفعل ما دام ثابتاً علی الإیمان . 

قوله: وقیل من وزر أقول یلزم من حمل الجناح علی الوزر أنْ یکون طلاق غیر الممسوسة 
العی فرض ٹھا مھر وزرأً لأئه یفید ہمفھومہ عليکم وزر في تطلیقھن إن فرضتم لھن فریضة ولیس 
الأمر کكذلك لأنہ لا بدعة ولا وزر في تطلیق غیر الممسوسة سواء غفرض لھا فریضة أو لا فالوجه 
الصحیح أُن یراد بە تبعة المھر لا الوزر۔ 


)١(‏ وتبعه کفرجة ما یژخذ مله. 

)۲( سی و ہا وو ھن 

(۳) أو الوجوبِ مستلزم للتبعة 

. لکنە خبر واحد لا یقاوم وما ھو الظاھر من النص وحو عدم المھر علی الزوج‎ )٤( 


سر البثر:/ لایة: ۷۳۲ 
قوله: (أي تجامموھن] إشارۃ إلی أن المس کنایة عن الجمماع ہی والحْلال لا 
مطلقاً فإِن الزنا یقال فیه خبث:بھا. وفجر صرح بھ في سورۃ الکھف. ہہ ۱ 


قوله: (وئرأ حمزۃ والکسالي تماسومن بضم التاء ومد المیم في جمع الفَلدلا ان 
تفرضوا آو حتی تفرضوا) یریذ أُن لفظة أو إما بمعنی إلا أن او معنی إلی آن زمعناٴاثاو 
هنا بمعنی إِلا أو إلی الداخلین علي ان المقدرۃ بعد أولا أن لفظة ان داخل في مفھوم آو 
وإلا یلزم من تقدیر أن بعدھا تکرار ققولہ أو حتی تفرضوا إشارۃإلی معثی إلی فوضمحتیٰ _ 
موضع إلی لاتحادھما معئی لکن المتعارف وضع إلی موضع حتی تنبیھا'٭ علی أن:حتیٰ 
جارة درن عاطفة وابتدائیة فعلیننذ کوٹ معطوفاً علی المل اي قبله کفرت لالزمنك آو 
سی اس سام اہ سی نس یی وسر ام سو جوا 


٣ 


قولہ : لا آن تفرضوا الخ قیل قد جاء في بعض نعواشي سیبویہ آ ار بممنی الا أن فو لاد ۱ 
لألزمنك أو تعطینی حقی أي إلا ان تعطیني حقي لکن المشھور أنه بمعلی إلی أن فعبر عن 'معنی _ 
]لی بحتی فیکون معنی أو تفرضلٰوا إما إلا أنْ تفرضوا کما جاء ۂ فی الحواشی أو حتی تفرضزا کما 

هو المشھور وحین فسر لا جناح بلا تبمة مھر وھوٴ دال علی:جواب الشرط کان تقدیر الکلام: : 
'ٛإن طلقتم النساء ما لم تمسوعن فلا مھر عليکم إلا أن تفرضوا لھن َھراً4 آو جتی تفزضوہ _ 
ٹحینكٍ یجب علیکم المھر وإنما جعل کلمة أو ھنا بمعنی إلا أن آو حتی لأتھا لو جعلت للغطف 
موی ہہ رہم وش و ہی ہہ وہ وا 
التقدیرین ولیس کذلك بل ہو مبْوط بھما حتی أن کانت ممسوسة ولم یفرض لھا مھر:لم پسقط بل _ 
یجب مھر المٹل وإن کانت علی العکسن یجب لھا نصف المفروض وأما إذا کات غیر معسوسةً . 
ولم یفرض لھا مھر وطلقھا فقد :سقط المھر جمیعاً ولزم المتعة فتعین أن یکون أو بمعنی إلا أن أو. 
حتی فیکون المعتی لا مھر علیکم إن طلقتم النساء التي لم تمسومن إلا أن تفرضوا لھن قریضة _ 
قال بعضھم إن أو عاطفة وقال إنھا لأحد الأمرین لا بعینه وعو نکرة فی سیاق إإتفي المفیا ۱ 
ٴللعموم فکان قوط المھر متعلقاً بھما ویکون أو بمعنی الواو کما فی :قوله تعالی: ولا تطع 
مٹھم آثماً أو کفورا4 [الإنسان' ٤‏ َي لا تطع کل واحد منھما قال القطب فإنٴ قلت لم لم 
یجعل کلمة أو للعطف 'علی تمسوھن وھو وجه ظاھر فإن لم حینئذِ یکون لنفي آحد الأمرین _ 
وثفي أحد الأمرین لشمول العدم وعدم وجوب المھر مشروط :بعدم المسیس وعدم الفرضشٰ حتی 
إذا کان أحدھما یجب المھر قلت إذا کان عطناً علی تمسرھن فرہما یوھم أن تقدیر الکلام ما ۱ 
لم تمسوعن*٭ [البقرۃ: ]٢۳٢‏ أو لم تفرضوا فالشرط حینثذِ أحد المدفیبن لا نفي أحد الأمرین ْ 
فیلزم أن لا یجب العھر إذا عدغ المسیبں ووجد الفرض أو عدم الفرض ووجد العسیس اؤلیس _ 
کذلك ولھذا جعل من ذھب إلیٗ العطف کلمة أو بمعنی الواو کما في قوله تعالی: ار یزیدونک> 
[الصافات : ]۲١۷‏ فلما کان العطف مشارا لہذا الوھم المؤدي إلی خلاف المقصود 'عدل رکا 
ون اصل الف وجعل بعمتی إلا آ آو عتی حا کماۃ الوعم ہلکلیة۔ ْ 


)۸ ھذا ختار لال عصام تا عن النحا وات الیعض فقال لا نسلم کو للعلف إڈا ان بیعنی الا آر 
بی و س وہ سو ہدوت ۰و0 ا 


سورۃ البقرۃ/ الآیة: ۲۳٢‏ ۳۲۷۰+ 


عدم المساس بغیر جناح وتبعة ینتھي بفرض الفریضة فینتھي الجناح لان المقید في المعلی 
ینتھی برفع قیدہ فِن محط الفائدة القید في الکلام المقید فقول المص فی توضیٔج المعنی''' 
إذا کانت مطلقة غیر ممسوسة ولم یسم لھا مھر یرشدك إلی ذلك حیث آشار إلی نول آو 
تفرضوا لھن مربوط بقوله ما لم تمسوھن4 [البقرة: ]۲٣٢‏ بجعل لم یسم لھا مھراومو 
معنی أو تفرضوا لھن حالاً من ضمیر فإما لم تمسوعن4 [البقرۃ: ]٢٣٣٢‏ وأنت خبیر بأن ٹا 
مصدریة وقتیة أي في وقت عدم المس فوقت عدم المساس الذي هو وقت عدم الجناح 
ینتھی برض الفریضة فیلزم منە انتھاء عدم الجناح بالفرض المذکور وھو المطلوب فإن قیل 
إنذ حتی ینصب المضارع إذا کان مستقبلا فیفھم منە أنه إذا فرض لھن بعد الطلاق ثبت 
الجناح والمھر ولیس کذلك فاجیب بأن کوئە مستقیلا بالنظر إلی ما قبله أي فرض المھر 
مستقبل بالنظر إئی عقد النکاح وإن کان ماضیا بالنسبة إلی الطلاق . 

قولەه: (أو تفرضوا والفغرض تسمیة المھر وغفریضة نصب علی المفعول بە) یعلي یجوز 
أن یکون أو باقیاً فی معناہ ولا یکون بمعنی إِلا آو إلی فحینثذِ یکون معطوفاً علی المنفي 
المجزوم فیکون التردید في المنفي لا في النفي فإنه لیس بصحیح فیفید العموم کما في قوله 
تعالی: فولا تطع منھم آثماً أو کفورا٭ [الانسان: ]٢٢‏ فیکون المعنی ظلا جناح علیکم إن 
طلقٹم النساء4 وقت عدم المساس وعدم فرض المھر فلا حاجة إلی جعل أو بمعنی الواو 
لان أو إذا وقعت فی حیز النفي أفادت ما آفادہ الواو ولا یخفی عليك أنە إذا حملت أو 
علی معناھا والفعل مجزوم بواسطة العطف یکون المعلی مستقیما فلا یعرف وجە اختیار 
کونھا بمعٹی إلا أو إلی وجعل الفعل منصوباً بأن المقدرة مع أن فی تکلفاً عظیما والقول 
بأن العطف یوعم تقدیر حرف النفي وإن الشرط أحد النفیین وعموم النفي فیە خفاء ضعیف 
لما عرفت أن التردید فی المنفي لا في اللفي وقد صرح بە المص في قوله تعالی: لا بنفع 
نفساً إیمانھا لم تکن آمنت من قبل أو کسبت فی إیمانھا خی را4 [الأنعام: ]۱٥۸‏ الایة وقد 
مر أن قوله تعالی : ولا تطع منھم آثماً أو کفورا4 [الانسان: ]٥٢‏ من ھذا القبیل . 

قوله: (فعیلة بمعنی المفعول والتاء لنقل اللفظ من الوصفیة إلٰی الاسمیة) وغریضة 
بمعنی المھر فلا یکون من قبیل''' قتل قتیلا۔ 

قولہ: (وبحتمل المصدر والمعنی أنه لا تبعة علی المطلق من مطالبة المھر إذا کانت 
المطلقة غیر ممسوسة ولم بسم لھا مھر) ویحتمل المصدر فیکون مفعولاً مطلقاً فلا إشکال 


قولہ: إِذْ لو کانت ممسوسة الخ اعلم أُن للمطلقة أربع حالات الاولی أن تکون غیر ممسوسة 
ولم یسم لھا مھر وائثانیة ان تکرن ممسوسة وسمی لھا والثالثة أن تکون ممسوسة وم یسم لھا 
والرابعة أن تکون غیر ممسوسة وسمی لھا ورفع الجناح بمعنی نفي المھر إنما هو في الصورة 


)١(‏ أي ئی صررۃ کرت آر ہمعناھا لکن یفھم ما ذکرنا من ذلك بطریق الإشارۃ ولذا قال حیث اأشار الخ ۔ 
(۲) أي لا یکوں من قبیل المجاز الأولی . 


"۰۰۸ 


۱ سور ایق لا: - 
اصلا فیکون لمقعول بە محذوٰفً وھو المھر فلا ریب فی أن الو جه ہ الا هو المعمول ٠‏ 
نت طولە. اذ لو کانت موس ثعليہ المسمی او مھُز المثل ولو کادت لیر مملوبة 
اولکن سمی لھا فلھا نصف المسمی) أي مدخولاً بھا زکذا الخلوۃ ة الصحیحة ظط حکم _ 
الجماع فعلیۂ المسمی إنذ سمی لھا المھر وقت العقد زس سرت مہ الاتاررہیہن 
جانب آپیھا إِن لم یسم لھا مھز. ْ ٰ ْ 
قوله : ٠‏ (فمتطوق الایة پنغی الوجوب في لصورۃ الاولی ومفھومھا یقنضي الوجوب 
علی الجملة في ال'خیرتین) وت مذھب االشافعی . 
قوله: (عطف علی مقدز أي فطلقوھن ومتعوھن) بعني إِن اُردٹم اتطلیق قل سای 
نطلقوعن ومتعومن والأمر إلثاني لاڑیجاب ولا قال رالحکمة في إیجاب المتعة الخ : 
والأمر الاول المقدر للاباحة: الا 39 ادعی أمر شرعی الطلاق فیجب حینثذٍ. ککون الْزوجة 
تارکة الصلاۃ ونحوما قوله طفطلق من 4 [الطلاق : ١‏ لیس جزاء للشرط المذکور بل جزاء . 
وس رایت ای اوس ہو امو أو دلیل علی الجزاء المحذوفِ ۱ 
وھو لا جناح علیکم فلا یرد,عليه ولس سی سی یں إِن طلقتم النساء 
'فطلقوهنِ سلمنا ذلك فلم لا یجوز ان یکون مثل قولە: یا أیھا النبي إذا طلقئم النساء 
فطلقومن4 [الطلاق : ١‏ لاة أي إذا أردتم الطلاق فطلقومن لکن لا حاجة إليه عدل عن 
وی الکشاف وتقدیرہ فلا مھر عليکم ومتعوهن لأنہ یلزم عطف الإنشاء علی :الأخبار فان : 
ون جرزہ صاحب الکشاف لین الاکٹرین منعوہ لا سیما إذا لم یکن للمعطوفین مل می 
یب سی یریوجہ ای رو کہ اروا ا در 


23-0-00 الثلاثة مإن فیھا وجوب انطپرتھ سان اضر 5ت 
اصلاً لا بعضا ولا کل آما عدم پوجوب البعض فلا مھر المثل لا بنصف رما عدم وجوب الک 
فلکونھا غیر غدخول بھا ولکن لھا المتعة لقوله عز وجل: فا رمتعومن*4 [البقرۃ: ]۲۳٢‏ فإنه نيی 
حق من جری ذکرھن ا شس سم جو یں بوو سی ۔ 
لکان لھن تمام المھر الا المتعةہ, : 

توله: نتطوق الية اع آی لہ الا دلت بمملوھا علی تفي وجوب المھر علی من طلق 
امرأته الغیر الممسوسة التي لم سم لھا مھر وبمفھومھا المخالف اثبتہ له في الصورتین الأخیرتین ْ 
نمس سم دس بھرے رو سے ہے سس ہیں :. 

قوله: علف علی مقدر ال ویجوز آن یکو عطفاً علی الخبریة المتقدمة وإِن کان المطوفً 
إنشالیة بأن یکون من باب عطف القصة علی القصة ویجوز ایض ان یکون اعتراضاً بالواو وارداً 
لبیان ما پجب تلمطلقات ہے مر ا یت ۳ 


)١(‏ إذ لا مفھوم عندنا والرجرب فيٰ 2اا ثابت عتدنا بدلیل آخر مبین فی الفقه. 


سور الشرۃ الد : ۴۳٢‏ ۹ 


الحکم ھذا''' وذاك وھو یقتضي أن عطف الإنشاء علی الخبر غیر مَحَُوع فی الجزاء وھو 
وجه وجیه وفائدۃ جدیدۃ انٹھی ومسلك المص مسك سدید ورأي رشید'ٴلكُوبہ خالیاً عن 

قولە : (والحکمة فی إیجاب المتعة جبر إیحاش الطلاق ومفوض إلی رأي الحاكِم 
ویؤید: قوله: لإعلی الموسع4* [البقرۃ: ]۲۳٢‏ الایة''') إیحاش الطلاق أي جبر الدثع 
الوحشة التي نشأت من الطلاق وحصلت من باللسبۂ إلی النوع فلا یضرہ کون الطلاق سبباً 
للسرور والحبور بالنسبۂة إلی الشخص لتخلصه عن المضرۃ والشرور إذ الحکم لللوغع في 
عامة الأحکام کما صرح بە الفقھاء الکرام . 

قوله: (أي علی کل من الذي لە سعة والمقتر الضیق الحال) علی کل الخ أي اللام 
في الموسع للاستغراق ولفظة من إشارۃ إلی أن اللام اسم موصول وذر الٰذي لمزید توضیح 

کولە: (ما بطیقه ویلیق ب4 تفسیر قدرہ ولما کان قفامر الموسع الغنی مغایر المقدر الفقیر 
کرر والمص جمعہ لان غرضه تبیین المعنی لذلك المبنی . 

قولہ: (وبدل عليه قوله عليه السلام لأنصاري طلق امرأته المفوضة قیل أن بمسھا 
فالمعلی حیثٍ هي التي فوغھا الولي للزوج کذا نعل عن اہن الھمام وقوله قوله عليه السلام 
قال ولی الدین العراقی لم أجدہ فی کتب الحدیث والقلنسوۃ ما یوضع علی راس الإنسان 
وقیل علی راس الرجل لا یظھر وجه دلالة ما رواہ علی ما ذکر لو سلم صحتہ إذ الأنصاري 
ھل هو من الموسر أو من المعسر وقیمة القلسوۃ لا تعرف أیضاً فقوله ویدل عليه قوله عليه 
السلام غیر مسلم إٍلا أن بقال إِن مرادہ رد ما ذھب إليه آبو حلیفة رحمہ اللہ . 


قوله: والحکمة فی إیجاب المنعة الخ أي والحکمۃ في إیجاب المتعة للنساء المذکورۃ وعي 
اللاتی لم یمسھن أزواجھن ولا فرضوا لھن فریضة وإنما قلا للنساء المذکورة لأن ضمیر المفعول 
فی متعوھن عائد إلبھن أقول قعلی تقدیر أن یراد بالجناح التبعة الني تتعلق بالزوجیة ینافي آخر الایة 
لھا فإن أول الأیة نفی الجناح عمن طلقھن وآخرھا أثہته فإن قیل المراد بالجناح المھر والمتعة 
لیست بمھر قلنا ھب أنھا لیست ہمھر لکٹھا بدل مھر المثل الذي سقط لکونھا غیر ممسوسة وحکم 
ما یقوم مقام الشيء حکم ذلك برشدك إلی أُنھا بدل من المھر عدم وجوب المتعة في صورۃ لزرم 
المھر ووجوبھا فی صورۃ عدم لزومە. 


یلزم عطف الإنشاء علی الإخبار فح یکو ہڈا الوجه مثل ما سبق في تأویل الأمر قرله یقتضصي أنْ عطف 
الانشاء شصف وبناء علی الظا ہر , 

)٢(‏ قوله تعالی علی الموسع لا محل لھا من الڑعراب لکوئە مسنأنفاً استثنافاً ہبانیا کأنهہ قیل ما مقدار المتعة 
الواجبة فأجیب باأنه بالنظر إلی حال المطلق غناء وفقراً ولذا اختیر الفصل . 


کن ۱ تبیہ ٹر ےےے ےتہک ای سورة الق رو الایة ا آعد 


قوله: (وقال أبو حنیفة ھی درع وملحفة وخمار علی حسب الْحال لن َقل دھر مٹلھا 
عن ذلك) در ِع المرأة ما تلبسە فوق القمیص والملحفة بکسر المیم إزار تلتف فِیلاوٰالٰخمار بکسر ۱ 
الخاء ما ثفطي یه رأسھا علی حبسب الحال أي حال الزوج عو الصواب لما نطق بە لص وقیل: 
یعتبر وحالھا وھو مخالف لظاهر النض وإن نقل ذلك عن الکرخي ففي الأدنی من الكَرَِِسپ ٰ 
وفي الوسط من القز وفي الأعلی من الحریر وتفصیله ما ذکر في کتب الفقه. عر 
ٰ قوله: نٹھا نصف مھر المٹل ومفووع الیة تی تخصیص ایجاب المتدة للمقوض 
۱ الي لم یمسھا الزوج) فلھا نصف الخ ولا ینقص من خمسة دراھم . ۱ 

قوله: (والحق بھا الشائعي في آحد قولب المسومۃ المفوضة وغیرھا) الوم" 
أي:الموطوہة وکذا الخلوٰۃ الصٰحیحة أي أثبت الشافعي لھا المتعة بعد أخذ المَھر تام إن 
سی لھا مور رتصف امھ ان لم ہے تا متا امتة صتحة کی اون رمی 
الممسوسة المغوضة وغیرھا. ۱ ۱ ٦ے‏ 

قولە: (قیاسا) و جهہ القیاس الاشٹراك فی علة ایحاا الطلاق 7 قیل إن بات 
ألشافعي المتمة لگل زوجةمطلقة إذا کان الفراق من قبل الزوج إِلا التيٰ سم ٹا 
وطلقت قبل الدخول وسیجيء تام الکلام في تولە تعالیٰ : سو تیر تن 
بالمحر وف 4*٤‏ [1البقرة )]١ ٤‏ الاب . ۱ 0 

قوله: (وھو مقدم علی العفھوم) اي لقیاس مقدم علی المیوم بعتی آن الم من 


قوله: فلھا نصف مھر المٹل ھذا یافي إِطلاق عذہ الاَیة القابلة لا جناخ عليکم اِن:ٴطلقتم4 إلی ٰ 
آخرہ فإِنھا آفادت بمفھومھا أُن لإ مھر في هذہ الصورۃ علی الإ٘طلاق لا کلا لانھا غیر ممسوسَة ولا 
بعضآً لأن مھر المٹل لا پنصف ویخالف أیضاً قول الفقھاء ء قي عدم جواز الننتصیف في مھر المٹل.. : 
ات قولە: طلق امرائہالمفوضۂ الوبض فی النکاج ہو التزویچ بلا مہ اي طلق امُرنہ لٹ لم ۱ 
یسم لھا مھرا في نکاجھا. ٰ 
ا قولہ: الآیۃ یقتضی الخ آيی. مفھوم قرله عز وجل؛ ٭ونمرمن4 [البقرۂً: ]۴۴٦‏ ە-"ھ 
کو المتعة لمن یرجح ٴإلیه ضمیر المفعول فی ظومتعوهن4 [البقرۃ: ]٢٣٦٢‏ وھی النسامء . 
تي لم یمسھن أزواجھن ولم یفرضن لھن فریضة وھذا التخصیص لیس تخصیصاً مصطللحاً علیہ إذ ۱ 
َ فی طریق من الطرق الأربعة المفیدة ة للحصر والتخصیص بل أوھم رجع الضمیر إلیھن تخضٴیص 
نحکم المتعة بھن ولہذا ألحق بھا الإمام الشافعی رحمه الله قي [حدی الروایتین عنه من المطلقات من 
لیست علی الصفٰة المذکورۃ فإله لو کان فیه تخصیص مصطلح عليه لما ذھب, إلی ذلك ٠‏ ۱ 
قولە: ور مقدم آی ولقیاس مقدم علی'المفھرم لان لقاس من الححج الفاطبَة ولفہوم ْ 
مس مسق لا در اسیو ٴ ۰ 
(١7‏ ونقل عن الذخیرة آنه بعر الؤِط لا غایة الردام ولا غایة نودومنتانطرزق ار یخالف ما نطق 
بہ الاأیة الکریٰمة لا أن یقال إن الآول بالنسبة إلی الفقیر فإنه یعطی الردي لا غایة الردي والثاني بالنظر إلیٗ. 
ج تی ساب و ابد فور ہو ہر تو 


سورۃالبقرۂ/ الّیق: ۲۳٢‏ __- _ہن ____.._ ۰ہ .. . طچے .۳۹۹ 
قوله تعالی: إن لا متعة علی الممسوسۃة المفوضۂ وغیرما والقیاس یوب ذلك والقیاس 
مقدم أي مرجح أي علی مفھوم المخالفة فیما اجتمعا فیعمل بالقیاس دون-المفھوم وھذا 
مذھب الشافعی رحمه الہ وأما عندنا فلا مفھوم حتی یقال إت القیاس مقدم عَلمه (وقرأً 
حمزة وحفص واہن ذکوان ہفتح الذال) . 

قوله: (تمتیعا) أي إِن متاعاً اسم مصدر بمعنی التمتبع کالسلام بمعنی التسلیم. 

قوله: (بالوجهھ الذدي بستحسء الشرع والمروء٤)‏ بالوجه تفسیر المعروف :الذي 
بستحسنه الشرع وھو التمتیع بالنظر إلی حال الزوج في الیسار والعار ومن بیٹھما ھٹا 
فوله والمروہة إشارۃ إلی أن الزوج إذا زاہ علی قدر ما وجب کان جامعاً بین الشرع 
والمروءة ومحرز الکمال الرجولیة ولعل التعبیر بالمحسنین للڑإشارۃ إلی ما ذکرناہ 
تحریضا علی کمال السعادۂ . 

قوله: (صفة لمتاعاً) فیکون بمعنی واجباً فیکون تأکیداً لما عرف من قوله ٭علی 
الموسع قدرہ4 لان علی یفید الوجوب . 

قولء : (أو مصدر مژؤکد أي حق ذلك حقَا) أيی مفعول مطلق مؤکد أي مؤڑوکد 
لمضمون؟!'' جملة لا محتمل لھا غیرہ فیکون الجملة مقررة لما اسٹفید من الوجوب من 
قوله علی الموسع قدرہ کما عرفته*'. 

قوله: (الذین یححون إلی أنفسھم بالمسارعة إلی الامتثال) أي لا امتثال إلی کل 
ما أمر بە فیدخل الامتثال إلی الأمر بالمتعة دخولا أولیاً أو الامتٹال إلی الأمر بالمتعة 
فلا مجاز حینثل . 

قوله: (أو إلی المطلقات بالتمتیع وسماهم محسنین للمشارفۃ ترغیباً وتحریضا) أو 
إلی المطلقات ھذا التخصیص بمعونة المقام لکن لا حاجة إليه لان العموم عو الاأصل لا 
سیما الجمع المحلی باللام فإنه ظاھر في الاستغراق حبث لا عھد وأیضا یکون الکلام 


قوله: صفۂ لمثاعاً فعلی ھذا یکون حقاً صفٰة مشبھۂ مثٹل حسب وإذا حمل نصبه علی 
المصدر یکون فعله الناصب لە محذوفاً کما قدرہ. 

قوله: أو إلی المطلقات ویمکن أن بذکر فيه وجه آخر وھو أن بنزل الإحسان منزلة مالم 
یعتبر تعلقه إلی المحسن إليه ویکون المعنتی حقاً علی الذین یفعلون الإإحسان أو الذین عادتھم 
الاحسان علی منوال فلآن بیعطی ویمنع أي بفعل الإعطاء والمئع وسماھم محسنین الخ ھذا علی آن 
یکون التعریف فی المحسئین للعھد وأما إذا حمل علی الجنس فلا حاجة إلی ھذا التاوپل فیکون 
حکماً علی الجنس ویدخل فیه المذکورون دخولاً أولیاً. 


)١(‏ فیکون حذف فعله واجبا. 
)٢(‏ علی أن الأصل في الأمر هو الوجوب . 


اجھتتھْد اسسشسسسسج ھ7 سورة البٹرۂ/ الاَبة : ۲۳۷۱ 
مجازاً ح مح إمکان الحقیقة وعنن مذا آخر مذا الاحتمال قوله للمشارفة أَيالمجاز الأاولی اذ 
بر فی اس بابرا راس ہب الس راقات بک لا 
بالمحسنین لا ینافي الوجوب وقرینة الوجوب قائمة ھنا کما آشرنا من أن کلمة علیللوچوب' ۱ 
وحقاً بمعنی واجباً وھما یؤیدان کون الأمر للوجوب والإمام مالك ذھب إلی أن المتعة متا 
استدلالاً بقوله علی المحسٹین فإنه قرینة صارفة للأمر إلی الندب وو ضعیف لما مر وأیقَتا ْ 
کون الأمر المقارن بصضیغة علیُوحقاً قربئة علی کون المحسنین بمعلی القائمین بالوجوب أو 
الأعم منە أولی من عکسە وعندنا سسسیۃ سوسو سی مہو ۰ 


رر تد پ رج 


قوله تعالی: وَإن ظَلتَسمِمَین کر و رک نٹ6 
ےق مو ٣ت‏ نٹ کر رف وا 


ْ 2 بے ہہس رپ رلک 
وی سو عد تو بجر وس پ وزج جت 
بالمفوضة التي لم یفرض لھا المھر حین النکاح وبعد النکاح فطلقت في تلك الحال . 

قوله: (ؤھو دلیل علی أن الجناح المنفي ثمة ثبعة ة المھر وأن لا متعة مع النشطیر لأنہ ٰ 
قسیمھا) تبعة المھر لا الوزر کما زعمه البعضں وللبعض أن بقول المتبادر من الجناح الوزر ۱ 
ومیٔله لا سیما هو مژید بقولع عليه السلام ۃغایة الأمر أنه نە یکون قرینةۂ علی أن المراد یہ 
تبعة المھر لا دلیلاً عليه وحمله علی الامارۃ خلاف الظاھر وأن لا متعة الخ ھ ور اعد رن 


قولۂ: فعلیھم أی قالراجب قعلی الاو رفع نصف ما فرضتم علی الاہفداء وخیں 
محذرف وعلی الثاني علی الخیریة لمبتدا محذوف . 

قوله: 0‪7ظھ,۳ء0"8متھ+()' اتعالی: طرإن طلقتمومن [الیشرة: ۳۷ لآیة یل علی آن 
الجناح النفي قي قولەہ: ٭لا جناح علیکم* [البقرۃ: ٦‏ الأَیة تبعة الفھر لا الرژر رجە کونە ٭ 
دلیلاً علی ذلك ما قاله القطب إٔت التطلیْق قبل المسپس:علی قسنمین إما قبل الفرضِ وھو المذکور 
فی ھذہ الایة وإما بعذ الفزٛض وھو ما في قوله تعالی : ٭وإن طلقتموھنْ من قبل أن تمسوهن وقد 
فرضتم لھن فریضة4 [البقرة: ا س ایر رب بے ہے و ےہ 
حکم ذلك القسم نقیض ذلك الحکم وھو نفي المھر فالمراد بنغي الجناح نفٰي المھر. ٠۳0‏ 
قوله: وآن لا متعة مع التمٍطیر رے شاھر مر ی خجر تک اکامر ۱ 
أن الواجبِ فيٴ غیر الممسوسة المفروض لھا نصف المھر فقط لا هو مع المتعة لما:ٴأفردت الایة 
وجُوب النصف من المھر قحسب ولم تشرك معە لزوم المتعة فدفعت الایة بذلك أي بإفادة وجوب 
النصب تردد من عسی بختلج في قلبه أنْ غمي إیجاب نصف المھر إسقاط بعض حتق المرأة وو نوع 
اضطرار لھا فکان ینبغي ان یلزم بدل ذلك البعض الساقط المتعة لینجبر بھا ذلك قوله لانه قسیمھا ٰ 
علة للدلالة الأولی وھو الدلالة علی أُن الجناح المنفي ثمة تبعة المھر لا للثائیة إذ لا ذلالة للمقابلۃ 
علیھا لکن أسلوب کلامہ یری أن المقابلة تعطی کل واحدة من کاتا الدلالتین . ْ 


سور الیفرۂ ال[0ة؛: ۲۴۷۳ سس سسسسسسسےم_م_بکتےمے_ ےم ہہ ے١۱۳‏ ۴ 


الشافعي''' وقد أشار إلی قوله الآخر'' وآیدہ بأن القیاس مقدم علی المَفھوم والکلام في 
الوجوب والمعنی وأن لا یجب المتعة إذ قولہ الآخر فی وجوب المتعة . 

قوله: (أي المطلقات فلا یأاخذن شیئا) رالمعنی فلھن الشطر أي النصفَهَفِي کل 
الأوقات أو فی عموم الأحوال إلا فيی وقت العفو آو إلا فی حال العفمٰو فالاستثناء رہ 
بھذا التأویل قولە فلا یأخذن شیئاً وہذا معنی العفو وأما عفو البعض دون البعض ا 
یسمی عفواً علی الإطلاق ولذا فرع قوله فلا یأخذن شبئاً علی عفومن وجواز*' عفو 
البعض وأخذ البعض یفقھم بدلالة الئص . 

قولە: (والصیغۂ تحتمل التذکیر والتأئیٹ) أي صیغة یعفون''' فی حد ذاتھا یحتمل 
التذکیر والتائیٹ لا منا لانھا ھنا متعینة للتانیٹ |إما لفظاً فلانه لو کان لجمع الذکور لقیل أن 
یعفو لان علامة النصب سقوط النون في الجمع المذکر وإما معنی فلان المراد بھا 
المطلقات لا محالة لمقابلة قوله أو یعفو الذي الخ فإن المراد الزوج ھنا فلا جرم أن المراد 
بھا ھناك الزرجات المطلقات وفی بعض المواضع یراد بھا التذکیر وفی بعض آخر یحتمل 
التأنیث والتذکیر باقتضاء المرام ودلالة المقام . 

قولە: (والشرق ان الواو فی الأول ضمیر والنون علامة الرفع وفي الٹاني لام الفعل 
والنون ضمیر والفعل مبنی ولذلك لم یؤٹر فیه أن ھھنا ونصب المعطوف عليه) أن الواو في 
الأول ضمیر أي ضمیر الجمع وکلمة الواو محذوف إِذ أصله بعفوون فاعل فصار یعمون 
فوزنه یعفون وھذا من الغرائب اذ خر العین ضبار وزناً وآخر الفاء صار موزوناً والنون 
علامة الرفع فلذا حذفت في حالتي النصب والجزم وئی الثاني أيٍ الواو فی صورۃ کونھا 
لجمع المؤنث من الکلمة ولام الفعل مٹھا فوزنہ بفعلن والنون ضمیر أي ضمیر علامة جمع 
المؤنث والفعل أي فعل المضارع مبني في عذہ الصیغة أي صیغة جمع المؤنٹ غائبا أو 
خاظاً تنا عدافبا سرت قورلمۃ لمت السعطر'' علیة وھر ترلءه تعالی: ٭و متا 


الیم الأّیة ونصب عطف علی لم یژؤثر۔ 


قولە: أي المطلقات یعنی المطلقات الغیر الممسوسة التيی فرض لھن فریضة فالمعلی إلا 
ان یعفو المطلقات عن آزواجھن فلا یطالبنھم وتقول المرأة ما رآني ولا خدمته ولا استمتع بيی 
كت آخل مه شینا: 


)١(‏ وللشافعی فی مذھبه قولان في بعض المسائل فما قاله ہبغداد یسمی قدیماً وما فاله بمصر یسمی جدیدا 
وھ الراجح عندھم في الاکثر کذا قاله الشھاب وقد عرفت ما هو المختار . 

)٢(‏ فلا منافاۃ بین قولیھما لکن قدم الأول ولم یتبه علی القول الآخر أولا لاإشارۃ إلی ألە المختار. 

(۳) أي عفو المطلقة بعض المھر الذي هو حفھا وأخذ۔ بعضھا جوازہ یعلم بدلالة النص. 

. وکذا بغزون وغیرہ من الأفعال التاقصة وللنتبیه علی ذلك قال والصیغة ولم یقل ویعمٰون‎ )٤( 

)٥(‏ کو سی قد لہ حرعب زمر ے تد وم 5اسی مر ا ا 
عنا مع أُنھا ناصبة ونصب المعطوف عليه حملاً علی محلہ لأن محله منصوب . 


ك٤‏ نے ۱ ت ُ سور ایق لی /ؤْ۲۳۷ 


قوله: (أی الزوج المالك لعقدہ رحلافاس تا بالثشطیر: یوق المھر إلیھما 
کملاً) المالك لعقدہ ھذا معنیإبیدہ کتایة لعقدہ أي عقد هو النکاح فالإضافة بيانیة وحلہ اي 
إليه إلی الزوج بالتشطیر فیسوق المھر کملا اي تام پھذا 

قوله: رس :8870 9-981 ا از ۵ 
اتا یو سی عہ اصف اوس لاک امت رجہ 

قوله: (غپر مشطر بنشببْه وإلیه سر ا راس ےح رات لان 

معنی الیة علی أن للزوج نصف ما فرض للزوجة لا الکل إلا أن تعفو الزوجۂ أوٴ بعفو 
الزوج بمعنی ان في صورۃ عو الزوج لیس لھا النصف بل کل المھر فلو کان الطلاق, 
مشطراً بنفسه ثبت الشطر بمجُرہ الظلاق ولا یتعلق بە عفو الزوج فلا وجه لاستثناء عفوٴ ٰ 
الزوج لآان إعظاء الزوج الشطرٰ الڈي صار ملکه لا یسمی عفواً ہل هبَة کذا قیل ولا ۔یخفی: 
ان قوله لا یسمی عفوآ إن آرا أنه لا یسمی عفواً حقیقة فلا یضر وإن راد أنه لا یسمی 
مطلقاً نسمنوع والإطلاق للمشاکلة کما سیجيء شائع وقیل الإشعار إنما یکون لو :کان 
الاستثناء متصلا فلا یکون الواجب النصف في ھذا الوقتِ بکل لکنە منقطع قطعاً لأن: کوٹ ٠:‏ 
۳٤7ھ‏ ٰ۶ "0" 


قوله: عما ود بلیہباتشطیر کلمة عن فی عم متعلقة بلمفو قی او یعفو ای آو یعفو الزوج 
عن حق یعود إليه بطریق التنصیف لآن الواجب فی ھذہ المسألة نصف المھر ۂ فمعئی العفو خینئذ' 
ا سے ور تھے پر شر سھر ٹک رت 
الغیر عن ذمته إما کلا أو بعضاً وأما إعطاء الزیاۃ فلیس عفواً فوجب المصیر إلی المشاکلة غیر عنٍ ٰ 
[عطاء الزیاد بالعفو عن وقوعه في صحبة العفو الحقیقي وھو قوله عز وجل: غٛإلا آن بعفو4 آو : 
لان الغالب فیما بیٹھم ان یساق إلیھا المھر عند التزوج فإذا طلھا قبل المسیس استحیٰ أن یظالبھا _ 
بنصف ما ساق إلیھا فإذا ترك المٰطالبة فقد عفی عنھا فملی هذا کان العفو علی خقیقته کم ي 
الأول قال بعض الأفاضل یجوز ان یکون المراہ بالعفو الفضل کما فی قوله تعالی:. لویسألونك 
ماذا ینفقون قل العفوگ [البقرة: ۹۰] ومعناہ والله أعلم آو یفضل الزوج بسوق المھر إلیھا کلا 
ریعضدہ قول ابن جبیر آنا أحی'بالمفز حین ظلق امرآئه قبل ان یدخل بھا تاِملِ لھا اإصداق 
ویناسبه في ھذا المقام قوله تعالی: ولا ٹنسوا الفضل بیئکم4 [البقرۃ ۲۶۷۷ ۱ 

قوله: نر رش در یرد خو او غی وو ائی ار رفا ات ھا عی 
لا ئتجاوز عن النصف إلی الزیادة معنی الاإشعار بھذا المعنی مستفاد من لفظ العفو فإن:فعل المخبر 
ہے میں جو سج او سے یٹ 71كککتتتھٹھ2 ھ2 ' و" 
لاله مخیر بینھما . ٰ 


(١)‏ سواء کان 72027227 7ت سا البحض ا 7 نما یکو لو کا الاستثناء افتصلا 
وقد أشرنا إلی ردہ في أصل الحإشیة . : : 7 


سور البقر:/ال٘پڈ: ۲۳۷ سس ۔. .. م_مسسےہ ‏ ئہںےم.... _ ۳١٣٣‏ 
عن کونە واجباً فعطف قوله أو یعفو عليه یقتضی کونە منقطعاً فلا یگونِ الطلاق مخیراً 
وبھڈا ظھر أن تردد المحقق التفٰتازاني في کون الاستثناء متصلا أو منقطعأ لیس فی محله 
انتھی ولا یخفی عليك أن الاستثناء مفرغ من اعم الأحوال أو من أعم الأوقاٹ :والمعنی 
فلھن نصف المفروض معیناً في کل حال أو في کل وقت إلا عفوھن أو عفو الزوجخ”قفي 
حال عفوھن لا یکون التصف المذکور باقیاً بل ینتفی بالمرة أو پنحط وفی حال عفو الزوج 
لا یکون لھن القدر المذکور بل لھن الزیادة علی النصف وھذا واضح ومعلوم من تقریر 
المفسرین نعم لو کان المعنی فالواجب عليکم نصف ما فرضتم لھن فلا بد من المصیر إلٰی _ 
جعل الاستثناء منقطعاً لأن فی صورۃ غعفو الزوجة لا یتصور الوجوب عليه إذ المراد 
بالوجوب وجوب أدائە لا الوجوب في نفسه وبھذا ظھر ضعف ما قاله القیل لأنھن یسقطن 
الواجب وبذلك لا پخرج الواجب عن کونە واجباً واتضح أیضاً وجه تردد النحریر التفتازاني 
نإئه إِن کان المعنی فلھن نصف ما فرضتم فالاستثناء متصل وإن کان المعئلی فالواجب 
نصف ما فرضتم فالاستثناء منقطع وھذا'' مما صرح ہبہ صاحب الإرشاد وأنٹ خبیر بأنه 
لما کان الاستثناء مفرغاً من أعم الأحوال أو من أعم الأوفات کان الاستثناء متصلاً علی کلا 
التفسیرین وإلا”'' فیکون منقطعاً ویمکن کون تردد النحریر لذلك ثم إفادة التخبیر لا تعلق له 
بالاتصال والانقطاع بل یفیدہ الاستثناء . 

قولە: (وقیل الولی الذي یلي عقد نکاحھن) عطف علی فرلە أي الزرج المالك 
بحسب المعنی”'' فیکون المراد بالعفو عفو مھر المطلقة فلا تأخذ شیٹاً کما فی الأول إلا أن 
العفو ثمة من جهة نفسھا وھنا من طرف الولی . 

قولہ: (وذلك إذا کانت المرأۃ صغیرۃ وھو قول قدیم للشافعیي رحمہ اللہ) وھو 
مرجوح لأنه قوله فی البغداد وما قاله فی المصر قول جدید راجح عندھم في الاکثٹر لان 
الولی لا یملك التبرع بحق الصغیرة ولا بحق الکبیرۃ بغیر رضاھا. 

قولہ: (یژید الوجه الأول وعفو الزوج علی وج التخبیر ظاھر) الوجہ الأول وھو أن 
یکون المراد من الذي بیدہ عقدۃ النکاح الزوج وإنما کان مژیدا لأن عفو الولي لیس أقرب 
إلی التقوی بل لا صحة لە علی المختار وإنما قال یؤید اکتفاء بالأدنی وعفو الزوج علی 


ثوله: وھو قول للشافعی رحمہ اللہ وأما فی قوله الحدیث فلیس للولي العفو سواء کائت 
مولیتہ صغیرة أو کبیرۃ. 

قوله: یؤید الج الأول رھو ان یراد بالذی بمذهہ عقلة النعاح الزوج ور جد العابید أآئە قي 
إسقاط حی الغیر وھو لیس من التقوی . 


)١(‏ أي کون الاستثناء منقطعاً في تفسیرہ بالواجب لا یخفی ما فيه کما ستعرفه. 
(٢(‏ أي وان لم بعتبر الاستثناء معتبراً من اعم الأحوال یکون الا سعختاء 232ئ0" 
(۳) فإنہ فی قوۃ أن یقال قیل المراد بمن ہیدہ عقدۃ النکاح الآزواج وقیل الولي . 


۱ ٣۲۳۷ سے سور الیقٰ/ ال‎ 2۳0٦ 


وجه نے رن العٹو: جات دس رر مآ تب تی 
في محو حق یمکن استیفاؤہ إذ إلزوج لما کان مخیراً بین الأمرین فسوق الْعَھر إِلیھا کملاً 
إِسقاط التشطیر وعفوہ وسوقه نصف المھر إلیھا 9 0 الموییتٹی 
مما قبله لا یسوغ اعتبار النتصفٰ فی العفو. ْ 
تولہ: (وعلی الوجہ الآخر عبارة عن الزیادة علی الحق ےجا ا ۱ 
المشاکلة) وعلی الوجه الآخْر وھو کون الشطر عائداً إلی الززج بنفس الطلاق فیکون ‏ 
سوق المھر کملا زائدً علی الحق کما قال عبارة عن الزیادۃ علی الحق فیحتاج > 
التمحل في إطلاق العٰفو علی تلك الزیادة وعن ھذا قال وتسمیتھا عفواً [ما علی 
سدورت و وی پیر سو وس ہی تر 
نفس المشاکلة صرح به : بعضں: العلماء . ۱ 0 
قوله: (وإما لأئھم یسوقون المھر إلیٔ 007و“ 
أُسۃ ستحق استرداد النصف ؤإن لم یستردہ فقد عفا ع) أي عن النصف آو عن استردادہ فیکون. 
ھنا عبارۃ عن إسقاط حق الاسترداد وحق المطالیة وإن کان مستلزماً لهبة النصفٰ ولا یخفی 
عليك أُن إطلاق العفو علی إِسُقاط حق المطالبة وان ن کان حقیقة لکن لا یلائم کون العفوٰ . 
مستٹنی من قوله لفنصف ما فرضتم4 [البقرۃ: ۲۳۷] فالجواب الأول هو المعول فلذا اقدم 
فتامل وکون العفو قرب للتقرٰی لکونە (حساناً والتقوی قد تطلق علی فعْل المبرات:وإن 
اشتھرت في ترك المنکرات وسرہ أن فعل الطاعات یستلزم ترك المنکرات وھنا:العفو 
یستلزم ترك البخل سی یسیو مہ وب ہی العفو جناخ تی ٠‏ 
ماد قرب إلی : نفي الحٰرج وکون عفو المطلقة أقرب إلی التقوی یعلم بدلالة ألِٹص ْ 
وإنما قیل أقرب للتقوی ااٍشارۃ إلی أن إلی التقوی في غایة من الصعوبة القصوی 
وإنما الحال الوصول إلی قربھا والظاھر ان أُقرب للزیادۃ المطلقة آر فی بابە لان الاحْذ في ۱ 
الأول وإعطاء النصف فقط قریب للتقوی والعمٰو أقرب منه ولعلہ ص۸ ر‌َ بقل . 
یچ و ستدتت إإلی صعوبة وصولھا۔. ۱ 


قوله: رای الو جه الآخز ای وعلی الوجه ار مو سی انی بیدہ عقدۃ 
النکاح4 1البقرة: ۲۳۷] وهو أن یکوت التطلیق قبل المسبس یس مشطراً أي ملزماً لنفس 'الژڑوج بالنصفر _ 
لا غیر یکون عفو الزوج عبارۃ عن الزیادة أي علی حق الزوجة وھو النصف فقط قج وجب في ْ 
ألصحیح معنی العفو المصیر إِلٰیٰ أحد التاویلین المذکورین فی قوله علی: الوجہ الآخر عبارة عن 
الزیادۃ علی الحق ان تمام سر رس سو بس سے عربی بد ُ 
التصضف والکل . ۳ 


)١(‏ لن فيه سقٹاط سوق المھر کماڑڑ وھو عفو مثل کون إ٘سقاط اسر موا لانه مخیر یہ ین مین ا یسا 
400+" ۱ 


سور؟ الہبقرۃ/ الآیة : ۲۳۸ ۹۷ 


قوله: (وعن جبیر بن مطعم أنه تزوج امرأۃ وطلقھا قبل الدخول قَأگُمل لھا الصداق 
وقال آنا أحق بالعفو) فی عذا النقل تأبید للأمرین الأول کون الخطاب في أن'تعٔفو للأزواجح 
والثاني کون تسمیتھا عفواً للمشاکلة اولی إذ قوله ناکمل لھا الصداق أي المھر ظاعمر في 
السوق إلیھا بعد الطلاق وإن احتمل خلافه بجعل الفاء بمعنی نی الواو لكنه ضعیف لا یر 
التابید کما لا یضرہ القول!'' بن الخطاب لاولیاء المطلقات وکون عفو الزوج أقرب إلی 
التقوی منفھم بدلالة النص ولھذا قال جبیر إنا أحق بالعفو . 

قولە: (اي ولا ٹنسوا أن یتفضل بعضکم علی بعض) أي لا تترکوا النھي عن النسیان 
کتایة عن النھي عن ترك التفضل وھذا مأخوذ من قولہ ٭بینکم٭ [البقرۃ : ۱۸۸] إذ الفضل 
المشترك.بینھم لا یکون إلا تفضل بعضھم علی بعض وھو عفو المطلقة أو عفو الزوج ولا 
یمکن الجمع بینھما فھو تحریض إلی المسارعة إلی التفضل زالاغیتار وسبق الآخر فعلم 
ان قوله ٭ولاتنسوااگڈ4 (البقرۃ: ۲۳۷] خطاب للمطلقة والزوج تغلیباً وبحتمل أن یکون 
المعنی ولا ٹنسوا الفضل بینکم أي فضل الرجال علی النساء کقوله تعالی : الرجال 
فوامون علی النساء بما فضل اللہ به بعضھم علی بعضص* [النساء: ]٣٣‏ أي بسبب تفضیل 
الرجال علی النساء بکمال العقل وحسن التدبیر وقوۃ العزم والحزم ومزید القوة علی 
الطاعات فح فيه ترغیب الازواج علی سوق کمال المھر |لیھا قبل عفو المطلقة إظھاراً 
للرجولیة واعتباراً للمروءة فالخطاب خاصة للرجال فلا تغلیب وہذا القول علی ھذا 
الاحتمال یؤید کون الخطاب في قولہ فوآن تعفو أقرب للتقری4 [البفرةۃ: ۲۳۷] للازدواج 
فحینئذ یکون المراد بقوله أو یعفو لدی الازواج فالتھی عن النسیان المراد بە الترك مستلزم 
للعفو بناء علی أن الٹھي عن الشيء مستلزم للأمر بضدہ. 

قوله: (أي لا یضیع تفضلکم وإ|حسانکم) أي المراد بذلك إخبار المکافأة أي لا یضیع 
تفضلکم وإحسانکم في الدنیا والعقبی الآولی أي پجازیکم ہمقابلة إحسائکم بأاضعاف کثیرۃ . 

قوله تعالی : حَلوْظوأعَل اَلصََلوتِ الم لوۃ الوْسلیٰ وفیمو لہ کََيْیِیَ لگا 

قولە : (بالأداء لوئتھا والمداومة علیھا) أو بتعدیل آرکانھا وحفظھا :2 زیغ 
فی آفعالھا . 

قوله: (ولعل الآمر بھا في تضاعیف أحکام الأولاد والآزواج) أشار به إلی ارتباطه ہما 
قبله ولخفائه تعرضه وإن لم یکن عادته. 


قوله: ولعل الأمر بھا الخ بیان وجە نظم الاّیات وأن هذہ ال٦یة‏ لیست باجنبیة عما قبلھا ونقل 
عن الراغب في وجہ نظم الایة أن الله تعالی لا بخلي شیناً پذکرہ من أحکام الدنیا غیر مقرون بحکم 
اخروي تنبیھاً علی جعل أمر الآخرۃ نصب عین في جمیع الأحوال رأٹھا هي إما مقصودۃ بالقصد 


)١(‏ وھذا القول أیضاً ضعیف لخلافہ ما عو المتبادر 


اللہ فلہ۔ 


آ۸ 5 ۱ : ٦‏ سورة البقرۃ/ الآیة: ٣ ٣۸‏ 
قولە: (لٹلا یلھیھم الاشتقال بشأنھم عتھا) کما قال تعالی: ھا الذین انرا لا 
تلهکم أموالکم ولا اورلادکم من ذکر الله [المنافقون : ۹ الایة. ١‏ 


قوله: (أي الوسطی بیٹھا أو الفضلی مٹھا خصوصا) او الوسطی بینھا إة ال 7 
توسط ہین الشیئین أو آشیاء وھو المعئی المشھور ولھڈا قدمه وقد یجيء بمعنی ۰ معنی الیل 
والشرف وإلی ذلك أشار بقوله أر الفضلی منھا أي مَن آفراد سی خی 80900 
ولیس لفظة من ما یدخل علیٰ المفضل عليه لثلا یلزم تفضّیل الشٰيء جلے کھ رفرل ام 
لم لا یجوز أن یکون المرادٰ بالصلوات ما سوی الوسطی ضعیف وقوله خصوضاً بردہ. 
وکلمة أو في قوله أو الفضلیٰ لمنع الخلو لا للجمع بل کل وسط خیر قوله ٭خیر الأمور 
9 ->, تس إلی الکلیة وینجوز الجمع ؛ مہ س جواس رہم 
والآخر مُجازاً أو مشترکا اشٹراکاً لفظیاً . ْ .ك8 
قوله: (ومي صلاۃ العصر) وهذا قول اأکٹر ولٰذا رجحہ وما ذکرہ ا ئئم) 
أفضلیتھا دون کونھا وسطیٰ وقیل في بیانھا لھا المتوسطة ہین الصلوات لان مجموع 
الصلوات خمس وصلاِة العضر الٹھا وفيە تأمل إِلا أن یقال إِٗ ثنتین منھا یوامیتاث,؛ وثنتین 
لبلیتان َصلاة العصر متوسطۃ بیٹھا کما قاله بعض المتخرین. 


قوله: (لقولہ عليه السلام یوم الأحزاب شغلونا عن الصلاة الوسطی صلاۃ لمضر مل 
اللہ بیوتھم نارا) یوم الإأحز اب أي زم اجتمع فيه الاأحزاب وھم فریش وغطفان: اویھؤد: افربظة 
والنضیر وکانوا زھاء اٹنی عشز ألفاً اَغریب الَدینة وقل السَلمین شغلوتا:اي الاحزاب 
عن صللاة الوسطی أي منعونا عن أداٹھا صلاه ألحصر بدل سس صلاۃ الوسطی أو عطت ببان 
۱ لھا وفیه بیان فضیلة صلاۃ:العصر وبیحتمل أن یکون المراد:بالوسطی الفضلی بل هي 
المتبادر ملا الله بیوتھم ناراً أُي قبورهم ناراً فیکوت دعاء علیھم بأنْ یموتوا لی الکفر فح 
ٰ رہ مںپ سیردت ہے و جرد ید 
العذاب فی الدنیا . 


وقٹھا اکا را کانت یں اداڑھا 2 واجتماع دی الم وکلین من الحفظة لال 
یتعاقبون علی الإنسان في اللیل والتیا رك امیر شو چس سو ا تصعد ملائکة 


الأول ")0 لاسکام عقیب الحض علی العقو والتھي عن نسیان اَل مر 
ہالمحافظة علی الصلاة لانھا تٹھی النفس لفواضل الملکات لکونھا الناھیة عن الفحشاء والمٹکر .. 

۱ قوله : الوسعفی بیھا آوافضلی مھا برید آ الوسلی تائیت الاوسط مر یحتمل ند 
۱ یکون صفة غشبهة وھو الوجه إلأول وأن یکون أفعل الئفضیل وھو الٹاني ۔ 

۱ تر ك2 يثرله سو کیو مو ا ان وغیرمما من علی ری 


سورۂ الہشرۂ/ الآیڈ: ۲٢۸‏ ۹ 
الٹھار بأعمالھم فان وجد مشغولا بالصلاۃ کان ذُلك سبباً لاحسانه تعالیُومذہ العلة جاربة 
ٹی صلاۃ الفجر لألہ وقت نوم واجتماع الملائکۃ''' لکن العلة مصححة لا مؤلکھ. 

قوله: (وقیل صلاة الظھر لأنھا فی ورسط الٹھار وکانت أشق الصلاة عليھم:فکانت 
أنضل لقولہ عليه الصلاة والسلام آفضل العبادات أآحمزھا) لأٹھا فی وسط النھار واتةادِ 
حر الشمس قيه لاسیما في دیار العرب ولھذا قال وکانٹ أشق علیھم لاشتداد حر الشمس 
بپ یرحس سای پرسب ى اأصعبھا رلصعوبتھا أسباب کثبرۃ وھنا 
اشتداد الحر وعذا الوجه یفید کونھا وسطی ہمعنی الفضلی ولا یفید کوٹھا وسطی بالمعنی 
المشھور وہبیانه اُنھا بین صلاة العشاء والفجر وبین صلاة العصر والمغرب أحدھما یومیة 
والآخر لیلیة فيی کل من الطرفین . 

قولە : (وقیل الفجر میں سو الٹھار واللیل والواقعة فی الحد المشتركە 
بیٹھما ولأتھا مشھودة) وٹیل الفجر أي صلاۃ الفجر لأنھا ما بین صلاتي اللیل والٹھار 
فعلی هذا الفجر لا یکون من صلاة اللیل والٹھار والفجر یکون واسطة بین اللیل والٹھار 
کما اختارہ البعض لکنە خلاف الظاعر قال القرطبی وقسم ابن الأنباری الزمن ثلاثة 
رو یت الشمس إلی طلوع الفجر لیل محض ومن طلوع الشمس إلی غروبھا 
تھار محض ومن طلوع المُجر إلٰی طلوع الشمس مشٹرك ہین اللیل والٹھار کذا في 
اللباب فی قوله تعالی: ہ٭إن فی خلق السموات والأرض واختلاف ائلیل والنھار4 
[الیقرة: ]1٦٦١‏ الایة فھذا القول مبنی عليه وھذا الوجه لہیان کونھا وسطی بالمعنی 
المشھور وکون العصر بین صلوتي اللیل والٹھار بناء علی کون صلاة الفجر من صلاۃ 
الٹھار وکون الفجر ہین صلایتھما مبني علی کون الفجر مشترکاً بین اللیل والٹھار وقوله 
والواقعة فی الحد المشترك بینھما أي بین اللیل إشارۃ إلی ما فصلناء لکن هذا قول ابن 
الأنباري کما عرفته ثقلاً عن القرطہي وقیل في الحد المشترك هو من طلوع الفجر إلی 
الشمس لانه یعد من الٹھار أنْ قیل مبدؤہ الفجر کما عو فی الشرع ومن اللبل کما هو 
عند أھل النجوم وھو ضعیف آما أولاّ نلأنہ حینثٍ یکون علی تقدیر من الٹھار وعلی 
تقدیر آخر من اللیل ومثله لا یسمی حداً مشتركاً وأما ثانیاً فلأن توجیه النظم علی 
مسلك أھل النجوم لا یرضی بە أھل العلوم . 


قفولە: وکانت أشق لن وقت الظھر وقت ازدحام اشتغال الناس وترك تلك الاشتغال عند 
ذلك الوقت أشق علیھم . 


)١(‏ سیجيء من المص التتبیه عليهہ حیث قال وقیل الفجر ولآتھا مشھودۂ. 
)٢(‏ قال السخاوي وغیرہ ألە لا أصل لە وأله موضوع لکن ابن الأئیر ذکرہ في النھایة عن ابن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھما وآن النبی عليه السلام سثل أي الأعمال آفضل فقاله ولم یسندہ کذا قاله الفاضل الشھاب وما 
اختلف في عموضوعیتہ یساعد نقله لا سیما في الٹرغیب والٹرھیب. 


٭ٹًٛےےےے _م_ ‏ ىے۔ ‏ ھ اتد ۲۳۸۲ 
ثوله: ‏ وقیل المغرب لأُنھا المتوسطۃ بالعدہ ووتر الٹھار) لأنھااي اہ لقرت 
المتوسطة بالعدد لأنھا ثلاٹ: رکعات والمفجر رکعتان وما عداھما أربع رثات فی الحضی 
فالمغرب متوسطة پالعدد وقوله: ووتر الٹھار لأن المغربآخر الٹھار وبھذا الأغقبَار یععد وتر 
الٹھار مجازاً للمجاورۃ کأنه: إشارة إلٰی کون ہے جم ولا بُخفن ینہ 
اولھذا آخرہ. . 
قوله: (وقیل العشاء لأٹھا ہی بین جھریٹین واقعتین طرفي اللیل) نقل عن السیوطی آ آنہ' 
قال لم یذکرہ أحد من الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم. ۱ 
قولە: (وعن عائشة رضنی اللہ عنھا آنە عليه الصلاة والسلام کان یقرأً والصلاة و او سی 
وصلاة المصر فتکون صلاۃ من الأربع خصت بالذکر بع العصر لانفرادھما بالفضل) کان پفرل 
الخ بین هذہ القراءة وبین ما روي في یوم الأحز اب تعارض فیرجح الأول بأن الاکٹز تلقزہ 
بالقبول فتکون الوسطی صلاة. من الأرہع ما سوی العصر علی اختلاف الروایات فعلمٴمن هڈہ ' 
الروایات ان کل واحدة من الضلوات الخمس یحتمل أن یکوت وسطی بمعنی البین آو الشرف 
ون کانت جھائہ متغایرۃ وأن من قال إِن صلاۃ العصر:ھي الصلاة الوسطی مثلاً لا یقوْل إن نا 
عداھا ي الوسطی وکذا الباقیی فلا محذور فی عطف الصلاۃ ة الوسطیٰ علی الصلواٹ--:. 
قوله: (وقری پالتصب علی الاختصاص) قار عائشة رشی ال صلی عتھاذا تی 
. الکشاف علی الاختصاص تقدہر وأعتی أو وأمدح والواو ٹلابتداء لا العطف : کک 


ٹول : سافن با أن اکٹر الصلاة من الفرائضش الرباعیة وأقلیا: الشنافیة 
والمتوسط بینھما الثلاثیة وفیه نظر لن لا یبقی حینئذِ لقوله: وتر النھار مدخل ۂ في التعلیل إذ یکفي 
حینئدِ أنَ یقال لأنھا وٹر القرائضں بل ھذا ھو الصحیح فاإضافته إلی الٹھار مستدرك . دک 
۱ قوله کان یقرہ والصلاۂ الوسطی صلاة العصر وعن حفصة رضي ال عٹھا اُنھا قالت لمٰن: 
کتب المصحف إذا بلغت عذہ الاَیة فلا تکنبھا حتی املیھا عليك کما سمعت رسول الل 8ڑ یقرڑھا: 
" فأملت عليه والصلاۃ الوسطی ضلاۃ العصر ذکر بعضھم في قولھا کما سمعت رسول اللہ 8ڑ :یقرڑھا: 
وھذہ الزیادة تجوز ان تکون عن النبي قٌچٍ علی سبیل البیان فحسبت أنھا من القرآن قیل ھذا لییں 
بشیء لأنھا قالت سمعت رسول اللہ قله یٹرڑھا ولم بصح أن یخلط النبي 8ڑ ما لیس یالقرآن:بہ 
ویقرڑھا قراءۃ القرآن فالحمل علی أنھا فراءةۃ شاذۃ أولی والمروي عن حفصة رضي:الل عَتھا صلاۃ 
العصر بغیر الواو وأما ما روی عن عائشة رضي الل عنھا فبالواو حیث قالت کان یقرژؤھا والصلاۃ 
الوسطی وصلاة العصر فیکون: صلاة العصر غیر الصلاۃ الوسطی لاقتضاء الواو مغایرۃ الممطوقین 
ولذا قال المص رحمہ الل فتکون صلاۃ من الأربع خصت بالذکر أي فٹنکون الصلا الوسطی صلاۃ 
من الصلوات الأربع غیر العصز قد خصت بالڈکر مقرونة مع صلاۃ العصر. ٦‏ ۲ 
قوله: وفریء وت ولس والتقدیر کو ون الوٰطی: 


. قائله قبیصة بن ذژیب کما 9 الکشاف‎ ١(١ 


سورۃة البقرة الایة: ۲۳۹ آف. 


قولہ: (فی الصلاة) آشار إلی أن لل متعلق بقوموا لا بقانتبن. 

قوله: (ذاکرین لە في القیام والقنوت الذکر فیه) فحینئذِ فیه دلیل علی أن فرخنیق,القراء: فی 
القیام کما آنه دلیل علی وجوب القیام في الصلاۃ لمن قدر عليه وروي عن عکرمة أنھم یَمکِلمون 
فی الصلاۃ وقال زید , بن أرقم کنا علی عھد النبي عليه السلام یکلم أحدنا لصاحبه فی الصلا 
بحاجة حتی نزل قوله تعالی : ٭وقوموا لل قانتین4 [البقرۃ: ۲۴۸] أي ساکتین وعلی ھذہ 
الروایة یکون للہ متعلقاً بقانتین قدم للتخصیص فیفید حرمة التکلم بحاجة في الصلاۃ لا لان 
القنوت''' یجيء ہمعنی السکوت وھو المراد هنا فحینئلِ یکون دلیلاً علی حرمة کلام الدنیا فی 
الصلا ولا یعرف دلیل عليه سوی ذلك فی القرآن. 

قوله: (وقیل خاشعین وقال ابن المسیب المراد بە القثوت فی الصبح) وھو عند 
الشافعي والمعنی حینثلِ وقوموا لل في صلاة الصبح قائتین فبھا ولا یخقی ضحفه. 


قولہ تعالی : قَإنْ جِفْشْم َِمَالا أز مان کڈ آںئ پاسک دا الہ کھَا مَلنظم تا تم 
را کک لا 

قولة: (فإن خفتم من عدواً وغیرہ) فإن خفتم الفاء تعرہت بیان الصلاۃ فی وقت 
الخوف علی بیانھا فی حال الامن . 

قولە : (فصلوا راجلین أو راکبین) فصلوا ھذا التقدیر بمعونة المقام راجلین إشارۃ 
إلی اُٹھا حال وکلمة أو للتخیبر أو للتتویع أي فصلرا وآأنتم مخیرون سواء کنتم راجلین 
أو راکبین أو فصلوا راجلین إن کنتم راجلین أو راکبین إن کثئتم راکبین والأول مو 
الظاھر المعول . 

قولہ: (ورجال جمع راجل أو رجل بمعناہ کقائم وقیام) راجل بمعنی ماش أو جمع 
ولم یذکر للثانی لأنه علی خلاف القیاس . 


قول : والقنوت الذکر فيه أيٍ في القیام فعلی ھذا لا یسمی الذکو فی ہواقی أُرکان الصلاۃ 
قدوتاً قال الجوھري القنوت الطاعة هذا هو الأاصل ومنہ فوله تعالی : ٭والقانتین والقانتات 4 
[الأحزاب : ]۴٣‏ ٹم سمي القیام في الصلاة منوتاً وفی الحدیث ٦‏ أفضل الصلاة طول القنوت٤‏ أي 
طول القیام ومن المعلوم آن طول القیام فی الصلاة إنما هو بطول الذکر فيه ومنەہ قنوت الوتر فصلرا 
راجلین یعني قتوله تعالی: ٭لفرجالاً آر رکباناً4 [البقرة: ۲۴۹] حال من ضمیر الفاعل في صلاۃ 
المقدر جواب الشرط . 


)١(‏ قیل وفسر البخاري في صحیحہ ہساکنتین لأنھا نزلت فی تحریم الکلام في الصلاة انتھی بحتمل أن یکون 
تفسیرہ بہ لما ذکرناہ من أن تقدیم لل علی قانتین مع أنه متعلق بە یفید الحصر وأن یکون معنی عجازیاً لہ 
أو حقیقیأً لکن الآخیر لیس بمشھور. 


میڈ ْ ۱ ۱ ۱ نورةالقرۂ/ الا ۲۳٣٣٤‏ 

قولہ ص0 الصلاة حال المسابمفۃ وا عو الشافعي) علّی. 
وجوب الصلاة لن الأمر المقدر أي فصلرا للوجوب والفرض حال الْْیمایفة 2 حال 
المقاتلة بالسیف ونجوہ المسایفة بالسین المھملة والیاء المثباة التحتانیة والفاء المقاتلة 
لت رتا اط الگر وإلا فالمراد الصلاۃ حال المشی رام ات بَا تَالبیف 
آو بغیرہ أو :یدون مقاتلة کما ُیدل علیہ قوله وقال أبو حنیفة لا پضلي حال المشبي الخ: 


قولہ: ا دو اہر دو رد رنہ نہ وت ار 
ْ أي لا یجوز ان یصلی حال المشي استدلالاً بأنە عليه السلام أخر الصلاة یوم الخندق رِحمِّل 
ُ الّیة علی إمکان الوقوف والمعنی وحافظوا علیھا في وقت الخوف أ٘یضاً وصلوما رجالاً أي: 
قائمین علی الرجل والقدم ویجوز لھم الأداء بجماعة أو رکباناً بالإیماء وحداناً ویسقط عنھُم 
7 بو و سیوسوں شر و و چا ارد سی سو 
إذ لا یمکن الاستقیال إلی القبلة مع سیر الدابة قولۃ ما لم ِ یکن الوقوف إشارۃ إِلیْ أنہ نە لو أمکن: 
الوقوف یصلي کما ذکرناہ آنفاً ونقل عن الکافي سم لوہ ود وی سات 
فلا یقال وفیە نظر لأن صلاة اللخوف إنما شرعت بعد الخندق فلڈا لم یصلھا فیه. ۱ ۳ 


قولە:.(وزال خوفکم) |شارۃ إلی أن فا الامن ما هو عقیبِ الخوف بمقتضی القاء 
افلا تکرار )0| ٴ 7 1 
قوله: (صلوا صلاة الأمن أو اشکروہ علی الأمن) صلوا صلاة الام فسر'الذِر 
ٰ بالصلاة إذا الکلام فیھا والذکر جزء مٹھا بحیث تنتفي بانتفاله فیتحقق العلاقۃ المعتبرۃ في 
ذکر الجزء وإرادة الکل ٹم أشبار إلی جواز إرادۃ الشکر فإن لشکر وھو الثناء في ماب 
۱ العطاء من أعظم إفراد الشکر فترتبه علی الأمن لائه من إفراد النعم سے ہا 
۰ ماد بعودی اس باج بین مشتملة أنواع الشکر 0و 


قوله ؛ حال المسایفة ا خال المقابلة بالسیف والاية بظاھرٰعا حجة للشانۂي في:جوبب 
الصلاۃ حال المقارعة ومذھب اي حنیفة أنە لا پصلي عاشیأً آر راکأ إلا إ إذا لم یمکنْ الوقوف وعند 
إمکان اثوقوف یصلی واققاً والِلیل عليه قوله عز وجل: فان خفتم 4 [البقرۃ .۹۰ علیٰ ما قال 
ٰ الزجاج فإن خفتم أي إِن لم یمکنکم أن تقوموا قانتین أي مؤدین الفرض ھذا ظاھر علیٰ مذھب 
الشافعی رضي اللہ نہ وحجة أبی خنیفة آنہ ال آخر الصلاۃ یوم الخندق وأجیب باأنہ منسزخ بڈہ 
: ود ہی و ہر ہی رو جوں کو ور چو وی 
رقواء بب دس اصحای لت نشار و ہشن و 

قوله: صلرا سید ویو والاول اشتبے للمقابلة ہین آیتي اوت ۳7 


٭ ٦‏ یں تا وی (حانڈرا علیالسلوات4' الاٴیة و لاس لال ند 
220 ۱ ۱ 


سورڈالیئرۃالاآیة: ۲۷۷۹ -__ے.. ‏ ___.. _ ےہ لہ ۳۲۴٣‏ 


قوله: (ذکرا عٹل ما علمکم من الشرائع وکیفیة الصلاة حالئی الخَوَفِ والآمن) وکیغیة 
الصلاۃ لخصیص بعد التعمیم لاقتضاء حسن الارتباط ہما قبله لکن ذکر الاتُوف لا بلائم 
کون الکلام فی حال الآمن . 

قوله: (آو شکرا یوازیه وما مصدریة أو موصولۂة) أو شکرا یوازیه ھذا ناظہ إلی 
الاحتمال الثانی فی قولہ: فاذکروا ال4 [البقرۃ : ۱۹۸] کما أن الأول ناظر إلی الأول فیة 
قوله بوازبه أي یماثله بالشکر الذي عو مطابق للشرع وإلا فالشکر الموازي للنعم لیس 
بمقدور البشر وما فی قوله: ٭كکما علمکم* [البقرۃ: ۲۳۹] مصدریة فالمعنی حیئئذ 
فاذکروہ ذکرڈ'' کائناً کتعلیمه إیاکم قوله أو موصولة أي فاذکروہ مثٹل ما علمکم به من 
الشرائم فلو قدمه لکان الأولی لموافقته لما ذکرہ أولاً لکن المصدریة تستعغني عن تقدبر 
العائد وأیضاً لا یلزم تشبیه الشيء بنفسہ ظاہرا بخلاف الموصولیة وجھ التشبیيه کون الصلاۃ 
المژداۃ مثلا مغایرۃ للصلاة المعلمة بالاعتبار فان المراد بالتشبيه أن یکون الصلاة المژداةۃ 
موافقة لما علمه اللہ تعالی ۔ 


قوله: (مفعول علمکم) أي مفعول ثانِ لە والمفعول الأول ضمیر الخطاب وثلائیه علم 
بمعنی عرف لا من أفعال القلوب فإذا نقل إلی التفعیل یتعدی إلی المفعولین لا بصح بینھما 
حمل فھو من ملحقات باب اعطیت والمعنی وعلمکم ما لم تکونوا تعلمون بالکفر والنظر 
والاستدلال إذ لا طریق إلی معرفته سوی''' الوحي وللاشارۃ إلی ذلك قیل ما لم تکونوا 
تعلمون المفید للدوام والاستمرار فإن الکلام للدوام في النفي لا لنفی الدوام بملاحظة النفيی 
أولاأً ثم الدوام المنفھم من کان ثانیاً وتعلیم مٹل ھدذا یسند إليه تعالی لاإنزاله ویسند إلی النبي 
700 لتبلیغه وھذا الإسناد حقیقی والآول مجازي فلا إشکال بأن التعلیم لا یکون إلا ما 
لعج شاما رفا تھا رس اسعرى کراوبفھتا تحرف رات 
صدر الجملة الأولی بکلمة أُن المفیدة للشك الناشیە من القلة والندرة وإِن لم یکن*” للشك 


قوله : طإفاذکروا اللہ [البقرۃ: ۱۹۸] فی مذہ الایة واقع في محاذاۃ فصلوا المقدر مناك قوله 
ذکراً مٹل ما علمکم وقوله وشکرآ یوازیه کلاھما تقدیر کرت ما مصدریة وأما إذا کانت موصولة وما 
لم تکونوا تعلموت مفعول علمکم یلزم تکلف في آمر الضمیر الراجع إلی الموصول فلعل التقدیر 
حینئذِ کالذکر الذي علمکم لە أو لأجلە أو فبه ما لم تکونوا تعلمون واکثفی بالربط المعنري عن 
اللفظی فإن لم یعلموا حینئذٍ یکون عبارۃ عن الموصول فکانه قیل فاذکروا اللہ کما علمکموہ علی 
آن یکون ما عیارة عن الذکر أو الشکر أی کالذکر أو کالشکر الذی علمکموہ. 


)١(‏ قوله ذکراً کاثتا إشارة إلی أن کما علمکم متعلق بمحذوف وقع وصفاً لمصدر محذوف. 

(۲) لما عرفت من أُن المراد منە الشرائم والأحکام التی من جملتھا کیفیة إقامة الصلاۃ حالتیي الآأمن والخوف 
ولا ریب في آن العقل لا یستقل في معرفتھا تفصیلاً. 

)۷)۳ باللسسة اليه تعالی ووحجے استعماله منا أآن الشيء فی نفسه کالخوف عنا یحتمل الو قوع واللاوقوع وت کان 
مجزوعاً لل تعالی وعذا وجهہ صحة إن في مثل عذا الموضع فتأمل . 


۳٤ 


منا وصدر الجملۂ الائیڈ بکلة إڈا المفیدۃ نلقطع وکثرۃ الوقوع لا سیما ان عقیب الْخوف 
نیت ٰ ...00 
قوله تعالی: واللِبَ و سٹت۱ میس وڈ کاو کی ال 


ایی ہے كِ وت 


کت ا حر کا اح وت بد فعلرت وہ آشپرک ین مَمَتوٰ 
تال عَیِبژ عسکی لڑگا 083 
7 فوں: (والڈین بتوقون منکم4) [البقرۃ :۹ شروع في بیان بقیة الٰمکام 
للمتوفی: أثر ہیان المحافظة عِلی الصلاة ایس آء العبادات فالأمر بالمحافظة عليھَا نی 
حال اللأمن والخوف متضمن للأمر بمحافظة سائر الشرا: ئع کما آثنار إليه المص بَقوله ٹل ما _ 


ری اترم یت سی سو بشأن الأولاد انج شرع في 
بیا بقیة الأحکام.. 


قوله: :(ترآما بالنصب ٌ7 عمرر وابن عامر وحمزۃ 7.43.0 
'والڈین یتوفون منکم یوصون وصیة ة و لیوصوا وصیة أو کتب اللہ عليھم وصیة أو الزم الذینِْ 
یتوفون وصیة) یوصون وصیة خبر ہمعنی الأمر ہبشریلة قولہ أو لیوصرا الخ أو باقی:علیٰ 
خہریٹه لکن لا بلائم بر حر یں ای الخ فکتبِ خبرٴ یفیذ 
معنی الأمر فلا یحمل علی الإ٘نشاء قوله أ و لزم مجھول والڈین نائب الفاعل 'ووٴصیة مفعولہ 
الثائيی فالڈین في النظم الکریٔم نائب فاعل فعل مقدر ۂ فحینئلِ وجملة ٭والڈین بتوفو نا 
[البقرۃ: ]٣٣٢‏ جملة فعلیة وفي باقی الاحتمالات ج۔(ۃ9؟' اسمیة وتقدیم الاؤل لرچحانہ : 
الآن الخبر آکد من الأمر فی [إفادة الحکم وقدم الثاتی علی الثالث سر مس س 
'وآما الرابع فان فيە تقدیر الفمٰل قبل مساس الحاجة, 


ا قولہ:.(ویؤید ذلك قراءة کنب علیکم الوصیة لازواجکم مناعاًإلی الخول مکانہا 
قراءة الخ أي قراءة عبد الله کتب علیکم الوصیة لأزؤاجکم متاغاً إلی الحول کان قولەه: 
وَالِيَ بقل ُم4 الاَیة والمراذ بذلك في قوله ویژید ذلك أي قراءۃ النصب علئ علہ ۱ 
المعاني لا الآخیر فقط إذ الوصیة منصوب في ھلہ القراءة علی أن کتب مبلي للقاعل _ 


قوله: رھ مال اھر 2ر سااھ لآ 
سے پر شاو رود و مد بر سو 
المفعول به لکن في تقدیر الزم یکون مفعولا ثانبآ له۔ : 

قوله: لی تغدیر ووصیة الذین ا یع لما مم یکن حمل رقع وصیة علی آٹھا خر ادا 
ج ‏ رچبر و روہ و ھت ۱ 


)١(‏ والجملة الاسمیة لتفید الدوام قذمھا علی احتمال کوٹھا جمٰلة فعلیة. 


سور البقرۂ/ الایة: ٢٢‏ 
والمراد ہالوصية الایصاء علی هذا التقدیر والظاھر ان یکون بمعئی الہ کای/'۲ اکا علی 
تقدیر یوصون أو لیوصوا علی أنه مفعول مطلق لە وقول الکشاف یوصون وَطيۃ کترلك 
إنما ُنت سیر البرید باضمار تسیر صریح فيه فعلی کل تقدیر بمعنی الإیصاء ففیٗ:الأولین 
مفعول مطلق وفي الآأخیرین مفعول بە لکتب أو الزم وقدم احتمال النصب خلاف الکتتاف 
بناء علی ھذا التابید . 

قوله: (وقرأ الباقون بالرفع علی نقدیر ووصیۂة الذین یتوفون أو وحکمھم وصیة أو 
والذین یتوفون أ٘ھل وصیة أو کتب علیھم وصیة أو علیھم وصیة) أو رحکمھم أي وحکم 
الذین یتوفون وصیة لآزواجھم علی أن إضافة الحکم إلی الذین من قبیل إضافة المصدر إلی 
المفعول أي حکم اللہ لھم ذلك والجملة الاسمیة فی الاحتمالات الثلاث ہمعنی الإنشاء 
نفید الرجوب مثل کتب علیھم وصیة أو علیھم وصبة والفرق بینھما أن الأول یفید الوجرب 
بمنطوقة إذ کتب في مثله بمعنی فرض وأما علی فلا یفید الوجوب في اللغة وإنما أفادتہ 
رو طرو یحو را ای و ںا ا ور و ہن 

لہ: جیر لا یحت 11 سر سب 
لازواجھم والاحثمالات المذکورۃ فی وصیۂة جاریة فی متاع . 

قوله: (نصب بیوصون إن اضمرت وإلا فبالوصیة وہمتاع علی قراءة من قرأہ) نصب 
ببوصون أي مفعول بە لە إذ وصیة مفعول مطلق لە إن اضمرت وکذا منصوب بلیوصوا إن 
اضمرت ولم یذکرہ لنظھورہ قوله وإلا أي وژإن لم تضمرہ بل إن اضمرت کتٹب الخ و الزم 
فراءۃ رفع وصیة علی کل احتمال وفي قراءة النصب علی الاحتمالین الآخیرین . 

قولہ: (لأنه بمعنی التمتیع) فإنه اسم مصدر کالسلام بمعنی التسلیم'''. 


+٥۵ 


قوله: نصب بیوصون إن آأضمرت أي نصب علی آنه مفعول به لکن یلون حینثذ من باب 
الحذف والإیصال لآن الإیصاء یتعدی المفعول به بالباء یقال آوصی بەہ والتقدیر یوصون وصیة 
بمناع إلی الحول . 

قوله : وإلا فہائوصبة أي و إِن لم بضمر یوصوث فنصیه بالوصیة لآنھا . ہمعنی التوصیة کما فيی 
قُولنا تو بت وت ےہ 

قوله: آو بمتاع علی قراءة من قرأہ وھي قراءة أبي فإنه قرأ متاع لأازواجھم متاعاً إلی الحول 
اي تمٹع لأأزواجھم متاعاً فنصبه علی المصدریة إن قدر عتاعاً مصدراً وإن کان اسماً للمستمتم به 
یکون نصبه علی أنه مفعول یە. 


. وسیجیء اللاشارة إلٰی ذلك من المص حیث قال والمعنی اه یجب علی الذین پتوفرون ان پو صرا الخ‎ )١( 
لکن السلام بمعنی التسلیم المہني للقاعل والمتاع ہمعنی التمتیع المیني للعفعول.‎ )۲( 


۲ ۱ ۱ ۱ سورة البرۃ الأیة: 2 


قولا: (زبدل منه) أی مل أنمتام ہدل ا من الکل بتقدیر الشتمیر 2 غیر إخراج 
ْ منه أو التمتیع یتناول الإنفای :علیھن والإسکان في المسکن وھو المراہ بقَير[خراج أو بدل 
اشتمال وشرطه غیر ظاھر ھا إلا أن یقال إن المتاع بمعنی التمتیع لکونە محتمّلا للإنفاق.. 
والسکنی تشوق السامع إلی ذکرہ حین ذکر المیدل منە والعائد إلی المبدل منە محذواقّم کانە . 
انظر من جعل بدل الاشتمال إٔلی أن الإنفاق والسکنی جزئیان للمتاع لا جزآنِ لە حتی:یکوان 
بدل البعض وفیہ إذ کثیراً ما یجمل الجزٹي''' جزہاً وقیل بدل الک بحذف المضنا اي 
متاع غیر إخراج وھو تعسف ٴلا طائل تحتم. ۱ 
قولە: او مصدر مڑکد کفونك هلا القول غیر ما یقول ا حال من آزولجھم آيي غیر 
مخرجات) آو مصدر مؤکد أي:مضمون الجملة المتقدمة فیکون مما یجب :حذف عامله 
قیاساً لکن لما کانت تلك الجُملة محتملة لھا ولغیرھا یکون تأکیدا'' لغیرہ لأن الوصیة بأن 
یتمفعن حولاً بحتمل ان یکن بالتفقة أو بالسکتی کما أشرنا إليه وللاإشارۃ إلی ذلك قالَ' 
کقولك الخ نإن۔مضمؤن ھذا القول یحتمل أن یکون خلاف ما یقوله المخاطب أأو غیرہ 
'فعین ما یقوله وھنا عین السجنی وأما النفقة فلا تستفاد من قوله غیر إخراج واحتمال کوٹ 


قوله: بدل منه فھو بدل الاشعمال أن اعتبر لوت الشم إلی الحول وہینخ غیر الاخراخ 
وبدل الکل بحسب الذات فإنهما متحدان بالذات ومتغایران ہالوصف ذکر بعضہھم أنه علٰ تقدیر 
' البدل لا بد من تقدیر مضاف إِلٰی غیر تقدیرہ متاعاً إلی الحول متاع غیر إخراج وإلا لم یصخ وقیل 
فی عدم صحتہ أن مناعاً مفسر'الإنفاق وغیر إخراج عبارۃ عن الإاسکان ولیس مدلوله مدلول الأوٴل 
ولا جزوہ ولا ملابساً به فیکول بدل غلط وھو لا یصح في الکلام المعجز فتعین تقدیر غضاف 
وحینثذِ یکون [بدال الخاص من العام وھو من قبیل زبدال الکل من الجزہ نحو رأیت القَمر فلکە 
وھو بدل الاشتمال کما صرح!به 'صاحب المفتاح أقول لا نسلم أن متاعاً مفسر بالإنفاق فقط ہل 
المتاع عام شامل للانفاق والإسکان جمیعاً فیکون غیر إخراج عبارۃ عن الإٴسکان اي هو بعض 
من متاعاً فیکون بدل البعض من الکل. ٴ 
ےت قولەہ: مو یا ا ا رہ جا 
ا یمتعن بە طولاً دل ذلك علی أنھن لا یخرجن من بیوتھن فاکد ذلك بقوله غیر إُِخراج فالغقدیرٴلا. 
یخرجن غیر إخراج فیکون تاکیّد التفٰي الإخراج الدال عليه لا بخرجن في لا یخرجن فکاأئٴقیل لا. 
بخرجن قصح التمثیل بقولە هٰذا القول غیر ما تقول لان المتاع الحول هو غیر إجزاج وِمھم من 

سیر سی سس بت سد ود سر ی ک سغرمیو دت 
۱ محذوفاً "آقیم هو مقامه. ۱ 


۱ رالاعث لہھذا مس تو ہم اَم هرسھ ا‎ )١( 
ہس ےرت سک وت‎ )٢( 
یتبادر من الوصیة بتمتیعھن السکنی والنفقة فغیر کے رو یتہادد الع شاهاذ:علی:آنه‎ 
یحتمل غیرہ والتاکید لنفہه لا مجتمل لہ غیرہ علی أ۵ ٭ غیر إخراج لا یدل علی النفْقة بالِعبارۃ کما‎ 
سو في اصل الحاشیة::‎ 


سور الیٹرۃ/ الایة: ٢٤٢‏ نش 
حالاً ناطق عليه ولعل النفقة ثایتة بدلالة النص واحتمال کوئە مصدراً قدمہ“طاجب الکشاف 
وھو الظاعھر قوله أي غیرہ مخرجات إشارۃ إلی أن إخراجاً بمعنی اسم المفعنوْلِ علی أنه 
مصدر مبني للمفعول أخرہ لاحتیاجہه إلی التأویل ولکون الحال مقدرةۃ . 

قوله: (والمعنی آنه یجب علی الذین یتوفون أن یوصوا) قد بینا أن یوصوا خبر بمعثلی 
الأمر والجملة الخبریة سواء کانت فعلیة أو اسمیة بمعنی الإنشاء في قراءة الرفع فیستفاد 
الوجوب في کل احتمال ولذا قال یجب علی الذین الخ. 

قوله: (قبل أن یحتضروا لأزواجھم بأن یمتعن بعدھم) قہل أن یحتضروا فيه تلمیح 
إلی دفع إشکال وھو آنه کیف یوصي المتوفی وجه الدفع أن فوله تعالی: فہلیتوفون4 
[البقرةۃ: ]٣۳٢‏ مجاز أولی بقرینة تعذر الوصیة بعد الوفاۃ وبدلیل أنە لا وجوب علی المیت 
لکن الاولی في توضیح المعتی أن یقال والمعنی أنە یجب علی الذین یحتضرون أن یوصوا 
الخ إذ لا معنی کون الوجوب علی الذین یتوفون قبل أن یحتضروا الخ ظاھرأً قولە أن 
یوصوا إشارۃ إلی ان الوصیة في النظم الکریم اسم بمعنی المصدر أي الإیصاء أو التوصیة 
والفعل مع أُن في فوۃ المصدر ولھذا عبر بهە ولعل اختیارہ لآفادة الاستمرار التجددی وکذ! 
قوله ہأن یمتعن بعدھم إشارۃ إلی أن متاعاً اسم مصدر مبئی للمفعول کما نبە عليه بقوله 
لآنه ہمعنی التمتیع علی أنە مبني للمفعول. 

قولە: (حولا) اسقط لفظة إلی أخذا بالحاصل لن التمتیع إلی الحول مآله التمتبع 
حولاً إذ التمتیع أمر لە امتداد فبین غایته ونھایته بقوله: ٭ٛإلی الحول* [البقرة: ]٥٤٤‏ 
أي إلی تمام السنة من أول الوفاۃ بل النظم الجلیل أدل علی المقصود إذ التمتیع حرلاً 
یحتمل في بعض السئنة بل هو المتبادر فی بادي الرأي وإن أمکن دفعه بأن حذف فی 
یقتضي الاستیعاب ولھذا قال في الکشاف حولا کاملاً وجعله نکرۃ لن اللام فی الحول 
مرا الانی. 

قولە: (بالسکنی والنفقة) قد مر البیان أن کون غیر إخراج بدلا من متاع یقتضی عدم 
تعرض ذکر اللفقة کما في بعض النسخ لکن الصحیح وجودھا وجھه أن ورجوب السکنی 
بعبارۃ النص ووجوب النفقة بدلالة النتص قیل وفسر صاحب الکشاف المتاع بأن یتمتع 
أزواجھم بعدھم حولاً کاملاً أي یتفق علیھن من ترکته ولا بخرجن من مساکنھن فیکون 


گول : أو حال من آزواجھم والظاھر حینثذِ ان یکون حالاً مؤکدۂ وإلا فلا معنی لقید 
الإایصاء بمفھوم عذہ الحال وأن یکوت حالاً مقدرۃ لان معنی نفی الإخراج إلی الحول لیس 
بمقارن للدٍیصاء والمعنی یوصون وصیة لآازواجھم مقدرین عدم إخراجھن عن بیوتھن إلی 
الحول أو مقدرات عدم إخراجھن عن البیوت إِلی الحول کما في قولك جاء زبد معه صقر 
ضائدذ١ت:‏ مٰذا 2 مرا سید غتا' 


, ورھو ٹي فوة النکرۃ‎ (١) 


المتاع عاروعن رون امم الإنفاق والثاني الاسکان فعلی ھذا کاابدل 0 تن : 

اواتضح :حسن ما ذکرناہ من ألە بدل البعض بتاویل الجزئي بالجزہ وف ری 
لخیرہ إن جعل مصدراً مؤکداً ومن جعله مؤکدآً لنفسه لم یضپب .. 

قولە: (وکان ذلك فی :آول الإسلام ٹم نسخت المدۃ بقوله أزبعة رت 7 

وإِن کان متقدماً فی التلاوۂ ٹھو متآخر في النزول وسقطت النفقة بٹوریٹھا الربع أو الٹِمن) تم 
انسخت المدط'' ای المدة حولاً کاملاً رسقطت للغقة اي نسخت بتوریٹھا ائروغ ِ۵ لم یک 
اللزوج ولد أ و الثمن إن کان ہے سف سرت بی و ہم 
النفقة بالإرٹ : ٰ 


قوله: (والسکنی بعد ثابتۂ عندنا) التھے یرگ السا انی کی ای ولْتالٰ 
ایقل والایة منسوخة بل ۂ فصل الحکم المنسوخ وغیرہ۔. 

قولە: وی تیور یر ہاى یمن ج ات 
ہیں سد ھسید ہی سہے پس ‏ د مو مہ 
وجه ما قاله الشافعی ._ ْ ور ۴ 
قولە: (عن منزل الأزواج) باختیارمن کما یدل علی التعبیر بالخروج آيٰ فإت خرجن : 


ٰ من المسکن القدیٔم بلا إخزاج الرثة وقیل أي من العدة بانقضاء ء الحول والمصنف لِم 
یلتفت إليه لأنە لا یلائمہ قولە : فلا جناح [الیقرۃ: ۸ الع إذ لا خفاء في عم 


۱ قوله: بٹوریٹھا الریع أو امن الأول عند عدم 'الوئد أو ولد اولد والٹانی عند وجود ذِك ھا 
متفق عليه بین الأئمة الحنفیة والشافعیة وأما سقوط ٴحق السکنی أیضاً فھو مذھب أبنٴ حنیفة رحمه: 
اللہ حجة الشافعي في إنجاب السکنی قولہ ڑچ امکٹي في بیتك حتی یبلغ الکتاب اجله؟ بعني 
تس پور ہبوت مد سو یس و 
مد ھی لے ال ادا بن فیا نیا مرد نو بای ا لک 
بہالموت لکن وجبت باہنص وھُو قوْله تعالی : ٛوللمطلقات متاع بالمعرزوف44 [البقرة: ]ا 
قول: ٹم نسخت'المدق الخ قیل نسخت في الزیادة علی أربعة أشھر وعشزٴفقط 'ونسخت 
الفقة بالارٹ واختلف فی السکٹی فعند الشافعي الآیة ثابتة أي غیر منسوخة في حق السکٔی وعند 
آبي حنیفة منسوخة فیھعا جمیعاً قیل الفرق بین العبارتین مبتي علی ان نسخ الشظر آو الشرزط مل 
سو وب یں ری سی و و سو یں 
ذي الشطر آو الشرط حقبقة والا کان مجازا ولا أثر لذلك في الحکم. ٰ .- 


(١) ۱‏ وفغيی الٰکعثاف وقیل نسخ ما زاد عنه علی ھذا المقدار وظاھر کلام مسبت 7 ا 

تر ہے کو بی سس بے ٘س تحبوم مر 
آم لا 

لو 20 


سور الْبقرة/ الایة: ۲١٢‏ اہ 
الجناح فیما فعلن بعد انقضاء العدة وأیضاً کلمة أن تابی عنه إذ الخروح ین العدة محقق 
وھو یقتضی کلمة إذا کذا فیل ولا یخفی عا فيه (أبھا الإأئمة). 

قوله: (مما لم ینکرہ الشرع ومذا یدل علی أنه لم یکن یجب علیھا ملازمة مسکِنَ 
الزوج والحداد عليه وإنما کانت مخیرۃ ہین الملازمة واآخذ النفقة وہین الخروج وٹرکھا)" 
وھذا یدل الخ لما اختار المصنف کون المعنی فإن خرجن أي عن منزل الأزواج دون 
الخروج عن العدۃ قال وھذا بدل الخ إِذ لا کلام حینعذِ فی تلك الدلالة ولو کان المعنی 
الخروج عن العدۃ کما اختارہ بعض المفسرین لم یوجد تلك الدلالة لکن مذا المعنی 
ضعیف لما بیناء فلا یرد شيء علی کلام المصنف علی المتقین أي عن الشرك فیتناول جمیع 
الازواج المطلقین من المؤمنین أو علی المتقین من المعاصي فحیثاِ التخصیص مبھم مع أن 
الحکم عام لأنھم ھم المنقادون ۔ 

قوله: ڑینتشم ممن خالفه مٹھم ٭9وحکیم٭4 ام مصالحھم). 

قولہ تعالی : تَلَللّت ‏ التزیب' عَقًا عل الزے ڑا 

قوله: ڑائثبت المتععة للمطلقات جمیعاأً بعدما أوجبھا لواحدة متھن) لم یقل أوجب کما 


قولە: وعذا یدل علی أنه لم یکن یجب علیھا ملازمة مسکن الزوج الخ وقال بعضھم معنی 
الایة فان خرجن بعد الحول فلا جناح عليکم وھذا یدل علی وجوب الملازمة غي تلك المدة. 

قوله: بعد عا أوجبھا لواحدۃ منھن أي بعدما أوجبھا لواحدۃ من أقسام المطلقات بقوله: 
غظومتحومن٭ [الہقرۃ: ]۲۳٢‏ فإنه أورجب المتعة علی المطلقة المفوضة غیر الممسوسة فقط ومذہ 
الایة وھو قوله تعالی: ٭إوللمطلقات 4*4 [البقرۃ: ]٣١٢‏ الأیة عممت حکم إیجاب المتعة للجمیع 
فتدارك رحمه اللہ ظاعر المخالفة ہین الأیتین بقوله وأفرد بعض العام الخ فإن قولك الصلاة واجبة 
علی زید لا بخصص الحکم بأن الصلاۃ واجبة علی مکلف إلا عند من جوز تخصیص المنطوق 
بالمفھوم فإن الایة المتقدمة دلت ہمفھومھا علی أن لا یجب المتعة في سائر أقسام المطلقات 
فیکون الاأیة مخصصۃة ہمفھوعھا منطوق هذہ الایة المعممة حکم وجوب المتعة للجمیع وھذا لا 
یقول بە الائمة الحنفیة لان آبا حنیفة رحمه اللہ لم یجوزہ لہ لا یقول بالمفھوم قال صاحب 
الکشاف عم المطلقات بإیجاب المتعة لھن بعد ما أوجبھا لواحدۃ منھن وھی المطلقة غیر المدخول 
بھا وقال حقاً علی المتقین کما قال ثمة حقاً علی المحسنین وعن سعید بن جبیر وأبي العالیة 
والزھري أنھا واجبة لکل مطلقة وقبل پتثاول التمتع الواجب والمستحب ٍ جمیعا وقیل المراد بالمتاع 
نفقة العدۃ إلی عنا کلامه قال بعض الشارحین تفسیر ھذا ینافی مذھہبه فی تفسپرہ الایة السابقة وھو 
قوله وعند أصحاہنا لا یجب المتعة إِلا لھذہ أي المطلقة غیر المدخول بھا المفوضة ویستحب لسائر 
المطلقات فو کسی و ھچ سی سے سی بن جبیر وغیرہ والتفصی عنہ لا 
پحصل إلا بت بتخصیص المتطوق بالمفمھوم یعنی أن یجعل مفھوم تلك الایة مخصصاً لمتطوق عذہ 
الایة لکن الَخفة لا یقولون بالمفھوم وأجاب عنە بعضهھم بأن قوله عم المطلقات بإیجاب المتعة 


7 وویسشسشسھٹویھسیکھونشسد وہ رہ >-- 
السا الک ماج سس ھاہبی مر گی اف لا 
اللام للاستغراق فیکون المطلقات من الألفاظ العامة فتتناول المدخول با إغیر جوا 
بھا ما سمي لھا مھرا ولا یسمی لھا مھر۔ ۱ 
قولہ (وافراد بعض العام بالحکم لا یخصمصہ إلا إذا جوڑنا تخصیص الکعلوق: 
بالمفھوم) وافراد ؛ سس وری سے ہی سے ہیں سڑاللٰ 
تقریرہ أُنَ مفھوم الآیة شاف" خصارق لملطوق ھذہ الأیة إذ مفھومھا یقَتْضٍي تخخضیص 
إیجاب المتعة للمفوضة الخر المدخول بها وھذہ الآیة تقتضي عمومھا فیجب کون الب 
+- 2 ص- ۹۶ھ۷۰۰ التخصیص بناء علی القول بجواز تخصیصن 
المنطوق بالمفھوم وڈا غیر جائز کذا قرر ھذا المقام لکن المناسب حیئثذِ أن:یقول المصنف . 
إلا ان جوزناٴ بلفظة أُن المفیدٴ لعدم الجواز ولفظة إٰذا یفید الجواز بحسب الظاھر ئم إن: ھذا 
الاشکال ودفعه بناء علی و بمفمھوم المخَالمٰة وھو مذعب المص وأما 3 ا نموم 
ولا اشکال . پْ" 
قولە::(ولذلك ارت سے کر ساسا ےب تک جب 
والمستحب وقال قوم سی سو اف و وو سے سد 
أو لتکریر القصة) ولذلك اي لعدم التشخصیص وبقیت ھذہ الایة علی عمومھاً أوجبھا . 
وکڈا أوجبھا آبو العالیة والزغریٰ کما في الکشاف قول وأول عطف علی أوجبھا أي وٴلذلك 
' أوله غیرہ فلولا العٰمومْ لما احتاجوا إلی التاویل''' والتعبیر بالتاویل لأن ظاھر: قولہ: احتاً 
اف الحتے؟ (البقرۃ: 1۸۰] الوجوب وقد مر من المص ُن انی الحق بھا تيٍ 2 


نظر إلی ظاھر اللفظ من غیر التفات بلی آنہ متحب لہ ولغی ور ود ے یں 
مذھیه السابق. ۱ ۱ : ْ 
قوله: 0 9 0 "0) 
والمستحب فیوزع بحسب الأقسام فان کانت المطلقة مفوضة غیر مدخول بھا وجبت 'لھا المتعة وإن 
یہ وھ ہو سج یتر پوت 
:. منافاۃ ہین الاأبتین ولا تخصیصن: العام . 
۱ فُولٰه: 0 2 1+" دمن ذکر في الیة السابقة منالناء 
المطلقات الغیر الممسوسة وغیر مفروضة لھن والمعنی وللمطلقات المذکورۃ متاع ولما وجب 
صرف اللام إلی العھد التکزار تدارکہ لحمله علی التأکید آو تکرار القصة یعتي جاء.تکریر 
حکم إیجاب المتعة علی المطلقات جو ريى سی رھ تکرر احضۂ 0 
ےوہ ہو شر 


٦ وھو قوله تعالی: یرد بے قدرہ4 الایة.‎ )١( 
7ی التاویل ان الایحاش بالطلاق منادقع بالمھر ہو يئت لاف علة الوجوب‎ ٢(٢ 
لکن المناسب 82ہ‎ 


سورةۃالبقرذ/الآیتان:  ._ ۲٤۴ ۲٤٢‏ ہہ م.. .ر._ے. ‏ ںیے ‏ ...۹ب۳ 


قولیه الممسوسة الخ وسکت عنہ ھنا لاوشارۃ إلی رجحان قوله الآخر ٗنھو عدم وجوب 
ا٭وضتاللشسوسة 


قوله نعالی : کلک بین اہ قصسطمع ء ایی لمکم تسا ڑگ 

قوله: (إشارۃ إلی ما سبق من أحکام الطلاق والعدد) فالإفراد باعتبار التأویل ہما سبق 
أو ہما ذکر أو المذکور قوله والعدد جمع عدۃ وفي بعض النسخ والعدة. 

قوله: (وعد بأنه سببین لعبادہ من الدلائل والأحکام ما یحتاجون إليه معاشاً ومعاداً 
لعلکم تفھموٹھا فنستعملون العقل فیھا) . ْ 

قوله تمالی : "4 آنم تہ إِلّ ان حَرجرا من تدرهغ مم اف عَتَر ارت فال ان 
ایام اه رک اک کڈ تل عَ التایں تلق سحت التایں لا بتعظزرک ڑا 

قولە: (ئعجیب وتقریر لمن سمع بقصتھم من أھل الکتاب وأرباب التواریخ) تعجب 
وتقریر أي أن الاستفھام لاإنکار الوقفوعي فیکون لتقریر المنفي وھو الرؤیة نا لأن نفي 
اللغي إثبات فیتولد منە التعجیب فلا یلزم الجمع بین المعنبین المجازپین وإن جاز ذلك عند 
المصنف وأشار إلی أن الخطاب لکل أحد فیکون ضمیر الخطاب الموضوع لمعین''' مجازاً 
لکونه مستعملاً قي الغیر الموضوع لە الضمیر في قصتھم ٢اللذین‏ خرجوا* الاَیة. 

قولە: (وقد یخاطب بە عن لم یر ولم یسمع) أي من لم یعلم ولم یسمع وهو المراد 
ھلا گما هو الظاءر . 

قوله: (فإنہ صار مثلاً فی التعجب) ہأن شبہ حال من یر شیئاً عجیاً ولم یسمعه بحال 


توله: لعلکم تفھمونھا وتستعملون العقل فیھا أعل الصادر عن الم رحمه الله و تستعملون 
العقل بکلمة أو لآأنھما وجھان متبابنان الآول مبني علی جعل تعقلون مقصوداً تعلقه بالمعقول 
والثاني علی جعله منزلاً منزلة اللام فلا یتاسب الواو الجامعة . 

قولە: تعجیب أي إیفاع للمخاطب في العجب وتقریر والنٹریر هنا بمعنی الحمل علی الإقرار 
لا بمعئی التثبیت والتحفیق . 

قولە: وقد یخاطب بە من لم یر الخ یعني لفظ *آلم تر٭ [البقرۃ: ]٤٤٤‏ قد یخاطب بە من تقدم 
علمه بالقصة وقد یخاطب ہه من لم یتقدم علمہ بھا فإنه قد یقول الرجل لغہرہ یرید تعریفه ابتداء ٭لم 
تر إلٰی فلان أي شيء قال ویکون هذا ابتداء تعریف فالمخاطبون به هھنا إما من سمعھا وعلمھا قبل 
الخطاب بە من أھل التواریخ فذکرھم وعجبھم بقوله: فا الم تر٭ [البقرة: ]٣٤٢‏ وھو الوجہ الأول 
المدلول عليه بقوله تعجیب وتقریر لمن سمع قصتھم وأما من لم یسمعھا فعرفھم وعجبھم وھو الوجہ 
الٹائي المذکور بفوله رقد یخاطب بە من لم یر وقیل الخطاب عام لکل من یتأتی منە الرؤیة. 

توله: فإنہ صار مثلا في التحجیب تعلیل لجوار أن یخاطب بە من لم بر ولم یسمع لما أن 


. فإن الضمیر المستکن یجري قيه الحقیقة والمجاز وسائر أحکام الألفاظ‎ )١( 


۱٣-ےس‏ سس ستنتٹسس ‏ سس سس یک سورة البقرۂ الایق: درد 
سر روصق ا سی ااالا بی غاب راہ سی أن یتعجبّاعمنه پناء علیٴ ظھور 
أمرہ بحیث اسٹوی في إدراکۂ الحاضر والغائب ثم آجری الکلام معہ کماٴبكوي مع من راہ 
أو سمعه فیکون : فإاألم ٹر4 [البقرة ٢٢ ٠‏ الخ استعارة تمثیلیة لکن ھذا لے کقولم: ۱ 
إني زا4 [الأنعام : ۷] تقدم رجلا وتؤخز آخری فان ھذا مبلی علی الادعاء کفااشرنا 
إليه بخلاف مذا القول فإن الطرفین کلاھما محققان قوله تعالی : افختم اللہ علی قلوبھامگی 
[البقرةۃ: و محر سی ہس سروف تب پر 
نحن فیه: ُ - 
قوله: زرل ام کیھڑ4) الایة تعدپة الرژیة ای نع می نظ والرویة: اُصریة 
لأنه هو المناسب لکون ھذا الکلام مثلاً في التعجیب وأما کونھا:بمعنی العللْم فلا ناس 
المقام إلا أن یقال تعرضه اللہمع یؤید کون الرؤیة بمعنی العلم لان السمع سبب العلم وإلا: 
فلا وجه لتعرضه السمع فالمرادربه المعرفة ہسبب السمع ورای الرؤیة البضریة وذکر 
الزمخشري في قولە تعالی : طألم تر إلی الذین أوتوا نضیبا4 [آل عمران: ]۲٣:‏ الایة إِن. 
الرؤیة إما مجاز عن النظر لکوئه بمعنی الإبصار فلڈا وصلت بإلٰی إما بمعنی الإدراك القلبٰی: 
تضمیناً علی معنی ألم ینته علمك إلیھم انتھی وفائدۃ التجوز الحث علی الاعتار لن النظر 
اختیاري کذا في الکشف وبعِد التي واللتیا المناسب لکونە مثلا الرؤیة البصریة : .95 
ٰ قوله: (یرید أھل داوردان) لم پضبطرہ لکن النسخة المصححة بفتح الدال یعدب 7 
مفتوحة وراء ساکنة ودال بعدھا لف ونون . ۱ ۱ 


اقوله: (قریة قبل واسط) غطلف سان او ٥ات‏ 


ول : : (وقع فیھم طاعون فخرجوا هاربین فأماتھم الله ؛ 701+ 
لا مفر من قضاء الله تعالی وقذرہ آو قوماً من بنی إسرائیل دعاهم ملکھم إلی: الحھاد ففروا 
۱ ِا لموت فأماتھم اللہ ثمانیة أیام ٹم أحیاھم) لیعتبروا علة للوٴحیاء بعد الإْماتة قِوله من 
قضاء اللہ وقدرہ جمع پیٹھما تنبيھاً علی اتحادھما وقد یفرق بیٹھما واتفصیله محل آخر وفي 
گرله لسر وا نی لی ان هذہ الإمٰاتة إماتة بہموت عقویة.أو تنبيه تنبیہ*' لا موتّ انقضاءٴآجالھُم 
0 ٹم أحیاھم لیستوفوا بقیة أعمارھم ولم یذکر هنا ثمائیة ایام ونحوھا لعدم الرَوایة فیٰه وذکر 
7 ا یا و اش او سے اس والاولی عدم تمرض لچدم رما ہي 


پیش ہت وس سی ہس ھی ری 
سد سوب اس وس سی ہس وست کت 


() وما ثبت من أن أحداً لا یموث قبل انقضاء أجله غیر موت تنبیة. 


سور الہٹرةۂالایة: ۲٢٢‏ مم ....._...۔ں.۔ گے  ...‏ ___ ۳۳۳ 

قوله: (أي آلوف کثیرة قیل عشرۃ) ومذا خلاف الظامر من جم ٗالکٹرة ولذا قال 
اولاً ألوف کثیرۃ والاشتغال بعددھا مما لا طائل تحتہ لما ذکرنا غی عدم تعیبنةِ موتھم . 

قولہ: (وقیل ٹلاٹون وقیل سبعون وقیل متالفون جمع آلف آو آلف کقاعدوقعود 
والواو للحال) وقیل متألفون مرضه لما ذکر في الکشاف من أنە من بدع التفاسیر لأنه خَل٥ّفِ‏ 
الظاعر إ|ذ ورود الموت دفعة علی جمع عظیم أبلغ غي الاعتہار وأما وقوع الموت علی قوم 
بیٹھم ألفة ومودة فھو کوقوعه علی غیر المتالفین قوله جمع ألف بکسر الھمزة وسکون اللام 
وألف بوزن فاعل قوله کقاعد نظیر الثانيی ولم یذکر للارل لظھورہ کقولہ: لکن فیکرون4 
[البقرة: ۱۱۷] یعني أنە من قبیل التمئیل''' ولیس هناك قول وخطاب لھم وھو المختار 
عندہ وقد أوضحه فی تفسیر قوله تعالی: ٭کن فیکون4 [البقرةۃ: ۱۱۷] واختار بعض أئمة 
الاصول ان الآأمر علی حقیقتہ وأن الأمر تکوینی لا تکلیفی مفعول لہ ۔ 

قوله: (أي قال لھم موتوا فمانوا کقولہ: کن فیکون4) [البقرة: 1۱۷] إشارۃ (لی 
أئه مراد حذف تنبیھاً علی أن الأشیاء لا ینفك تحققھا عن أمرہ تعالی ہالأمر التکوینی فذکر 
الامر مخن عن ذکرہ. 

قولە: (والمعنی أٹھم ماتوا میتة رجل واحد من غیر علۂ بأمر اللہ ومشیثتهہ)''' أی 
المعنی المقصود المسوق لە الکلام أنھم ماتوا بعد أمرہ تعالی موتوا میتة رجل واحد اي في 
ان واحد مع أنھم ألوف کثیر وفيه اعتبار کبیر ونبه بذلك ضعف کون المعنی متالفون وقبضص 


قولە: أي ألوف کثیرۃ معنی الکثرۃ مستفاد من تٹکیر ألوف کما فی أُن لنا لا بلا۔ 

قوله: قیل عشرۃة ھذا القول بنافی ما ذکرہ من دلالة لفظ الألوف علی الکثرۃ لن العشرة 
معنی جمع القلة ولا یقال في العشرۃ وما دونھا ألوف ولو جیب عنە بأن الخرض نقل قول من قال 
نھا عشرة حکایة ولم یقل إنه صحیح لیتناقض کلامه قلنا قوله قیل عشرۃ آوردہ علی سہیل 
الاستثناف لبیان کمیة لہ الألوف الکٹیرۃ فالإشکال باق . 

قوله: والمعنی أتھم ماتوا میتة رجل واحد من غیر علة بأمر الل تعالی ومشیثته مذا الہعنی 
مستفاد من کون موتوا مجازاً عن تعلق إرادته تعالی بموتھم فإن المعلوم المحقق إن اللہ تعالی إِذا 
آراد شیثاً لم یتخلف مرادہ عن إرادتہ فحین أراد الله تعالی موت الجمیع ماتوا جمیعاً میتة رجل 
واحد فإنْ الکل والبعض بالنسبة إلی نفاذ قدرته القامرۃ سیان وقوله من غیر علة أي من غیر علة 
آخری غیر الأمر والإرادة وھذا المعنی مفاد من نسبة موتھم إلی ھذا القول المراد به الإرادة, 


)١(‏ قولہ لآماتھم اللہ ئم أحیامم4 إشارۃ إلی کون الکلام محمولاً علی التمثٹیل حیث عبر عن قولە تعالی: 
طنقال لھم الله موتوا فأمائھم الہک . 

)٢(‏ غي الکشاف فإن قلت ما معنی قولہ: لؤفقال لھم اللہ مونواچ قلت معناہ فأماتھم وإنما جيء بە علی عذہ 
العبارۃ للدلالة علی أٹھم ماتوا میتة رجل واحد ہأمر اللہ تعالی ومشیثتہ وتلك میتة خارجة عن العادة کأٹھم 
امروا ہشيء فامتثلوہ امثثالاً من غیر إباء ولا توقف انتھی فقول المص والمعنی الخ إجمال مذا التفصیل 
غایة الإجمال بحیث یقرب لی الإخلال . 


رای ساتد امت لی او را وی ملاہ َو لپ فتہنا ال بای مان 
ہمچرد الأمر بعید وإن کان ضحیحاً في نفسه فوله ومشیئتہ إشارة إلی أنالیِکلام استعارۃ 
تمعلنة یس سوں او سای وی مور سس ہا یی 
تقریر أُلوھیتہ وکبریائھ . ٰ ْ 


قوله: آوقیل ناداھم بہ ملك وإنما آسند إلی الله تمالیٰ ٹخویفاً وتھویلا) وقیل نادلھم إ 
أي بالموت ملك لعله جبرائیل أو عزرائیل وإنما أستد إليه تعالی مجازاً لکونە آمرآ به:تخویفاً _ 
جس روس دس ورس ساد سے سو سی وت یہ 
بھذا القول بل باإیجاد''' اللہ تعالی بسبب ھذا القول۔ -_ " ٍ 
٣‏ قوله: و سوہ ورردو کرہ یس بی تپ سوا اعم وفرن 
أو أنە عطف علی قال لأنه عبارة عن الإماتة بعید . 


فوله: (قیل مر حزقیا عليہ السلام علی اہل داورجا قشم اب ونفرقت ٰ 
اوصالھم نتعجب من ذلك فأوحی اللہ إ ليه ناد فیھم أن قوموا بإذن الله تعالی) قیل مر حزقیل . 
اقال ابن حجر حزقیل بکسر إلحاء المھملة وتبدل ھاء فیقال هزقیل وکذا في بعض السیخ _ 
کو الہ السحمة کسی .القاف ثم یاء ساکنة ولام کذا قیل علی أمل داورذان یشیر إلی_ 
رجحان القول الأول وأن مدِۃ موتھم زمان طویل بحیث عربت عظامھم عن لحومھم : 
پور سا دی پیر را ویر پ رود مرا یی 
مع أنه جمع عظیم و أنه لا پل لە من سبب ولما خفي سببه حصل لە حیرة لجھله بسبب 
المتعجب منە فأوحی اللہ تعاٰلی فيه شارۃ إلی أنه نبي فقاموا تامنی. الاعضاء وُتمام الأبدان 
بحیث یستعد تفخ الأرواح فیھا وھذا أعجبِ من موتھم موت: نفس واحدہ خارجة عن العادۃ 
سس سی سس تہ وھ سس بت ُ 

قوله : .(فنادی فقاموا یقولون سبحانك اللھم ٦‏ لا ِله ال" 7 وفائدۂ الم 


قوله: مز علبھم حزقیل علي السلام في الحواشی مر عليه مین مر بە حا زالجومری لم 
یفرق بیٹھما حیث قال مر به وعليه اجتاز . ْ 
ٴ قوله: ناد فیھم ناد أمر من ادی بتادی وھو في بحل الرفع علی آنہ قائم مقام فاعلوحی 

. اي آوحیٰ إليە بآن ناد فیھم وأن قومرا بأمر ال . ۱ ۱ 
قولە: ساد ھی کسر ارد کہ تل گر کر اکا سر 
وھذا ناظر إلی ان یراد من الذین خرجوا قوم من بني إسرائیل المدعؤونِ ای الجھاد: وقوله,وحثٹھم ۔ 
۱ ال ااخرکل ناظر او ان یراد : بهٔم أُھل ذاورد ان الذین فروا من الطاعون لکن الواؤ غي وحثهٔم یری 
لمج ہین الریقین اد منیما خر و و سی ا ریت ہو یں 


کرو إذ الموت. ا موجود عند من یقرل نہ عرض بضاد الحیاۃ 0 یھقول َأئة عدم الا فلان العذم 
المضاف لی الملکات یتعلق یہ الخَلق دذون العدم المطلىٰ سرے ہہ فی آوائل سورہ سد 


سورة البقرۂ/ الآیة: ۳3٥] ٣٤٢١٢‏ 


تشجیع المسلمین علی الجھاد والتعریض للشھادة) تشجبع المسلمین ھذاآاتاظر إلی الاحتمال 
تاس ٹرارقل سناب بني إسرائیل الخ وجہە التشجیع هو أن المُوْثِ ہدرکھم لا 
محالة حین انقضاء الآاآجال ولا یصیبھم قبله فالموت بالشھادة من أقوی السعادةوإنما قال 
والتعریض لھا لما سیجيء من قوله إذ لو جاء أجلھم ففي سبیل الل وإلا فالنصر والثوألٰ 

قولہ: (وحثھم علی النوکل والاستسلام) ناظر إلی الاحتمالین فی ٭الذین خرجوا* 
[البقرة: ]٤٤٤‏ الایة ولھذا قدم ما هو ناظر إلی الاحتمال الثالی مع أنە مرجوح عندہ. 

قولە: (للقضاء) لم یذکر القدر لما مر بیانه من أن مآلھما واحد إذ القضاء هو الحکم 
ہنظام الموجودات علی ترثیب خاص وھو إجمالي والقدر تفصیلي إذ هو تعلق الإرادۂ 
ہالاشیاء في أوقاتھا المعینة وقیل القدر إجمالي إذ هو کتصویر النقاش الصورۃ فی الذڈھن 
والقضاء کنقش الأستاذ الصورة للتلمیذ ومثل أیضاً بأن القدر ما أعد للبس رالقضاء ہمد لۂ 
اللبس کذا فی شرح المشکاة لعلي القاري في توضیح حدیث الإیمان بالل . 

قوله: (حیث اأحیاھم لیعتبروا ویفوزوا وقص عليه حالھم لیستبصروا) حیث 
احیاھم أي اللام في الناس للاستغراق شامل للمسلمین ولمن قبلھم ممن مانوا ٹم أحبوا 
راس سے عو 

ثوله: (أي لا یشکرونە کما پنبغی) لا یشکرون أي المفعول محذوف'''ٗ قوله أي کما 
ینبغي ترکه أولی لن الکفار لا بشکرونە أصلا قوله کما ینبغي ینتظم للمسلمین مع أن 
المتبادر کون المراد الکمفار ویؤیدہ قوله بعضھم فيه إشارة إلی ان الکفار اأکٹر من المؤمنین 
فأشار إلی أن المراد الکفار وإظھار الناس فی مقام الإ(ضمار لما فيه من الإیماء إلی سبب 
الغفلة فإن الناس تشعر النسیان ولا یبعد ان یکون تنبیھاً علی المغایرۃ آو لتقررہ نی الذھن 
ار لمزید التشلیع علی الشکر بملاحظة أن الإنسان لاحتوائه القوی والآلات والعقل الذي 
هو أفوی ساب الإدراکات یلبغي لە المواظبة علی الشکر والثناء فی مقابلة النعم والالاء. 

قولە: (وبحوز أن یراد بالشکر الاعتہار والاستبصار) أي بالشکر المنفي الاعتبار الخ . 
لانه من أفعال الجنان فھو من شعب الشکر فی مقاہلة الإحسان کالئناء باللسان والفرق بین 


الحث علی الانقیاد لقضاء ال تعالی والسورۃ الکریمة لانھا سنام القرآن ذکر فیھا کلیات الأحکام 
الدینیة من الصیام والحج والصلاۃ وے سی ہہ ییحی توری 
علیھا کلما وجد مناسبة ما فی أثناء بیان الأحکام ومقصوداً أصلیاً أحری دلالة علی آن المژمن 
المخلص لا ینبخي أن بشغله حال عن حال وإن المصالح الدنیوبة ذرائمع إلی الفراغة للمشاغل 
الا خرویة والجھاد لما کان ذروۃ سنام ہشہادۃ النبي قل رکان من أشق التکالیف حرضھم عليه من 
طرق شتی مبتدثاً من قولە: ٭ولا تقولوا لمن یقتل فی سبیل ال4 [البقرة: ]٥٥٦‏ منتھپاً إلٰی ھذا 
المقام الکریم مختتما بذکر الإنفاق في سبیل اللہ للنتمیم . 


)١(‏ وقدر بعحضھم المفعول فضله ثعالی وما ذکرہ المص أولی. 


٭۹١١ہ۔ہےہ‏ ے ‏ ×.. __ ۓےےسوڈھواكئد؛؟ 


الاعتبار والآاستبصار اُن الاعتیار رد الشیء إلی نظیرہ والاستبصار اما یہ والمجاوزۃ من 
حال إلی حال وحملھا علیھا؛في حکم لما بیٹھما من المشارکة:المقتضیة لهُاوھنا لِۂا کان 
الفرار من الموت لا یغلي شیا لاھل داوردان أو لقوم من بئي إسرائیل ینبغي للعاقل الاعتباز _ 
بە وعدم التصدي ویپ ھهذا 0-9-0 بأنہ بیجب یرت 
لاھل الإسلام. ٰ 


قولہ تعالی : رکجارا کی الله واعلموا ان مہ ا4 ع۱× ڑا 


قوله: (لما بین ان سر جاک سر اسر وائم ار 
بالقتال إذ لو جاء أجلھم نفي سبیل اللہ وإلا فالنصر واللواب) لما بین أنْ الفرار الخ :سراء 
کان ہالجھاد کفرار بئي إسرائیل أو من الطاعون'' ونحوہ من أسباب الھلاك غیر مخلصٰ 
اسم فاعل من التقخلیص أشار به إلی وجه الارتباط ہما قبله ونبه بە علی ان فائدۃ القصۃ 
تید لھڈ الأمر بالقتال کما :أشار إلیه بقوله وفائد: القصة تشجیع المسلمین الخ فعلم عنه. 
پوسررسی آے+چاردو ‏ ٭رقاتل وهم4 [البقرۃ: ۳)] المسلموت لا القوم من بئيی۔ 
سرائیل, کما ذھب إليه البعض وقد آنجز الہ وعدہ في قوله: لإکذلك' یہین اف لکم4 
کک : ۹] الایة بن أ< خیز أولا باحیاء جمع غفیر بعد إماتتھم کموت وجل واج اليٰ 
لان العظمی ثم أمر بالقتال والجھاد الذي هو من أعظم الاحکام . ْ ٰ 
قولە: مہ مار ھرتو وت بیز 
.التمٹیل شبہ إیصال الجزاء الذي أرادہ اللہ تعالی''' للسابق خبراً وللمتخلف شرآ بإیصال من _ 
۔یسوق الششيء من ورائه ما یریذہ إلی من یریدہ فذکر اللفظ المرکب الموضوع للهیئة المشبھة 
اید ماس جا مہرم نی بایا کی ساس دی شرممت س 


اق ا نواحت وت وو ور وہ و ھی لا کر یں 


فولە: علیم ہما پضمر آہ ی علیم ہما یسر المتخلف والسابق قي قلیھما من ارام 
والبواعث یعلم ان ت تخلف المتخلف لڑی قرض زبامفٹ ران و المجاعد اوس امت زا 
لأجل الدین آو الدنیا. : 8 


قوله: وھو من وراء الجزاء نول یضرب لمن هو رقیب ومھیمن علی ں الشیل أيي 4 
تعالی من وراء الجزاء یسروقہ إلی مستحقه علیم بالافعال وااأعمال والضمائر والنیات ؤمجاز 
بی ہس پ رہ کے نا کاو ا ابو ےہ 
وآجازيك علیھا۔ ٰ 


0 کفرار مل دورا سو مز وم ماما ات و‎ )١( 


سورة الہفرة الأّیة: ٢٤٢‏ پسوٹ 
الأیة ثم الظاعر آئە عطف علی مقدر یقتضیه المقام أي فاشکروہ وقاتلوفی سبیل ال فان 
القتال لڑعلاء الدین من اجل أنواع الشکر علی فضله المتین وأما العطف عَلی:قوله تعالی : 
الم تر إلی الذین خرجوا* [البقرة: ]٢٤٤‏ الایة لأنە فی تأویل اعتبروا أو انظروا:فتکلف . 

قوله تعالی : مَن دا ای یقرض الله تَرضا حسنا متا ا پل والله شش 
نظ ِلد زیمثوت ڑا 

قوله: 7 استفھامیة مرفوعة الموضع بالاہتداء وذا خیرہ) لکن حقیقة الاستفھام 
لیست ہمرادة ہل المراد بیان فخامة ذلك الشخص عندہ تعالی کأنہ لمفخامتہ خفی چنسه 
فسأل عله أو للانکار أی هذا قلیل جداأً فھو کالمعدوم فھو کغر متحقق لکنه خلاف الظاھر 
وفائدة ذا مع الاستغتاء عنه الإیضاح بعد الإبھام لکمال التقرر في الأذھان مع أن فی التعبیر 
باسم َ الذي للحاضر المشامد جعل الغائب المعلوم بمضمون الصلة کالمشاھدۃ 
لیتوجهہ 7ب 00۳۶۷۶۳۶۶۳۳ 

ك (والذيی صفغۂ صفۂ ذا آو بدل له) أیى صفتہ الموضحقة أو المخصصۃ آرو 
الکاشفۂ''' وفي الجمع بین اسم الإشارة وبین اسم الموصول نوع صنعة الطباق آو بدل 
لە أي بدل الکل . 

قوله : (وإقراض الل مثل لتقدیم العمل الذي ہه یطلب ٹواہه) مضاف إلی المفعول 
والظاھر أن المراد المعنی الحاصل بالمصدر لأنه المناسب لکونە مثلا لتقدیم العمل وھو 
عام فیدخل الجھاد دخولاً أولیاً فیحصل المداسبة لما قبله وقیل المراد الجھاد بالأموال 
والآنفس ولم برض بە کما سیجيء وتوضیح التمثیل أنه شبه الھیئة المنتزعة من العامل 
والعمل الصائح والطلب بە الأجر العظیم من الملك الکریم بالھیئة المنتزعة من المقرض 
وإقراضه الحسن لا غش فبيه أصلاً وطلبه من المستقرض المکافأة ولا أقل من المواداۃ 
فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة المشیه بھا فی الھیئة المشبهة وقد مر غیر مرة أَنَ 
ذکر الرکن الأاعظم من ألفاظ المشبہ بہ کاف في الاستعارۃ التمثیلیة وکمال التوضیح في قوله 
تعالی: ٭اختم الله علی قلوبھم4 [البقرۃ : ۷] الایة . 

قوله: (إقراضاً حسناً مقروناً بالإخلاص وطیب النفس) أي إن قرضا اسم مصدر 


قولە: وإقراض اللہ مثل حمله علی الاستعارۃ التمثیلیة لتعذر الحمل علی الحقیقة فإن حقیقة 
الإقراض إعطاء عین علی وجه طلب البدل فشبه حال العبد في ثقدیم العمل رتوقع الٹواب بحالِ 
القرض فی تقدیم المال علی وجه طلب البدل ثم استعیر له القراض . 

قولە: إقراضاً مقروناً بالاخلاص وطیب اللفس أو مقرضاً حلالاً الوجه الأآول علی أن قرضاأ 


)١(‏ إِذ التعریف ہالرسم کا في کون الوصف کاشفاً کقولە إلا لمعنی الذي پظن بك الظن الخ وکونھا 
مورضحة لرفعھا الاحتمال وکوٹھا مخصسة لکرٹھا تقلل الاشتراك والاولین أرجح . 


۲۳۸ ٰ ُ سورۃ الیقرۂ/ الآیة: ٢69‏ 
بمغنی الإقراض و مصدر بحذف الزوائد کما قیل فی قولہ تعالی : امھ نز نبَاتاً جا 
ع2 ۷] قولە مقروناً بالڑإخلاص تفسیر حسنا. ۱ 5 
قوله : (أو مقرضاً حلالاً:طیباً) أي أنه اسم عین بمعنی اسم المفعول کو ہہ ّ۴ 
اسم المفعول فیکون عبارۃ عنْ المال المعطی فیکونِ معئی الحسن کونەہ حلالاً اجتراژان ۱ 
الحرا إ طیباً جہدا لا ردب بعدأکونہ حلالاً فیکوٹ معنی الطیب ما یستطیبه النقل السبات 
والرأي القویم ولو رید ما یستظیبه الشرع لکان تأکیداً ژلہےاد‌ل''۶ والتاسپں یں الو اس انائیة 
فیکون الحسن بمعنی ملائمة القعرض والطبع من المعاني المشھورۃ وأما علی الأول فیمعنی 
جرماوت سورس وت بد وہ یی “رای وثسہوریۃ 
7٦٦‏ رق ٹالنکز ال ۰ ْ ۱ 
۱ گوله: (وئیل الثرض الحْسْن المجاھدۃ والإثقاق فی سیل ال) فالحسن ےت 
متعلق المدح والثوابب لکوئە قعل العبد ورجه التمریض هو أن العموم هو المتبادر وما:ذکرہ 
پر جو رس ور اب بر یرپ ےڈ ۱ 
سبیل اللہ قید لھما فیفید کونە مقروناً بالإخلاص وطیب النفس . ٰ 
قولهھ: (نیضاعف لە جزاؤہ) إ القرض نقسہ لا بضاعف فیقدر له مضاف وھو الچزاء 
والثرواب آر أسند المضاعفة إلیٰ القرض مجازاً لکونه سبب المضاعفة. ۱ 
قولە: (آخرجه علی صورۃ المغالبة للمہالغۃ) أي المتبادر من صیغة المفاعلة المغٰالبة 
لکن بمعونة القرینۃ لإیراد المغالیة لتعذرھا کما نا فیحمل علی المبالغة 35 


و ہے تب ہووت 


کرس ھا ہہ اسف را مس تھ نہ کر 
انتصابه علی المفعول به لیقرض نجھة حسن القرض علی الال الخلوص ٦‏ قال .. ۱ 
بالإ خلاص وعلی الثانی الحل والطیب وَلذا وصفہ بحلالاً طیباً۔ 
ا قولەه: وقیل القرض الحس المجاعدۃ والإنفاق في سبیل الله تعالی مذا القول ملائم إنظم ۱ 
الڑی لسبق ذکر الجھاد والإنفاق زحسن .القرض:حینئذِ ٴلآأن الجھاد والانفاق مار سر سے 
النفس وأفضل الأعمال أحمزھا أني أشقھا وأتعبھا علی اللفوس . ۱ 
قولە: کرو سی سرت زار نتاسق سنت الطالا قاط اکا اکا ھی ٰ 
علی المشارکة وھي في صورۃ المغالہة مجاز لان المغالبة إنماایتصور فیما یجوز فيه :طلب الغلبة 
من الطرفین وھنا لیس کذلك فیقی أن صیغة المغالبة إِننا هي لقصد المبالغة فإن الفعل الصادر ٰ 
لقصد الغلبة'علیٰ الآخر یکون لفاعل في إحداث ذلك الفعل أجد والفعل الصادر منه آقوی <٠‏ 


(١)‏ لکئہ احتمال لالہ فی.حلە إڈ الافاق من المعال الخبیٹ من عمل أھل البغی والتفاق ۔ 
)٢(‏ إٍذ القرضی 8 مقروناً 00٤‏ جناح بعوضة فی المیزان . 


سورۂ البقرة/الایڈ: ۲٤٢‏ _ ۳ 

قولہ: (وقراً عاصم بالنصب علی جواز الامتفھام حملاً علی المعیٗ فان من ذا الذي 
یقرضص*4 [البفرۃ: ]٤٢‏ اللہ غٔي معنی أیقرض اہ أحد وقرأ ابن کثیر یضعفہ للیکٹیر بالرفع 
والتشدید وابن عامر ویعقوب بالنصب) یضعفە للتکثیر ہالرفع علی ظاھرہ وبالنضیحملاً 
علی المعئی . 

قولە: (کثرۃ لا یقدرھا إلا الل) أى لا یعلمھا إلا هو وھو التضعیف بغیر حساب . 

قوله: (وقیل الواحد بسبعمائة واضعاً فاجمع ضعف ونصبه علی الحال من الضمیر 
المنصوبِ آو المفعول الثائی لئضمن المضاعفة معنی التصبیر أو المصدر علی أن الضعف 
اسم مصدر وجمعہ للتنویع) علی الحال لآئه في معنی المشتق من الضمیر المنصوب الراجع 
إلی القرض وکونه اأضعافاً لان المضاف وھو الجزاء حذف وأقیم المضاف إليه مقامہ 
وجمعه مع أن المصدر لا یجمع إلا إذا أرید بە العدد أو النوع والجمع هھنا للتنویع من أنواع 
الثواب وحسن الماب وأعظم أنواعہ رؤیة اللہ تعالی في جئة مفتحة الأبواب . 

قوله: (بقٹر علی بعض ویوسع علی بعض حسبما اقتعضت حکمہ) لان التضیق أنفع 
لمن ضیقه فلو وسعه عليه لفسد حاله وکذا عکسە کما ورد فی الحدیث القدسي . 

قولە: (فلا یتخلوا عليه ہما وسع علیکم کیلا یہدل حالکم وقرأ نافع والکسائي والہزي 
وأبو بکر بالصاد ومثله فی الأعراف فی قوله تعالی: ڈ٭وزادکم في الخلق بسطة4) 
[الأعراف: 1۹] فلا یتخلوا عليه أي علی اش تعالی الخ آراد بھذا بیان مناسبة ہذہ الجملة 
ہما قبلھا إما مناسبتھا علی التفسیر الأول للقرض فظاهر لان من الاعمال التی یطلب بھا 


قولہ: علی أن الضعف اسم مصدر فباعتبار أنه فی الأاصل مصدر جاز انتصايه علی المصدریة 
وإن کان الآن اسماً فإذا اعتبر الأصل کان القیاس أن لا یجمع فاعتذر عليه بقوله وجمعه للتنوع أي 
وإنما جمع والمصادر لا تٹنی ولا تجمع لأنھا موضوعة للحقیقة من حیث هي لقصد الأنواع 
المختلفة والمراد بە حینثلٍ أ٘یضاً الحقیقة لکن یقصد الحقیقة من حیث وجودھا فی ضمن أنواعھا 
الٰداخْلٰة تحتٹھا. 

قوله: فلا تبخلوا عليه بما وسع عليیکم حکم یترتب علی الوصف المناسب وھو القبض 
والِسط بعني إذا علمتم أن اللہ هو القابضی والباسط وإنما عندکم إنما هو من بسطه وإعطائه فلا 
تبخلوا عليه فاقرضوہ وأنفقوا مما وسع عليکم واعطاہ ولا تعکسوا بأن تبخلوا بدل توسعته عليکم 
وإعطائه لثلا یعاملکم مثٹل معاملتکم في التعکیس بأن یقہض وبقٹر عليکم من بعد ما رسع علیکم 

قوله: علی آأنه حال أی علی أنه حال مقدرۃ لآن مضمون الحال لا بد أن یقارن عامل ذي 
الحال فی الزمان والمقاتلة عنا مترقیة بعد فلا یجامع البعث ولذا قال فی تفسیر معنی الحالیة 
أن تحمل القراءة بالرفع علی الاستئناف کأنه لما قالوا ابعٹ لنا ملکاً قیل ما تفعلون مع الملك 
فاجیب بأنه نقاتل فی سبیل اللہ . 


)ہہ ہے اب سور ال الا : خی 
ٹوابھا الانشاق والصرف إلی الف التي امو اللہ تعالٰی بالصرف إلیھا:قترك ذلك الأنفاق 
بخل علی الله تعالی وأما علی لتفسیر الثاني للقرض فلن بَذل القوۃ ۂ في الف ہمئزلة بذل 
المال وعدمھا بمنزلة الإمساك فعلم منە ان جمیع المبرات المجامدۃ فی إقامتھا ا بذل 
المال فی وجوہ الخیرات وترك المجاعدۃ بمنزلة الإمساك والبخل فیکون ہذا القول تو 

للاستعارۃ في بعض الاحتمالات المذکورۃ وتعرضه لبیان حال ات فرت القیض ا 


علی أن المقصود منا ذکر البسط لأن المناسبة ہما قبله إنما مو بذکر التوسیع وآذکر القبض 
سو پ سر وس وآنە لا التر مت سو جچسے پر یی 
ضیقه البسط والتوسیع . ۲ ۱ 
قولہ: (فیجازیکم علی خسب ما قدمتم)۔ ٰ “٠٦‏ 
قوله تعالی: نم کر إِل اك نہ سیل بن بتد مومع إذ نایا لت لَهَۂ ند تا 
روسا مہو لم ےم إن کیب علَیگ الیعال آلا تتیارا کا 
رکا تا ال تقول ق یل الو ک۔ أُخٍْْمُکا ین یمدرنا وَأَتَابنًا متا کیب َلِهم القکال 
اتارک لی ربز تیۓ کیے ۵ا ٰ : 
ا قولہ: (الملا جماعة یجتمعون للتشاور ولا واحد لە کالقوم ومن للتبعیض) فیهٗ تنبیە ۱ 
علی أن المل جماعة لا مطلقاً بل الذین یملؤون المجلس مھایة قیکونون آشراف إلقوم 
ورؤساٹھم وقد یراد بہ مطلق الجماعة تغلیباً أو مجازاً وکلام المصنف یمیل إلی الإطلاق. _ 
قولہ: (أي من بعد وفانہ)”'' لا من بعد ذھابه إلی المیقات مثلاً أو إلیٴ الطور: کما 
یراد في قوله تعالی: 0“ 2-2 ۵ٗ"‌ٔ‪ءه","ء0" ]٦۱‏ اي من بعد موسی 


عليه السلام . 
7 قوله: ری لماک لوا کر رقعٰ حالً من الا أي کالنین بعضبئي ئل 
من بعد وفاۃ موسی عليه السلام فلا یلزم تعلق تعلق الحرفین بمعلی واحد وغرض الٰمصنف من ۱ 


بیان معنی من مع أنە لیس عاذْتہ اشارۃ لی عا ذکرناہ سو مذا الابتداء لیس له تھایة 
فیکون کلمة من لبیان مجرد الابتداء ولو قیل إنه متعلق بقالوا أو لنبي بتقدیر کائن,لکان 
سی کا بافرا رڈ کرت الا عد نات نر 3۷ ساقل لا شاف بل 6اس لآ 
یوشع عليه السلام بعث بعد!وفاۃ موسی عليهہ السلام وإنه فتاہ وظامر أن غابعٹ یَوشع 
معاصر موسی عليه السلام من بني إسرائیل لا من بعد وفاته عليه السلام وإن في قولە تعالیٰ 
متعلق بالقصة إذ المراد تعجیٰبِ لم سمع قصتھم کما تبه عليه المص في فالم تر إلیٰ_ 
الین خرج را [البقرة: فو جو تفریر وتعجیب لمن سمع قصتھم ؤلیس: المراہ : 


)0 سیث قال فلا تیخل ال ولم یقَل ضا لا تفجر یق الما فا لہ حسن الدل: 
)٢(‏ فقید بالوفاة دفعاً لہذہ: الاحتمالات , ۱ 


سور؟ الیقرۂ/ الآیڈ: ۲٢٢‏ ہس 
فيی مثل ہذا ذواتھم بل قصتھم والمعنی الم تر إلی٭4 غصة ڈاالذین خُرتجوا4 الآیة وألم تر 
إلی قصة الملاً من بني إسرائیل حین قالوا لنبي لھم من بعد وفاۃ موسی علیفلہلام آر لنبی 
کائن لھم من بعد وفاۃ موسی . 

قولہ: (ھو یوشع آو شمعون أو شموبل) یوشع بن نون بن أفرائیم بن یوسقلپن 
یعقوب عليه السلام وھو المراد بفتاہ فی قوله تعالی : ٭٭وإذ قال موسی44 [البقرۃ: ]٤٥‏ لفتَاہ 
قال المففسرون هو یوشع بن نون ابن آخت موسی عذا البیان من طرف الام وما تقدم من 
طرف الاب أو شمعون ضبطوہ بکسر الشین في بئي یعقوب لکن المراد بە غیرہ فإنه 
شمعون بن صعبة بن علقمة من ولد لاري ہن یعقوب علیھم السلام والظاھر بکسر الشین 
ایضاً أو إ[شمویل بکسر الھمزة وسکون الشین وفتح المیم وواو مکسورۃ بعدہ یاء ٹم لام ابن 
بال بن علقمة وھو بالعبرانیة إسماعیل کذا في تفسیر الإرشاد سوی ضبط إشمویل اختلف 
فیه والمختار عند المصنف یوشع بناء علی تقدیمه وقیل والأظھر أنه إشموبل ولعل وجھە 
ان ابن عطیة رد کونە یوشع بأن یوشع فتی موسی عليه السلام وبینە وبین داود عليه السلام 
قرون کثیرة کما قیل لکن إثباته مشکل قولە تعالی: من بعد موسی4 [البقرۃ: ]۲٥٢‏ یژید 
کونە یوشع لأنہ فتاہ وصار بعدہ نبیاً کما صرح به في قصة التيه في سورۃ المائدة وإلا فما 
فائدة ذکر من بعد موسی عليه السلام . 

قوله: (أقم بنا أمیرا) قال الراغب البعث إرسال المبعوث عن المکان الذي فیه لکن 
یختلف باختلاف متعلقه یقال بعث البعیر من مبرکە أي آثارہ وبعثتہ فی السیر ہمیجته وبعث 
المیت اللہ أحیاہ وضرب البعث علی الجند إذا أمروا بالارتحال وقوله أقم لنا أمیراً یناسب 
المعنی الآأخیر ۔ 

قولە: (لدھض معه للقتال بدہر أمرہ ونصدر فيه عن رأپە وجزم نقاتل علی الجواب) 
نتھض جواب الأمر مجزوم أي ئقم معه أشار إلی أن معہ محذوف فی الجواب لأله بحصل 
به ارتباط الجزاء بالشرط قولە یدہر أمرہ بیان فائدة طلبھم الملك للقتال وھو مستفاد من 
تعبیرهم الملك لآأن شآنه تدبیر أمور المسلمین وانشیادھم فیما وافق الشرع فيی کل حین 
وإلی ذلك آشار بقوله ونصدر فيه الخ قیل عذہ العبارة وقعت في الحدیث وفی کلام العرب 
قدیماً ومعئاہ نفعل ما نفعل برأیە من الورد والصدر وھو الذعاب للاستقاء والرجوغ عنہ 
والصدر لما کان لازماً للورد وبعدہ اکتفی بە وفيه استعارة مکنیة وتخییلیة شبه الرأي ہما 
یسکن العطش وآثبت الصدر انتھی وجھہ ان الصدر عبارۃ عن ورود الماء فیکون ظامر 
معناء ونصد ونرجع عنە کما یرجع العطشان عن الماء بعد ورودہ وتسکین عطشه فعلم من 
ہذا البیان ان حمل الکلام علی الاستعارۃ التمثیلیة أولی من المکتیة . 

قوله: (وقریء بالرفع علی أنه حال أي ابعثه لنا مقدرین القتال وبقائل بالیاء مجزوعاً 


قوله: علی الجواب والوصف لف ونشر فإن الجزم علی الجواب والرفع علی الوصف . 


0پ _ے۔۔م_مے بے وف 9 سورة القرأ/ الایة: 5ک 


ومرفوعاً علی الجواب والوصفٰ لملكاً) وقریء بالرقع قد حقق في محْله اک الفعل المضارع 
و نوزرب چبرسرر ۷< سر ساد جس تد وہ اہ 
مس ارہ ا ا دی سا ای افاریل کا وش قوله او 
لنا”'' مقدرین القتال أي حال ٴمن غنمیر لنا فمقدرین اسم فاعل فوله والوصفل في قراء 
الرفع یوید ما ذکرنا من أُن الامتثناف في الاول اٴلی من الحال الا یری مر بس إلی: 
کوتہ حالاً مع أَنه یمکن أن یکوٴن حالاً مقدرۃ من ملکاً. ٰ 
.... قولہ: (فصل بین عسی' وخبرہ بالشرط والمعنی اوقع جینکم عن القتال ان کب 
علیکم القتال فأدخل ھل علی نعل التوقع مستفھماً عما هو المتوقع عندہ تقریراً وتثبیتا وقرأ 
نافع عسیتم بکسر السین) فصل ہین عسی وخبرہ أشار إلیٰ أَنْ عسی ھنا . من النواسخ ردأ 
من قال إِنھا:تضمنت معنی بُارب وما بعدھا مفعول ولیست من النواسخ والمعنی: ھمل ۱ 
قاریتم پر او ا اس لا راس ھی بی ھ 

النواسخ وأتھا خبر لا انشاء خُر لایکوار یا رئیت اشار إلی ات ھذا 'الاشکال ٰ 
بأن ,020 دا خل باعتبار کے دیزی الٹوقع الیل ہی ومقپ تا 


ررض رت ےج تو 

بیٹھما والمعلی ھل قاربتم آن لاٴتقاتلوا یعٹي عل الأمر کما أتوفعه أنکم لا تقاتلرن آراد أنٴیقول 
ےت بمعئی أتوقع جبنکم عن القتال فأدخل ھل مستفھعاً عما هر متوقع عندہ ۱ 
وملنون وآراد بالاسھام لقریر وشیت أن المتوقع کائن وآنہ صالب فی ترقعہ کقولء تمالی: فومل 
أتیٰ علی الاإنسان4 [الإنسان: ]١‏ معناہ التقریر. 

قولە: ادا رف ہس تن 
عسیتم أُن لا تقاتلوا لما کان معناہ توقع عدم القتال وھل لا یستفھم به إلا عما دِخله فیکون _ 
سر ہے او ال ا رو اس کرسر اہدری عم بل کا 
سس کت 


ٰ قیل جَعل نقائل بمعنی نقدر القتال فحینعذٍ التجوز غي نقاتل ویتحذ زمان الحال وعامله ولیس المراد أنھا‎ )١( 
۱ حال مقدرة وھذا البیان لا یحئمله کلام المص بالعیان وقس عليه سسائر کلامه کما هو عادته.‎ 

١ قال الم في سورۃ القنال وھذٔا علی ٹھل الحجاز فان بني تمیم لا يلحقون الضمیر یہ فمرٌضٌع إيانه ھنا‎ ٥( 

کمالایخفی أي آن أھل الحجاز یقولون عسی عسپٍاً عسوا إلی آخرہ ری یع طر0 سی ات قبل 
سو فلا سس 21 جا و 0ا0 جوا را می سو ْ 


سورۃ البقرۃ‌ الأیة :ا ٦و‏ -×.9 .۹8آ ہن 898۹ہس سس سس8ہ دن .. ______ ۳٣٢٣٢٤‏ 
الاشکال بأنهہ لا وجهہ لاستفھام المتکلم عن توقعه فإن الاستفھام عن”البتوقع کما عرفتہ 
والاعتراضس عليه بأن الاستفھام إذا کان للتقریر إنما یکون بإیلاء المقرر بە الللمُوۃ مدفوع بأن 
ذلك إن کان التقریر بمعنی حمل المخاطب علی الإقرار ہما بعرفه وإلجائه کنا غھم من 
المطول وھنا التقریر بمعنی التحقیق والتثبیت کما صرح بە بقولە تثبیتاً ولو سلم العموٰمٌفھو 
اکٹري لا کلی کما ان الأصل في الکاف أن یليه المشبه بە وقد یليه غیرہ کما صرحوا بُۃ 
ورصاحب الکشاف صرح ھنا فقال وآراد بالاستغھام التثریر وتثببت أن المتوقع کائن وھو 
إمام فی العلوم العربیة فإن لم یعتمد کلامہ ھنا فلا یعتمد أصلاً مع أنە أسوۃ للعلماء بعدہ 
قاطبة یستنبطون اللطائف والقواعد من کلامه غایة الأمر أن رباب المعانی لم پصرحوا به 
فی بیان کون الاستفھام للتقریر ولم یصرحوا بعدم جوازہ أیضاً فکان کلام العلامة موثوقاً به 
ھنا کما فی غیرہ ولم یجیء عل لا تقاتلون إن کتب علیکم القتال للتنبیه علی أن ترك القتال 
هو المستفھم عثہ لا باعتبار ذائه بل من حیث إِنهہ متوقع وھذہ الحیئثیة مستفادة من عسی ولم 
یذکر فی معرض الشرط ما طلبوہ بأن قیل ھل عسیتم إن بعثت لکم ملکا الخ . تنبیھا علی 
أئه هو المناسب للطلب إذ بعث الملك إنما یکون بعد الکتب علیھم أو علی أن طلب ما 
ذکر مستلزم لطلب الکتب فکأنه مذکور في سؤالھم وإنما لم یعکس لادٍشارۃ إلٰی شدۃ 
شکیمتھم فافھم إذا تولوا عن القتال حین فرضیة القتال ہأمر اللہ تعالی فلان تخلفوا عن 
القتال عند عدم فرضیته أولی وھذا کما تری لن الجھاد إذا لم یکن فرضاً ومشروطاأً 
فالتخلف غیر مذموم بل هو لازم. 

قولہ: (أي آي غرض لتا) فلفظة ما سؤال عن علة وعرض لکن السؤال لیس بمقصود 
بل الاستفھام لڑإنکار وقوع غرض لھم في ترك القتال أشار إليه بقوله وقد عرض ما یوجبہ . 

قوله: (في تر القتال) برید''' إن لفظة في مقدرۃ''' في ألا نقاتل وھو مذھب 
الکسائي لا إن لفظة أن زائدة کما ذھب إليه البعض نعم الاستعمال ہبدون إن لغة فصحی 
کما أن الاستعمال بھا لغة فصیحة قال تعالی: ٭وما لي لا اأعبد الذيی4 ([یس: ]٢٢‏ 
الایة وقوله تعالی: ٭وما لکم لا تؤمنون4 [الحدید: ۸] ونظائرہ کثیرۃ نعم الشائع 
بدون أن علی ان الجملة حال والمعنی في القول المذکور أي سیب حاصل لی حال 
عدم عبادۃة اي فطرني . 

قولە: (وقد عرض لنا ما یوجبە ویحٹ عليه من الإخراج عن الأوطان والافراد عن 
الأولاد) وقد عرض إشارۃ إلی أن جملة وقد أخرجنا من دیارنا جملة حالیة إذ الإخراج أُکبر 


)١(‏ قبل إن المصدریة ھنا لا توافق جعله علی حذف الجار أي عا الغرض فی أن لا نقائل والجار والمجرور 
متعلق بمتعلق لنا أو به نفسہ وقال الأخفش إن زائدة ولا پنافیه عملھا والجملة حالیة. 

)٢(‏ قیل إذ لا یستقیم المعنی بدون في لن ظاعر المعنی وما حصل لنا عدم القتال فإذا قدر می صار المعنی 
صحیحاً وفيه تأمل فلا تغفل . 


من اتل واصعب منہ لدوام تھا تام الضی فلا چرہ نیقی 
الأولاد إشارۃ إلی أن ۵ 9 0۶00 باعتبار تض 0نی الافراد 
او من یل ٦‏ ٴ ۱ تھا کے 
ہسلنھال تا ہ4ارداً 009 
وذکر الأوطان ان المذکور فی النظم الجلیل ائدیار إذ المراد بالدیار نواضم 2 
ودلاله الوطن غلیھا ‏ وضح ولھٰذا فسرھا بالأوطان ألا یری أنه فيی کتب الفقه عہزاعن موؤضع 
الإقامة بالوطن وقالوا الوطن الأضلي کذا فتفسیر الکلام بمرادف أوضح طریقة عليهزائعة ومٹل. 
ذا لا یوھم فضل البدل علی:|لمبدل بل لا یسمی مثل ھذا بدلاً ولا مبدلا وأما ذکر الأولاد 
الشاملة للبنات فلادٍشارۃ إلی ان افراد البناء بالذکر لکوٹھم أُشرف الأولاد وأن فراقھم من آقوی 
أسہاب القتال والمراد مطلق الأولاد مجازاً بطریق ذکر الخاص وإرادة العام وھوٴمن الیٰلاغة . 
والبراعة وأما کون العرب عدم اسنئناسھم بالبنات فلا ینافیٰ تضجرھم علی الانفراد عَنھن'_ 
بُاستیلاء العدو واستفراثبھم واستخدامھم ہل الانفراد عنھن بھذا الأسلوب أشق علیهٰم من 
الانفراد عن الابن المجبوب إِذ استفراش البنات بغیر وجه شرعي لا سیما باستیلاء الأعداء نعوذ 
اللہ تعالی أصعب من کل صعب وأشق علی النفوس من کل تعب علی ان ھذا القوم کون:عدم 
ٰ استثناسھم بالبنات غیر معلوم بالبینات' 'فمن غفل عن ھذہ النکتة الرشیقة والمزایا الأٰنيقَة مع " 
تعصبه في ہبان اللطائف العمیقة شنع علی المصنف طاب الل ثراہ بأن ذکر الاوطان بدل الدیار 
جج تو بت سس اری قش ام فان یں 
قیلاً ولیس لکلام المعجز بدیلااولا یخفی أن ھذا من أشنع إساءۃ الأادب لن المفسٹرین برمٹھم 
فسروا اللفظ الکریم بلفظ آخر لٹبیین المعنی وتوضیح المبنی وعذا المتصلف نفسه أرضح |لنظم 
الجلیل بلفظ آخر في مواضع کثیرة وآلہ لا بد منە أو طریق التفسیر لا یکون لت 
ففي الحقیقة تشنیع علی الصلف وعلی نفسه من حیثا لا یدری . 
قوله : (وذلك أن جالوت ومن معہ من العمالقة کانوا یسکنون تنہرسشےدہ 
وفلسطین) وذثك والععالقة والعمالیق من ولد عملیْق کقندیل وعملاق کقرطاس ابن لاود بن 
ارم بن سام بن نوح وفلسطین یکسر الفاء وقد تمْتح کورۃ بالشام ےوےیتد رو 
النصب والجر بالباء أو یلزھا الْٰاء فی کل حال کل ذلك من القاموس کذا قیل ٠٠,۴‏ 
قوله: (وظھروا علی بنی إسرائیل فأخذوا دیارھم وسبوا أولادھم ٦ھھ2ه+۹"ْ‏ “" ۱ 
الملوك أربممائة وأربعین) وظھروا أي غلبوا علیھم وھذا صریح ئٔي أن القزْم لیس من 
ہیرس سو سس سی سی می بت ٰ 


۱ وأول الاأیة بدل علی أنھم ٹرم فن بٹي سرائیل فکیف یقال وعدم ذکر 25 استٹتان 1 ہن‎ )١( 
:. وھذا سھو فاحش ومرحش‎ 

(۲) لعل وجە الأول أنه علی وزن لجٰع قب العلم لغك القریة فاعرب بإعراب الجموع وجھ ای ا لان َ 
وإعرابه بالحرکة أي برفع نے سے الرفع وکذا في غیرہ. 


سورۃ البفرة/ الأبة: ۳٤۵ ۲٢۷‏ 


قوله: (فلما کتب علیهم القثال تولوا إلا قلیلا منھم ثلاثمائة وَتَلَة عشر بعدہ ال 
بدر وعید لھم علی ظلمھم ئي ترك الجھاد) فلما کتب الفاء فیصسء والمعنی'ما قالوا ذلك 
دعا نبیھم الله تعالی وسال لھم ملکا فأکرمہ تعالی بإجابة مسؤوله ونصب لھم طالوتِ ملکاً 
وفرض علیھم القتال فلما کتب علیھم القتال تولوا أي أعرضوا کما قال لھم نبیھم مل 
عسیئتم إن کتب4 [البقرۃ: ]٦٤٤‏ الایة لکن لا فی ابتداء الأمر بل بعد مشاعدة کثرۃة العدز 
وإنما ذکر مال أمرھم إجمالا سیجيء فحینئدِ کون تولوا جواباً لقوله فلما کتب مشکل 
بحسب الظاھر لانە یقتضي اتحاد الزمان مع أنه لا اتحاد ھنا والتكصی عنه أن زمان فرض 
القتال بای إلی وقت التولي وباعتبار استمرارہ بتحد زمانه مع زمان التولي قوله فی ترلك 
الجھاد بیان ان ظلمھم لذلك لا لغیرہ وبھذا یعلم اثربط ہما قبله قوله بعدد ال بدر أخرجہە 
البخاري عن البراء رضی اللہ عنه کذا قیل وجملہة ٭والل ہہ [البقرۃ: ۱۹] الاآیة تذیبل مقرر 


لما قبله لن التبجیل علی ظلمھم یقرر تولیھم . 
قوله تعلی کت ناخ إن اشن بت سم الیک یکا الال نہ 
الف لکنا کم اح الما من وَج پڑت سکة برے الال فا رسب یں 


و روہ رہ الا رخ کر 2 

قوله: (وقال لھم نبیھم) هذا القول مقدم نزولاً وإن تأآخر ڈو کم طس ات 
قوله تعالی: لوالذین یتوفون منکم4 [البقرۃ: ]٤‏ الایة متقدم نزولاً علی قولہ أریعة 
آشھر وعشراً ومتاخر في التلاوۃ ونظائرہ کثیرة : ٭إِنَاَنَه تد بک لحم طالوسگ گا 4 نعلم 
منه آنھم أرادوا بقولھم ابعث لنا ملكاً لنبیھم ادع ال تعالی أن یبعٹ لنا ملکاً ولما کان بعٹ 
الملك مستلزماً للأمر بالقتال وفرضیته لم یذکر ذلك ھٹا ولا یقال إله اکٹفی بذکرہ أولا لما 
عرفت أنه مؤخر نزولا والقرینة علی تلك الڑرادة أنه لا بنصب ملك إلا بفرض القتال 
ویحصل به تعظیم شأن المبعوث وأما القول بلسبة البعث إلی اللہ تعالی فيه دفع ذھاب رهم 
إلی أن یکون تعیبنه عن میل وئسیتە إلیه فمن طغیان القلم لن بعث النبي [نما هو بالوحي 
ولو قیل وقال لھم تبیھم إنی بعثت لکم طالوت ملکاً لکان المعنی عین ما ذکر ھنا'''. 

قولە : (طالوت علم عبري کداود وجعله فعلوتا من الطول تعسف یدفعه منع صرفہ) 


توله: یدفعہ ملع صرفہ لآن کونە مشتقاً من الطول بجعلە لفظاً عرہیاً فلا یبقی مع العلمیة علة 
آخری لیتحقق فیه علتا منع الصرف بخلاف کونە عجمبأً فإن فیه حینثزٍ علتین العجمة والتعریف 
ولما کان في الاستعمال ممنوعاً من الصرف علم أنه عبري عجمي فإن ما عدا العربیة من اللغات 
کلھا عجمیة والحاصل أن امتناعه من التصرف لأجل عجمیته وھي تنانی الاشتقاق إلا أن یقال إن 


)١(‏ لآنہ لا بنطق عن الھوی4 وفرضبة القتال إنما ہو بالوحي متلواً کان أو غیرہ وکذا بعث الأمیر لإقامة ھذا 
الفرض . 


ےے._تےےے ہت ضے پت _ے ت۹" سورة الْقرۂ/ اَی ٦‏ ٰ 


رمآ ت رھ رت کر ھت آفسں ا سیل اکنل دمری 
من الطول*'٭ وزئه فعلوت أصله طولوت فقلبت الواو أ٘لفاً فضار طالوت وقال إنعتعسف أي: 
ہے و ہی القویمة والسلوا؛ ال لی المشمتت عۃ اتست ھو کولە ظیرکیصرف: ۱ 
موہ جطومشرای موہ سے وش راہ 
التعسف''' وأما لقول ہأنە یحتمٰل أن یکون معدولاً من الطوٴیل عدلاً تقدیریاً کنمر غاینه اٹاک 
یکون أوزان العدل.اکثر مماٴضبط آخرہ یرد أولە إذ لو:ساغ وا و سس دی ئا 
المواضع وادعی بأله غیر منصرف للعدل التقدیري وأیضاً ما لم یسمع من العرب 'مردود: 
قولہ: (روي أن نبیھم 5 لما دعا اللہ أن یملکھم آتی ہعصا یقاس بھا من بِمٰلك'۔ 
سرس و شت ہپ ا شورتودشرہی دے اف سپ 
طالؤت بخصوصه. ٰ ۳ 
توله:(من 8508+ پ۹؟9پ9ٰ9ٰ9ٰئٰٰٰٰ9ُھ) ہہ" 
پسیوییسادی رسس الخ لا للتکذیب ومن 
أبن شائم في التِعجبٔ فِمًا لم یقصد بە المعنی الحقیقي کما أ ن کیف شائع في.الڑنکار: جیث, 
رہد بە المعنی الحقیقي ولهذا لم یقل کیف کما في الکشاف وقول الزمخشري إنکار لتملکھ 
علیھم مرادہ إنکار الواقعی ما لہ الاستبعاد ولذا عطف فقوله واستبعاد لە علی إنکار لتملکھم ۱ 
لکن عدم التعرض للمنکار أولیٰ لإیھامه أنه ما کان ینبغي أن یکون کذلك وإن لم یکن فراداً 
رو سی أي یستحق وبصیر أھلاً واختاف یر و اس تجھو 02ص70 
قولہ: (وانحال نا اح بالملك منہ ورالة ومکنیة وآنہ فقیر لا مال لە بعتضد یہ) 


ایر کارا ری دنا ززات سخ ارا قات تقر رما نود تالھائر 
العزبیة فاعتبروا فی الاشتقاق ملاحظاً فی معنی:الطول ومنعوہ : من الصرف ملاحظاً الوضع الْعُجمي 
واستشکلە بعفنھم بأنه پلزم مہُه ان ےب پچ پھر و ْ 
باعتبارین فلا تنافٰي . تک ا ع ّ7 
قولٰە: آ۵ یکون لہ ذلك وقی الکشاف کیف ومن آین (نکار اتملکہ علبھم واسیعاد تفسبر 
آنی بکیف ومن آین إشارۃ إلی أن حمله علی کل منھما صحیح هنا وجاز أن یراد کل واحد مٹھما. : ْ 
قوله : والحال أنا أحق منه ورائة ومکتة أي وإنا أحقاء للمٰلك بھذین الوجھین یزید أن:جملة _ 
سے شاب سس پر و تہ 


۱ سمی بە لآنہ 7 لو لا بخلافل العادۂ ۔‎ ١) 

)٣(‏ واما القول بأنه إ إلا أن یقال هوٴاسْ عبرائي وافق عربباً کما وافق حنطاً حنطة وبشمالاما زُحماناً ک7 
بسم اللہ الرحمن الرحیم فھو مِن الطول کما کان عربیاأً وکان أحد سببیٹه العجمة لکوت غبرانیاً کما في 
الکشاف فالہ تکلف أیضا ف سس شر رب رہ وت من عذا ُ 
رس جج ۱ : 


سور البقرة/ الآیة: ٢٢١۷‏ رس 


والحال إشارة إلی أُن قولھم ونحن اأحق حال من ضمیر علینا وبیان ما وجب استہعادھم 
وھو أمران الأول ادعاؤھم الأحقیة بالملك منە والٹانی کوئە فقیراً لا مال لەعتضد بہ وھما 
شرط الامارة فلما لم یوجدا فيه لا یستحق الملك والریاسة وھذا عبلغ علمھّم:ومنٹتھی 
فکرھم وسیجيء جوابھم. 

قولە: (وإنما قالوا ذلك لآن طالوت کان فقیراً راعیاً أو سقاء أو دباغاً من أولاذ 
بنیامین ولم یکن فیھم لنبوۃ والملك) من اولاد بنیامین أخ یوسف لأہوپن بکسر الیاء 
وقد قریء بالضم ولم یکن فیھم أي في أولاہ بنیامین ولا الملك أي إلی مذا الآن ولما 
لم یکن فیھم الملك فلا ملك لە بالارث ولما انتفی بالنبوۃ فلا مکئة له ولا قدرۃ لە إذ 
القدرة علی مذہ الریاسة إنما هي بشرف الاباء إما بالامارة أو بالنبوة ومع ذلك فقیر لا 
مال لە (وإثما کانت النبوۃ في آولاد لاوی بن بعقوب والملك فی أولاد یھودي وکان 
فیھم من السبطین خلق). 

قوله: (لما استبعد وأنملکە لفقرہ وسقوط نسبه رد علیھم ذلك) نبه بە علی أن 
الاستفھام لیس لامإنکار بل للاستبعاد تعجباً من کونە ملکاً مم وجود من هو أحق منه وھذا 
لیس باعتراض بل استکشاف عما خفي علیھم من الحکمة التيی بھرت ھذا السبب المذکور 
وألغته واستخبار عما یرشدھم ویزیح ما تمسکوہ من الشبهة کسؤال المتعلم عن معلمه عما 
یختلج في صدرہ کما حققه المص في تفسیر قوله تعالی : ٭فالوا أنجعل فیھا من یفسد فیھا 
ویسفك الدماء4 [البقرۃ : ]٥۰‏ الاأیة والقرینة کون القائلین من المؤمنین بل من أولاد النبیین 
فیجب الحمل علی ما ذکرٹاہ ہلا ارتیاب المرتابین'''. 

ٹولە : (أولاً بأن العمدة فیه اصطفاء اللہ وقد اخنارہ عليکم وھو أعلم بالمصالح منکم 
وثانیاً بان الشرط فیه وفور العلم لیتمکن بە من معرفة الأمور السیاسیة وجسامة البدن لیکون 


للعطف علی الجملة الحالیة المشرکة للمعطوف مع المعطوف عليه فی حکم الحالیة فالحال الأولی 
ھی المقدرۃ لجھة الاشکال کقوله تعالی : ٭آتجمل فپبھا من یفسد وفیھا ویسفك الدماء ونحن لسبح 
بحمدك4 [البقرةۃ: ]٥۰‏ والثانیة لٹتمیم معناھا والمبالغة فیھا. 

قوله: وراثة قید للجملة المعطوف علیھا وقوله مکئلة مضمون المعطوف ومضموناً عاتین 
الجملتین بیان لرجه الاستبعاد الٰذی آمادة کلمة آئی . 

قوله: وکان فیھم من السبطین أي کان في ھؤلاء القوم خلق من سبط لاوي وسبط یھوذا 
فادعی سبط لاویيی أنھم أ٘حق بالملك ااجل کونھم من نسل نبي وادعی سبط یھوذا الملك لأن 
الملك کان لاَباتھم وطالوت لیس من هذین السبطین بل هو من سبط بنیامین وھو دون الأسباط 


)١(‏ ولذا قیل لعلھم طلبوا حجة لتطمئن قلوبھم* وإلا فالنبي مصدق لا بطلب الحجة عنە علی ما صدق 
إخبارہ بعد قبول نبوته. 


٤‏ _ ےےےے ہت ہے ہے یٹ ےت سورة البقر الايڈ: ات 
اعظم خطراً ‏ في القلوب وأقویٰ علی نقاومة العدو ومکاہدة الحروب لا تا)ذکرٹٔم وقا'زادہ 
اللہ فیھما وکان الرچل القائم مد یدہ فیٹال رآأسه وثالئا بأنه تعالی مالك الملك"خُلی الڑإطلاق: 
نل أآن یؤنیه من بشاء 7 أنه واسع الفضل یوسع علی الفقیر ویغنیه علیم بعی یٔلیق 
بالملك من النسب وغیرہ) بأن: العمدة فيه أي العمدة فيه اصطفاء اش تعالی فقظ سواء کان 
مُن أولاد العلك أو النبي علیعٰ السلام أو لم یکن ولا یرام قيە النسب والمال والمنال وت 
سلم اعتبار الشرط فی الامارةۃ الشرط فيه وفور العلم الخ ۔ وجسامة البدن فقط بناء فلی ان ۱ 
الشرط محلی بلام الجنس فیفید القصر کما أشار إليه بقوله لا ما ذکرتم فیکون'قصر القلب! . 
شيء فیدخل علمه بمن یلیق بالملك:دخولا أولیاً ولا یشترط لإعطاء اللہ تعالی إلقابلیة :عند 
أمل الحق کما ھو مقتضیٰ الجؤاب الأول حیث قال والعمدۃ فیه اصطفاء اللہ تعالی الخ لکن 
دی یت والمصلحة تفضلاً ولطفاً لا وجوباً ولٰذا قال فی الجواب:.الأولٴ وھو 
اعلم بالمصالح منکم وبھڈا یحصل التلائم ؛ بین الجواب الأول والراہم فتامل حق التامل. ْ 


تولے تعالی: وقاز کن کیٹ صا ڈظنےکو ا يايٹم اقائٹ یی _ 
سم یُن رَيْسكکُمْ ويية ا تر یت حا وخف تال فسروں عيله الیکا إُ ي 

ایک کے یَلَع ند کٹر ٹیک وڑا ٠‏ ..٭ 
یی اہراب لی اہ نماد رما بای خارہ ای ْ 

روی ا پر میں سر سر وھ وش رپ رہہ 
لکە بلا لب منھم لکن الاکٹرین ڈھبوا إلی ما اختارہ المطں: ْ ٰ ٰ 
قوله: (الصندوق فعلوت من البْوب وھو الرجوع فإنه لا یزال یرجع إليه ما یخرجج منه ٰ 
رلشن بفاعول لقلتہ نو سلس وقلق) الصندوق بضم الصاد علی الافصح فعلوت آی: 
التابوت فعلوت من التوب بمعنی الرجوع ومعنی الرجوع متحقق في الصندوق فإنذ!'' لا 
یزال یرجع إِليه الخ ولیس بفاغول أي ولیس وزنه فاعول حتی یکون التاء من أاضل الکلنۃ: 
ہل الصحیح أن تاءہ مزیدة مثل ملکوت وجبروت لکن لیست للتأنیث فلذا یوقفِ علیٰ تائه 
من غیر آن تقلب عاء مثل ملکوت ویعضھم یقلبھا ماء لکن لا وجه له بحبب الظاھو 
والمص حاول بیان وجھه ولا یخفی بعدہ. 


قولہ: تر وھو صندرق التوراة . ۱ ' ١‏ 
قول: لوت من الوب فاصلہتووت لافامول بن ایت لقلة ما کا اوہ ولاہ من جنر ۱ 


)١(‏ رفي الکشاف لآنە ظطرف )۶ وتودعه قلا یزال برجم لی ما یخرچ من - رع الف 
فیما یحتاج اليه من مودعاته وھذا عم 


سور البقر/ الأیة: ۲٢٢‏ کس 

قولہ: (ومن قرآھا بالھاء فلعله آبدله منه کما أبدل من تاء التائيث:لاشٹراکھما فی 
الھمس والزیادة) وانما قال فلعلہ لأئه یحتمل أن یکون وزنە فاعولاً فیکون'اليْاہ من أصل 
الکلمه إذا اأصله حینئذِ تبت فیکون الواو زائدة والتاء اُصلیۃة ولم یرض ت1 فقال فلعلہ الخ 
إشارۃ إلی أنه فعلوت من التوب لکن آأبدل التاء عاء لاشٹراکھما في صفۃ الھمس”(في 
کرنھما من حروف الزیادۃ. ۱ 

قولە: (یرید به صندوق التوراۃ وکان من خشب الشمشاد مموھاً بالذھب نحوأ من 
ٹلائۂ ازرع فی زراعین) الشمشاد بالذال والدال شجر السرو وفي بعضں النسخ شمشار بالراء 
شجر شمشیر شجر الصمغ وکلھا فارسیة کذا قیل . 

قولە: (الضمیر للڑإنیان أي في إتیانه سکون لکم وطمانیدة) الضمیر أي في فيه 
لاڑإتیان الدال عليه أن یأتیکم أي في إتیانه سکون النفس عن الاضطراب وطمائینة عطف 
تفسیر لە وجه ذلك سیجيء وقدمه لآنە امس بالمقام إذ المراد سکون النفس عن 
اضطراب کون الطالوت ملکاً حیث قیل اولا أن آیة ملکە أن یأتبکم التابوت ولو کان 
المراد سکون النفس عن الرعب کما فی الاحتمال الثاني لا پظھر وجه تثقدہمه مع أن 
عطف بقية لا یلائمه کما ستعرفه . 

قولہ: (أو للتابوت أي مودع فبه ما تسکنون إليه وھو التوراة وکان موسی عليه السلام 
إذا قاتل قدمہ فتسکن نفوس بني إسرائیل ولا یفرون) أو للتابوت فیکون الظرفیة حقیقیۃ''' 
کما أشار إليه أي مودع فيه ما تسکنون إليه أي تمیلون إليه ونستانسون به إذ السکون 
المتعدي بإلی بمعنی المیل والاستئداس وأشار إلی أن سکینة حینثذِ لیس بمعنی السکون 


قولهہ: ومن قرأً بالھاء فلعله أبدل عنہ أي أبدل الھاء من التاء وإنما آتی بلفظ لعل الدال علی 
الظن وعدم القطع لاحتمال أن یجعل ذلك القاریء الھاء أصلیاً فح یکون وزنە فاعولاً علی ما قال 
صاحب الکشاف وأما من قرأ بالفاء فھو فاعول عندہ إلا فیمن جعل هاءہ بدلا من التاء لاجتماعھما 
فی الھمس وأنھما من حروف الزیادۃ ولذلك أبدلت من تاء التأنبث أقول ھب أن اجتماعھما ني 
الھمس لإیجاہه القرب فی المخرج یصلح أن یکون سببأً للقلب وأما کونھما من حروف الزیادة فلا 
یصلح لذلك لان مجوز القلب قرب المخرج ومجرد عناسیٹھا في کون کل منھما من حروف الزبادۃ 
لا یپوجب القرب قي المخرج وحروف الزیادة هي حروف سالتمونیھا وأیضاً إذا کان وزنه فاعولاً 
عند دذلك القاریء عاد المحڈور الأول وعر أن وجود لغة فاڑھا ولامھا من جنس واحد قلیل وأیضاً 
إبدال الھاء من التاء الزائدة ضعیف علی ما صرحوا به وعذا لا یرد علی کلام الجوھري حیث جعل 
التاء فیه للثأئیث قال أُصله تأیوة مٹل ترقوۃة وعو فعلوہ فلما سکنت الواو انقلیت ھاء التأئیث تاء 
لکن یرد هذا علی کلام المص فإله جوز القلب مع تجویز التاء من حروف الزیادۃ. 


)١(‏ لما مر من أنه لیس بفاعول ثقلة ما اتحد فاؤہ ولامہ نحو سلس وقلق فیکون حبنثذِ تبت وھو فلیل غیر 


تیصح ۔ ا9 
)٢(‏ بخلاف الأول فإن فيه مجازا. 


:0ہ-_- سے ہے ھتہ سورۃ القرہ/ الیڈ: جترجہ 


نقصہ بل الات الع یحصل السکون بھا علی اتھا مصدر بمملی لکل یخلف إلی ا 

اسم كذلك وھذا نوع تکلف ولعلہ لھذا آخرہ وکان موسی عليه السلام إِذاقَاتِل قدمہ فعلم 

امن أُن کون التوراۃ سکینة فی ھذا الحین ولا یستفاد من الظلم الجلیل الا بالهْاية جا في ۱ 

شرع موسی عليه السلام وأما نی شرعنا فلا یساعد إخراج القرآن المجید إلی رف اعد 

إلا في وقت الأمن التام قولہ ولا یفرون لبیان المراد من السکون وھو اس رر 
ثِقة آنہ تعالٰی ینصرھم بحرمة التوراۃ۔ 


قُوله: رظانت فو سیئر ورای ور کرس اتا 
وڈنبھا) وقیل الخ آنشر جہ نت فی 70 بدصمحہ فی ْ 
وعن ھذا مرضه المصنف. 


قولہ: (وجناحان فتأن فیزف التابوت نحو العدو وھم بتبعونہ فاٰذا تے -7-7 
ونزل النصر) فتان أي تلك الضورة فعل مضارع من الانین وھو الصوت أي فیضوت رت 
منہ صوت فیزف ہالزاء المعجمة والفاء المشددة فیسرع التابوت: عقیب استماع صوت تلك ۰ 
الصورۃ الخ قولہ وھم یتبعونہ أي بنو إسرائیل یمضون معه فإذا استقر أي التابوت ثبتوا الخ 
'ولم یبین وإذا لم یستقر فما نحالھم وفي بعض الحواشي للکشاف وکانوا إذا سُمعوا صوله _ 
تیقنوا باللصرۃة وکانوا إذا خرْجوا وضعوا التابوت قدامھم فإذا سار ساروا کے ید 
انتھی وتطبیق, کلام المص علیہ مشکل . ْ ۳.م“80 
قوله: (ڑوقیل صور الأنبیاء علبھم السلام من آدم لی محمد عليه السلام) ٦‏ کانا 
موجودین مبعوثین في الزمان المتقدم أو لم یکن کذلك ولھڈا قیل من آدم ا جا 
علیھما السلام ومعرفة صورُھم بإغلام الله تعالی آو کما قیل إِن الله تعالی أبْل علی آدم 
تابوتاً فیة تماثیل الألبیاء من أولادہ وکان من عود الشمشاد نحوا من ثلاثة أذرغ في. ذراعین 
فکان عند آدم عليه السلام إلٰی أُن توفي فتوارثه أولادہ واحداً بعد واحد إِلیٰ أن وصٔل ال 
ایعقوب علي,السلام ٹم بقي في أیدي بني إسرائیل إلی ۹۵0 ۹۷ھیى ٰ۶ 
وتمامه فی تفسیر أبی السعودڈ'. ۱ 


)١(‏ تمامہ فکان عليه السلام یضع أفيه التوراۃ وکان إنا قاتل قدمہ انت تسکن إليه نفوس بتی إسرائیل وکا 
عندہ إلی أن توفی ثم تدوالتہ أیدي بني إسرائیل وکانوا إذا اختلفوا فیي شيء تحاکموا إليه فیکلمھم: ویحکم 
یبتھم وکانوا إڈا حضررا القتال یقدمونه ہین أیدیھم وبستفتحون بە علی عدرهم وکانٹ الملائکۂة تحمله 
فوق:العسکر ٹم یقاتلون العدو'ْ فإذا سبعوا من التابوت صیحة استیقنوا التصر فلما عصوا وأفسدوا سلط اللہ 
علیھم العمالقة فتغلبوھم علیٰ التابوت وسلبوہ وجعلزہ ٭ في موشْع البول والغائط غفلما آراد الله أَنْ یملك 
طالوت سلط علیٰهم البلاء حبّی أن کل من بال عندہ اہتلي بالبواسیر وھلکت من دیارهٰم مس مدائن 
فعلم الکفار أن ذلك بسبب اسٰتھانتھم بالتابوت فاخرجوہ وجعلوہ علی ورین فاقبل الثوزان یسیران وقد 
وکل الله تعالی بھما أربعة من الملائکة یسوقوتھما حتی آتوا منزل:طالوت قلما سألوا نبیھم الِینة علی ملك 
طالوت قال لھم بیهم إِن آیةملکه انكمْ تجدون التابوت فی دارہ فلما وجذوہ عندہ تیقوا بملگه انٹھی . 
رھذا 0 فوله تعالی : ان حم او التابوت 4 الأایة قتدیں - ۱ 


سورة البقرۂ/ الآیة : ۲٤١۸‏ اس 


قولہ : (وقیل التابوت هو القلب والسکیئنة ما فیه من العلم ئا وإتیائه مصیر 
قلبه مقر للعلم والوقار بعد أن لم یکن) هو القلب لائه ظرف للعلم وسا ٹر الْکشال إما مجاز 
أو حقیقي والسکینة ما فيه العلم إذ به تطمئن النفوس ویتخلص بە عن الریبِرالشك 
المتحوس وأنت خییر بان الکلام بیان آیة ملکە وکون ذلك آیة لە خفي فلا مساس للتنام 
بحسب ظاھر الکلام وکذا کون المراد صور الانبیاء علبھم السلام وعن ھذا مرضه ولم 
برض به وإن سلم صحة ذلك ثم قیل التصویر کان حلالاً فی الملل السالفة مطلقاً وبقیة 
الظاھر أنه عطف علی سکینة وھذا ظامر علی تقدیر رجوع ضمیر وفيە إلی التابوت دون 
رجوعه إٍلی التیان إلا ان یرتکب المجاز ویقال وفی [تیان التابوت بقیة باعتبار کونھا ٹی 
الثائے ےہ ارات سن قل حا ئا ھتان ا گا اڈ ات افارت کے لف 
بقیة علی سکینة مشکل إذ قلب طالوت لیس محلا لھذہ البقیة ولو مجازاً فلذا قال بعضھم 
اِنھا علی ھذا معطوف علی التابوت والحق أن ھذا الاحتمال ضعیف کما مرضہه المصنف 
لأن فیه خللاً في نفسه مع قطع النظر عن العطف عليه کما أشرنا إليه . 

قولە: (رضاض الألواح وعصی موسی وثیابہ وعمامة عارون وآلھما أبناؤھما أو 
آنفسھما) رضاض بضم الراء المھملة وضادین معجمتین ما یتفتت وبنقطع من الشيء''' 
والمراد بالألواح آلواح موسی عليه السلام النازلة عليه قال تعالی: ٭وکتبنا لە فی الألواح 
من کل شيء* [الأعراف: ]۱٤٠١‏ الایة. 

ٹولہ: (والآل مقحم لتفخیم شانھما أو انبیاء ہي إسرائیل لآنھم أبناء عمھما) والال 
مقحم أو زائد لتفخیم شأنھما إذ الآل مستعمل في ذي شرف ولعل لہذا کرر ذکر الآل ولو 
قیل وھارون لکفی أو کرر لانه لولاء لاحتمل عطفہ علی آل موسی والمآل واحد سواء أرید 
بالال أبناؤھما أو أنفسھما أو أنبیاء بٹي [سرائیل لأنه فسر البقیة برضاض الألواح وعصا 
بربی لع لان انام ترف راہ تی کل اعضال سی کر با راہد آپ لاس ولف 
مال تی ااجر وا رف با ناو ال أي من خیارھم واستعمالھا في مثل 
ہقایا عاد خلاف مقتضی الوضع لنکتة ولھذا اختیر الإطناب غذکر بقیة أولاّ ٹم ہین بقوله مما 
ترك فآفاد تفخیماً فوق تفخیم . 

قولە: (قیل رفعه الله بعد موسی فئزلت بە الملائکة وهم ینظرون إليه) قیل الخ . 
فحینثلٍ یکون الحمل علی حقیقتہ فلذا قدمهہ وأما علی الآأخیر فالحمل مجاز عن السوق کما 


یی رضاض الألواح الرض الدق من رضضتہ فھو مرضوض أي مدقوق ولما رجم موسی 
من الطور آ تی بآلواح من اس سا فیھا التوراۃ وکان قومه اشتغلوا بعبادةۃ العجل فغضب من ذلك 
ورماھا علی الأرض حتی اصارت قطعاً متفرة فجمعت تلك القطع وھي رضاض الألواح . 


)٢(‏ فعال بمعتی مفعول من رضله بمعئی کسرہ وفرقه لکن الظاھر ھنا انکسارہ وشرفه بلا گسر وتغریقی. 
(۲) سواء کان شرفاً دینیاً أو دثیویأً وسواء کان من ذوی العقول أولا. 


زس ۱ م_۔ ٰ سورة الیٹرڈ الّیة: ۹۷ 
اُشار إليه بقولہ فساقتھما الملائکة فوله بحتی!'' الملائکڈ حال من القایت کڈا قیل ولا 
یلائمهە کون العابوت هو القلب :' ۱ ۱ 
قوله : (وقیل کان بعدہ مع أنبیاٹھم سو ری ھکر یت 
وکان فی أرضن جالوت إلی أن, ملك ال طالوت فآصابھم ببلاء حتی ھلکتِ خمس مَذاٹن 
فنشاءموا بالتابوت فوضعوہ علی ثورین فسائتھما الملا ٹلالة کے سپ رت ہت 
اُول القصة ما ذکرنا آنفأً أؤ أنه روایة آخری . ۱ 
قولەہ: لیحتمل آن یکون من تمام کلام التیي عليه لسلام واج یکون انداد خطاب میا 
الہ تعالی) من کلام النبي أي کلام نبیھم لقومه وھذا بناء علی أن ذلك إشارة إلی'ما ڈکز من: 
شأن العابوت رأما إذا کان إشارۃ إلی نقل القصة فھو ابتداء کلام من اللہ تعالیٰ وإلی ھذا 
ُشار بقوله وأن یکون ابتداء الخ وافراد حرف دح ےے ےئ تعالی : ٰ ٣‏ 
غإذلك یوعظ من کان منکم٭ [البقرۃ × ]۲۳٢۲‏ الایة . ٰ 


قوله تعالی: کل اص کائیث لخد کل اک الہ تزنیظم نوس کمن کربت 


و ےت ضر 


نَهُفَلَیْسَ مِی وَمَن لَمْ یعْعَمَةُ ا ا می“ إِلَا من اغارف غرفة بید بر تتَرفابنة لا یلا يَنهُم: 
ا وخ وک > 0 کرت ایت مود کل الیک 
7-0 ُم کا اق سکم ون وک کاو کت زكةٌ سيا ' بن لہ َال مع 
العَىرن وا ٰ 


قوله: 0009-9“ 
حذف مفعوله صار کاللازم) انفصل بھم الاولی فلما انفصل إذْ الْمّاء للسسۃ وحم ذکرھا 


یوھم زیادته وفي الکلام ایجاز حذف اکٹر''' من جملة أي تبقنوا أنه ملکه وژال شبھتھم| 


قوله: ٦ب‏ ری تت0 ي بطلہون الفتح یہ ویه فتحون البلاد ویٹیمرن ما یه من ٰ 
أحکام الشوع حتی أفسدوا اي غیروا ما فیە من الأحکام وحرفوہ أو فعلوا الفساد فغلبھم الکفار علیہ ۱ 
قوله: فساقتھم الملائکة إلی طالوت وکان ذلك دلیلا علی اصطفاء اللہ تعالی طالوت . 
قولە: انفصل بھم یرید أن فُِصل في أصله متعد لکن استعمله ھٹا بمعنی الفعل ہہ 6 
فصل نفسه ویلزمہ انفصال النفسٗ وقیل فصل یتعدی ولا یتعدی کما قال الزمخشري وینجوز أنِ یکون ٰ 
نصله فصلاً وفصولاً کرقف وصد ونحوعما والمعنی فصله عن البلد فصؤلاً ومن أمثِاله رجع وزاھ: 
ونقص یعني ویجوز أن یکون فيٴ أصلہ لازماً ومتعدیاً کوقف یقال وقفت الدابة وقوفاً ووففٹھا آنا وقفاً 
ویقال صد عنه صدرداً ؛ سے دب و رس تو ا عت 


)) والظاھر أن اتیان التابوت مجاز عن اتیان الملاتگۂ بە. ٰ 
7ج قیل ھذا جمل محلذزفة أي فجاءهم العابوت وأفرد الطالرت بالملك رتامہرا للخروج فاللفاء فصیحة 7 
قلنا ثلسسىة إذ الانفصال مسبب عن, ذلك . 


سورۂ البشرۃ/ر !ا یاة: ۲٤٤‏ ور یس 
وأ٘طاعوہ إطاعة الملك وقصدوا النفر معه فلما فصل طالرت نبه أول لی ان فصل منا لازم 
والباء للمصاحبة متعلقة بمحذوف وقع حالاً من طالوت ولا کلام في اسَتكمال فصل متعدیاً 
ولازماأً لکن المص اختار کون اللازم مأخوذاً من المتعدی بحذف المفعول“لاتحاد فاعلہ 
ومفعوله حتی نزل منزلة اللازم ولذا قال فصار کاللازم وقد جوز البعض کونە أَضّلا برأسه 
ممتازاً من المتعدي بمصدرہ کرجع رجوعاً ورجعە رجعاً وھذا هو الظاھر لسلامٹہعن 
التکلف ولعله اختار الاول لان أہلغ إذ التعدیة فبھا اشعار بکونه بإرادتہ ور ضائه وفی ھڈا 
النعبیر إشارة إلی |طاعة قومه وقبول امارته. 

قولە: (روي أنه قال لھم لا یخرج معي إلا الشاب النشیط الفارغ فاجٹمع إليه ممن 
اختارہ ٹمانون ألفاً وکان الوقت قبظا) الفارغ عن البناء والتجارۃ والٹزوج فلم یخرج معي 
رجل بنی بناء لم بفرغ منەه ولا تاجر مشتغل بالتجارۃ ولا متزوج ہامرأة لم یبن علیھا أي لم 
بیدخل بھا قوله فیظاً بفتح القاف وسکون الیاء أي شدید الحر۔ 

قول: (فسلکوا مفازة وسألوا أن یجري ال لھم نھرا) فسلکوا الفاء للتعقیب مع السبیة 
ممَارّةۃ أی الصحراء والأرض الخالیة من الفغوز أو الأرض الحاویة للمُوز بالمطلوب والظفر 
إلی المحبوب سمیت مفازة تفاء لا وھو ممدوح وسالوا وقالوا إن المیاہ التی بیننا وبین 
عدونا قلیلة لا تفي بنا فادع اش لنا أن یخرج نھراً قال البغوي هو نھر فلسطین وقیل بین 
الأردن وفلسطین انٹھی . 

قول: (قال) أي طالوت إما من قبل نفسە إن قیل إنہ قد آوحی إليه وجعل نبیأ أو من 
قبل نبیھم یوشع أو غیرہ بنھر بفتح الھاء وقریء بسکونھا المجری الواسع للماء فوق 
الجدول دون البحر وقد مر بیانە والمراد ماؤہ أر نفس المجری مجازاً أو حقیقة 


قولہ : (معاملکم معاملة المختبر ہما اقترحتموہ) معاملکم أي الکلام محمول علی 
التمثیلیة کما مر توضیحه في قوله تعالی : لوإذا ابٹلی إبراھیم رہہ 4 [البقرة: ]٦۲٤١‏ الایة 


عملیق وھم قوم من ولد عملیق بن لاوذ بن ارم بن سام بن نوح وھم أمم تفرقوا فی البلاد. 
قوله: معاملکم معاملۂة المختبر أخرجه فی صورۂ المجاز المستعار لآن حقیقة الاختہار لا 
پجوز علی علام الغیوب قشبه بالاختبار بناء أمرھم علی الاختبار . 
قوله : 
وإن شنثت لے أاطعمنقاخا ولابردا 
أوله؛ 
فان شئشت حرمت التنساء علیکم 
والنقاخ الماء العذب ولو لم یکن الطعم فی البیت بمعنی الذوق فجائز کما یقال ما ذقت 
غماضا وھو النوم أ٘یضاً وإنما قیل للنوم برد لأئه یبرد عن قلبہ ویجلب لە راحة وذلك لأنه مذوق 
مجازا لا مطعوم وإنما قال فی خطاب النساء سواکم لتعظیمھا وتصریر کمال عقلھا. 


٥٤ےے‏ س ستس-۔-_۔ ص تسس ٹٹٹش٠س٠ےے‏ ش8 سورة الیقزۃ/ الايٰة: تی 


طلات 2727 ات و اظ را کاو رس انتا ےر ٭ عر 
ری خی سی یں سر سیف دہ خر و مو 
سؤالھم وإلحاحھم ۔ ٦‏ 
قوله: اسر اتا از لس ممسدسض) راقتاضی إشارۃ الی تفْدكمفْضاف 
فلفظة من تبعیضیة أو لیس بمبٔحد معٰي أي من اتضالیة کقوله عليه السلام ۷یا علي اي 
بمنزلة ھارون من موسی لکته لا نبي بعدي! فالظاعر أن من الاتصالیة من فروع معن 
الابتداء أو من معاني التبعیضٰ کما نقل عن الدر المصون أو بیانیة کما فھم من کلام الطیبي 
وفی الکشاف من قولھم فلان مني کأنه بعضہ لاختلاطھما هذا یمیل إلی التبعیض لکن لا 
اینافی الاحتمال 0 ھپ 
بل التشیيه لیشعر الحمل علی 'غیر التبعیض . ٰ ٰ ٰ 
فوله : (أي ومن لم یذقه من طعم الشيء إِذا اقہ مآکُولا أو مشروباً) اصل لامتعمال 
أن یقال فی الماء وفي المأکولات منطعوم یعني أن الطعمٴلە استعمالاٹ فاستعمالۃ بمعلیٰ . 
افاق طعمه کا في مذہ الأیةالكریفة فیصح والظاعر آنه حقیقة فٔي معنی الذوق ول کلام 
فی کون الذوق حقیقة في المأکرل وت أو |نما 7ھ مھ" 2 
المشروب پإزادة الذوق مثه. 7 ۱ 
قولہ : (قال الشاعر: ‏ 


خوموں سہسکوابوا 
قائله العرجی والذي فی الأغاني آنه من قصیدۃ للحارثٹ ھٰع) 
المخزومي وھو ممن قتل مرکا بیدر قاله علي رضي الہ تعالی عنہ یخاطب بھا لیلی بنبت. 
أبي مرة بن عروۃ بْن مسعودإ ولھا: ت× 
لتد أآرسلت في السر لیلی تلومني ۳ٍٍِی ) ٰ 
تعلین ذنہاً واحدا ما جئیته جتہرا نے ضرتےے< کا ْ 
فإن:ششت حرمبت الیساء سواکم ٰ وإِن شثت لم أطعم نقاخاً ولائردا 
والنقاخ بضم النلون رثات رخ سد الا العذب البارد وفھم منۂ إطلاق 
الْلمم علی المشروب إذ الم بُمعنی الذوق الشامل للماکول والمشروی بل غیرهٰا: 
ولذا عطف الشاعر البرد وھو النوم ھنا علی النقاخ أأي العذب والذوق إِدراك العطعوم 
وعلی الانساع یستعمل لإذْراك المحسوسات والحالات کذا قاله المص 'في سَورۃ آل 
غمران فی قوله تعالی: ولقول ذوقوا عذاب الحریق4٭ [آل عمران: ۱۸۱] فعلمٴمُنه ان 
لطعم بمعنی الذوق کذلك:مجا "اض اضر آ زا تی قولہ سواکم یقسی'الجبٔع 


سورۃ البقرۃ/ الایة : ۲٤‏ ٥٥ں‏ 
رد ما قاله الرضي من أنه إنما یکون في ضمیر المتکلم'' لأن مرادہ حال الکَبعة وحال 
الضرورۃ مستثنی من القواعد . 

قولە: (وإنما علم ذلك بالوحي إن کان نبیاً کما قیل أو بإخبار الٹبي عليه السلام) 
وإنما علم والقول بأنه لا یجوز أن یعلم ذلك بإلھام من غیر أُن یکون ئبیاً ولا سمع من 
النبيی ضعیف أما أولا فلأن نبوتہ روایة کما صرح بہ صاحب الکشاف وغیرہ وأما ثانیاً فلأن 
الإٛلھام لغیر النبي لیس من أسباب العلم والعلم بأن من شرب عصاہ ومن لم یشرب اُطاعہ 
إنما یعلم بالوحي لا غیر . 

قوله: (استثناء من قوله فمن شرب) آشار به إلی أن الشرب منە في قوله فمن شرب 
منە عام للکرع وغیرہ بطریق الجمع بین الحقیقة والمجاز وھو جائز فی مذھب الشافعي وأما 
عندتا بطریق عموم اٹمجاز ولھذا قال فیما سیأتي وتعمیم الازول لعضا الاسظتا ولا یفھم 

قوله: (وإنما قدمت الجملة الثائیة للعنایة بھا کما قدم الصابئون علی الخبر فی قولە: 


قولە: ؤإنما علم ذلك أي وإنما علم طالوت أن الشارب من ذلك الٹھر منە أي متبعيه ومن 
أمته ومن لم یشروب فلیس منە بطریق الوحي ان صح طالوت نبي أو بإخبار نبي زمانه الذي جعله 
ملکاً لھم إن لم یکن تبیاً. 

قولە: استثناء من قوله فمن شرب قیل بحتمل أن یکون مرادہ أنە استثناء من الموصول فی 
فمن شرب أو من الضمیر في لیس ولا یجوز أن یکون استثناء من الموصول الثاني لأنه بژدي إلی 
أن یکون معناہ ومن لم بطعمه فإنه مني إِلا من اغترف غرفة بیدہ فإنه لیس مني وھو خلاف 
المقصود وکكکذلك الضمیر فی خبرہ . 

قوله: وإنما قدمت عليه الجملة الثانیة للعنایة الخ وجهە العنایة أن فی التقدیم إیذاناً باتھا من 
تتمة الجملة الأولی وإن الغرض منھا تأکید الأولی ونتمیمھا نھیاً عن الکروع من کل وج وافادة أن 
المخترف لیس بذائق حکماً فیؤکد ترخیص الاغتراف ولو آخرت لم تفد ھذہ الفوائد کما قدم 
الصاہئوت علی الخہر فی قوله تعالی : ٭لٍٛإن الذین آمنوا والذین ھادوا4 [البقرۃ: ]٦1٦‏ وقد ذکر فیه 
انھا تجري مجری الاعتراض فی إفادة تأکید ما سیق لە الکلام وذلك لان قوله تعالی: 
طٛوالصابئون٭ [المائدۃ: 1۹] لا یجوز أن یکون معطوفاً علی محل اسم إن لأن ذلك قبل معنی 
الخبر وھو غیر جائز فالصابثون مرفوع علی أنە مبتدأ والخبر محذوف وحقه التأخیر لکن وسطت 
عذہ الجملة بین اسم إن وخبرہ الذی عو فلا خوف علیھم* [الأنعام: ]٦۸‏ الخ وکانت حقھا آن 
تذکر بعد تمام الجملة المصدرۃ بأن بخبرھا للعنایة تنبیھاً علی أن الصاہثین یتاب علیھم أیضاً وإن 
کان کفرھم أغلظ . 


)١(‏ لکن الصواب عدم اختصاصه بضمیر المتکلم بل پعم المخاطب والغائب ظاھراً أر ضحیراً وما قاله الرضی 
ذھب اليه النحریر التفتازاني في المطول في بحث الالتمّقات ولم یصب , 


۱د یسھوھھوت چوسھ سیت وھ سور البئرۃ/ الآیاة:ٴ ٢٤٣٤‏ ٴ 
٭إن الذین آمنوا والڈین ادوا4 [البقرۃ: ]٦٦‏ والمعنی الرخصة في القلیلفون الکفیر) وإنم 
قدمت الجملة الثائیة أي ھی :فی حکم المتأاخرة للعثایة بھا والاختمام بھا ؤنجە العنایة أن 
المطلوب أن لا بشرب الماء :بالکلیة فالجملۂ الٹائیة مؤیدة لھذا المطلوب' ذکزتت‌لتاکید 
المعنی المطلوب من الجملة الأولی فإنه ٹھم من الأولیٰ أُن من لم یشرب منە فھَوَمینْ 
اتباعہ وہملاخظة ذلك کاأنه لم یتوسط سشيٍء و بین المستثتی والمسٹثتی منە بالنظر إلی الَغزیمة 
والاغتراف بالخرفة رخصة شار إليه المص بقوله والمعنی الرخصة في القلیل دوٹ الکٹیز . 
افعلم أن مآل الجملتین متحدافلا فصل في الحقیقة ب و 'السای روالسوتی جل کل تا 
علی ظاہر کلام المص فقدم مُن لم یطعمہ لأنه عزیمة اعتناء بہ وتکمیلاً للتقسیّم ولملأحخلة 
ھذہ النکتة وکونە فی نیة التأخیر اغتفر فصله بین المستثنی والمستثنی منه ؤالتحقیق ما 
ذکرناہ اذ ری( سن شرب ہہ فلس سی عامہ الائیس نآ سن کان من اتامیٰ الا بغرت:: 
سی سوہ ہد بی سی و او سا ناو وہ ہی 
والمستثنی مئه ولا غیرہ فوله کما قدم الصابثون الخ أي في سورة المائدۃ 9 
المص ھٹاك ہما لا بزیت' ئا : 

قوله: (وقرأ ابن عامر والکوفیون بضم الفین) وھرو بالضم ملا الکف : زہفتح فی 
المرۂ لکن المزاد القلة کنایة ما نبهعليه بقوله والمعنی الرخصة في القلیل الخ : دوچ-ے- 
ْ قولە: 97 و فی إذ الأصل في الشرب منه أن لا یکون بوسط) مفکرعوا أي 


قوله: والمعنی الرخصة فی القلیل دون الکثیر وفي الکشاف ریا رطق ارات ار 
۔بالید دون الکروع أي الشرب بالفم بلا راسطة وإنما عدل عن الشرب إلی الکروع لیؤؤن أٹھم بالخوا_ 
فی مخالفة المٰأمور بە یعتي لم یٰغترفوا بل کرعوا اي افرطوا ذ فيٴ الشرب کالبھائم قال بعض'الفضلاء 
من جعل الاستثناء من قوله ومن لم یطعمه تعسف وعلی بە أبا البقاء فإنه قال إلا من اغترف استثناء 
من الجنس وموضعه نصب ئم قال أي أبو البقاء وأنت بالخیار إن شثت جعاكہ اسٹثناء من الأولی وإن: 
شثت من من الآثانیة فعلی ھذا یکون الاستثناء ء متصلاً اقوله استٹناء من الجنس وقال بعضهم الاستثناء 
منقطع علی التقدیرین ما إذا کان من مِن لم یطعمه فلان المفترف ذائق ومن لم بطعم غیر ذاثق وأما 
إذا کان من من شرب منە فلأن من شزب منە کارغع والمخترف غیر کارع لکن معناء ہ علی تقدیر أن 
ایکون استثناء من من .لم یطعمۃ أن المخترف لیس غني فحیثلِ لا یکون الاختراف رخضَة وعلی تقدپر 
أن یکون من من شرب منه کان :المعنی المغترف مني فیکون الاغتراف رخصة قیل لعل وجە التعسف 
فی قول أَيي الہقاء هو خروج الأغتراف عن کونہ رخصة فإن ظاھر الایة تدل علی خلاقة. .جج 
قول: إذ الاصل في الشاب منە أن لا یکون بوسط تعلیل لتضنیر الشربٔ من الٹھرٴبالکرع 
سی اہو میں ہے و سس سو ہو وف 
بس وو لو و چہد 


)١(‏ وحاصله أن التغذدیر ان الین آمنوا والذین عادوا والتساری بل" خوف تو ھ2 ذلِك ندم 
الصاہئرن للعنایة تنبیھاً علی ا جح یناب علیھم أیضاً وإِن کان کفرھم أغاظ إلی آخرہ. ٰ 


سور الہقرة/ الآیڈ: ۲١٢۹‏ اج 
تداولرا الماء بأفواهم بلا کف ولا إناء فحینثِ سیب عصیانھم الکروخوإن لم یفرطوا 
فالقلیل المستثنی هم الذین اغترفوا غرفة بیدہ وأما الڈین لم یذوقوا رأساً فخالھم یعلم 
بطریق الأولی . 

قولہ: (وتعمیم الآول لیتصل الاستثناء) استثتاف جواب سؤال مقدر بألہ حمل الٹ کک 
من علی الکرع لکونہ أصلا کما بینە فما باله عمم في الأول إلی الکرع وغیرہ کالتثاول بالید 
فاجاب بأن التعمیم في الأول والعدول عن الأصل لکون الاستثناء متصلاً لکونه أصلا 
وحقیقة فلا جرم أنہ یقتضي التعمیم إلی الکرع وغیرہ لیکون الاستلناء متصل'''. 

قوله: (أو أفرطوا في الشرب إِلا قلیلاً مٹھم) فحینثذِ سبب عصیانھم الإفراط فی 
الشرب وإن شربوا بأیدیھم وبین المعئیین عموم من وجه الکرع بدون إفراط والإفراط في 
الشرب بدون کرع والکرع مع الإفراط وأحدھما کاف في العصیان وفٰي صور الاجتماع 
مبالغة فی الطغیان والمص اکتفی بأحدھما لان الاجتماع واضح للبیان . 


ثولہ: (وقرآ بالرفع حملا علی المعنی فإِن قوله فشربوا منە في معنی فلم یطیعوہ 


تُوله: وتعمیم الأول الخ مذا دقع سژال نشأ من أنه رجع إلي الأصل عنا ولم یرجع إليه في 
فمن شرب منە مع أن کلاھما شرب مقید وھو الشرب من الٹھر کأنه قیل لما کان الأصل في 
الشرب من الٹھر الکرع الذڈي هو الشرب لا بوسط فلم عدل عن الأصل في فمن شرب منه حیث 
حمل علی الجنس المتداول للشرب بوسط والشرب بلا وسط فاجاب بأنه عمم عناك وإن کان 
الأاصل ذلك یه لیکون المسٹٹنی داخلاً في المسٹٹنی عنہ ویتصل الاستثناء منہ بقوله عز وجل: طإلا 
من اغترف غرفةہ٭ (الیقرةۃ: ]٤٥٤‏ فإنه لو حمل ذلك أیضاً علی الکرع الذدي هو الشرب لا بوسط 
لم یکن داخلا فبه الاغتراف الذي هو الشرب بوسط فینقطم الاستثناء لعدم دخول المسٹٹنی حینئذ 
فی المسلٹنی ملە . 

قولہ: أو افرطوا في الشرب عطف علی کرعوا أي أو افرطوا في الشرب سواء کان بالکرع أو 
لا لکن عطفٰه عليه ہأو الفاصل یری أن مفھوم المعطوف أعم من المعمطوف عليه ومعنی الإفراط في 
الشرب إنما یؤخذ عن معنی الکرع الذي هو شرب البھائم وإذا کان المعطوف ہأو غیر معنی الکرع 
بل أعم من آشکل أخذ معتی الإشراط من قولہ ف٭افشربوا منە4 [البقرۃ: ۹٤٤]۔‏ 

قوله: وقریء بالرفع حملا علی المعنی یعني کان القیاس وجوب لصب المسٹثنی في الکلام 
الموجب التام والکلام نا موجب لہ آثبت الشرب لھم ولم یلفه عنھم وتام لکوت المستثلی منهہ 
مذکوراً وھو الواو في فشرہوا فلا ہد أن یحمل القراءۃ بالرفع علی المعنی بان یارل المثبت ہالمنفی 
اللازم لمعنی ذلك المثیت ویقال المعنی فلم بطیعوہ إلا قلیل أي الطاعة قلیل منھم فلما کان عدم 
الإ٘طاعة للٹھي عن الشرب لازماً للشرب منە وبالعکس عبر بالشرب عن عدم الإطاعة علی سبیل 
الکنایة فعلی القراءة بالرفع یکون قلیل بدلا من المسٹنثنی منە المذکور وفي الکشاف وقرأ أبي 


)١(‏ ولو خص بالکرع کما في الثاني لکان الاستثناء منقطعاً لکن الاتصال لما کان أصلاً حقیقباً حمل المص 
علی کونە متصلا بالتعمیم إلی الکرغ وغیرہ. 


۸ : ٰ ہے سورة البقرةہ ال یڈ ۹ 


والقلیل گائوا ٹلاثمائة و ٠‏ مة عشر رَجلاً وقیل ثلاٹة آلاف وقیل الفا رويٴآ من اقتصر علی ۱ 
الخرفة کفتہ لشربہ وأدواتہ ومن لم یقتصر غلب عليه عطشه واسودت ٹ شمته:ؤلم یقدر آن 
یمضي) کانوا ثلاثمائة الخ بعدہ اأھل بدر وعو الصحیح فلذا اکتفی به فی قوله تعالی : ۱ 
لإفلما کتب علیھم القتال4 [البقرةۃ : ]٢٤٤٢‏ الایة ومرض ھنا القولین الآخیرین قولةاکفته _ 
لشربە فيه دلیل علی أن المراد ہالغرفة القلیل کنایة لا خصوص الفرقة قوله وأدواته لا یلائُم 
ظاھر قولہ فشربوا من إلا قلیلا منھم إِذ المراد بالمسنٹنی کما عرفت الڈین شروا ملع بالیڑ . 
مثلاً دون الکرع وشرباً قلیلا لا إفراطاً وتناوله لأدواتە مشکل . ۱ ۱ 
قولہ: (وھکذا الدنیا لقاصد الآخرۃ) وعن ھذا قیل الدنیا کالملح من ازداد مٹھا: ازداہ _ 
عظشاً والمشار إليه بقوله ومکذا من جزثیات الدنیا أأیضاً والمراد بالدنیا المشبهة''“ مثل ٴ 
الذھب والفضة ونحوھما من الأموال پا قرمار سر رہ ال و ا 
الدنیا علی جزئیاتھا وھو المزٰاد نا وفي أٔ کٹر المواضع قولە لقاصد الآخرة أي متاع الدنیا 
بائنسبة إلی من طلب الوصول إلی المقامات الرفیعة في الآخرة فَإن من قنع بالقوت إلی آذ _ 
یمرت ظفر بالمقصود وإلا فاته المطلوبٰ باشتغاله إلی المحبوبِ ومذا القید لتحصیل 
موس ری سی سویں ہو ہیں سر وت سد سی 
القاصدین للآخرۃ وإلا فالدنیا:کالملح لقاصد الآخرۃ أولا۔ ۱ 
قولە (لی قلیل الڈین لم یخالقو) ان الذین آمواًعام لکن المراد قلیلون بقزینة با 
قبله فإنه قال فمن شرب منہ ٹُلیس من اتباعي في ھذہ الغزوۃ الکبری ثم قیل فشربوا مہ إ9 

قلیلاً منھم فعلم ان المجاوزین معه القلیلون الذین لم یخالفوہ. و و کم 


والأعمش إلا قلیل بالرغع وھذا من میلھم مع المنی والڑإعراضس عن اللفظ جانباً وھو باب, جلیل _ 
مس رس شس نس پور و بے 
سے وہ سم تو ہد چو سس چا 
فإنه لو لم یأول بذلك لکان الواجب أن یقال لم یدع من المال إلا مسحتا أو مجلقاً ولما استلزم ٴي تر 
آمسحت او المجلف نفی بقاەهما اوبالیکس فان معتی لم یدع لم بترك فإثالم یتراك شیٹا لم پیق شی: . 
عبر عن عدم البقاء بالترك فرفع مسجت ومجلف بالفاعلیة للم یبق وإن کانا فی موضع النصپ ظامرا.: 
۔ وترك الظاعر وٴحمل علی المعنی المصحت المستاصل والمجلف الذي ذھب بعضه. ْ 
قوله : وإداوته الاداوۂً المظھر؟.. ا 
قوله: وھکذا الدنیا لقاصد الآحَرۃ ال الراغب فی القصۂ اإیماء ومشال ستا وہناٹھا رالاس 
تناول قدر ما یبلغ بە اکتفی واہْتغنی وسلم مٹھا ونجا ومن تناول منھا فوق ذلك ازداد عطِژاً والی 
هذا آشیر فی الخبر المرْري أنِ الل عز وجل إذا سأله عبدہ شیئاً من عروض الدنیا اأعطاہ وقال :لہ 
خذه حرسا وإیاء عتی النبي أل بقوله لو ان لابن آدم وادیین من ذھب لابتغی لہما ثالئاً لا یجلا 
جوف ابن اہ الت راب ۔ ۱ 


)١( ٰ‏ فلا یلزم تشیے الِيء علی نقبہ۔ 


سورڈالبقر!/ الابیق: ۲٤٤‏ ع۰۱ہ-٘ ۲_ ...._۔۔ہ_ے۔ ..۔_ ‏ ۔ جە ‏ . _ ؤ۰۹٠؟ب‏ 


قولە : (اي بعضپم الہعضفی) فإسناد القول إلی الجمیع مجاڑےعفلي أر کلھم 
قائلون ومقول لھم فلا مجاز لکنە خلاف المتعارف وأیضاً قال الذین نون قرینة علی 
إارادة الأول . 


قوله: (لا طاقة لنا الیوم بجالوت وجنودہ لکٹرتھم وقوتھم لا طاقة لنا الیوع)تفٰي 
جنس الطاقة بحسب الظاھر ولٰذا قال لکٹرتھم وقوتھم وھذا یقتضي نفي المقاومة معھلم 
بحسب الظامر لا في نفس الأمر ولذا قال الخلص منھم کم من فثة قلیلة الخ . ردا لھم 
ببیان ان الغلیة بعون اللہ تعالی لا بالعدد والعدد وکٹرتھا وقوتھا وإبطالاً لما اأشعر کلامھم 
من ان المقاومة بکثرة الجنود وآلة الحروب وحاصل المعنی فلما جاوزہ اي النھر المذکور 
طالوت والڈین آمنوا معه وبرزوا لجالوت وبھذہ الملاحظة ظھر کون قالوا لا طائة لنا 
جواب لما جاوزہ والظرف متعلق باعنوا مثل قولە تعالی حکایة عن بلقیس إٛإنی أسلمت مع 
سلیمان لل رب العالمین٭ وھذا لا یقتضی کون إیمان التابعین مع إیمان المتبوع في زمان 
واحد وقیل والظرف متعلق بجاوزہ لا ہآمنوا والاول یفید أن المتخلفین بمعزل عن الإیمان 
بالمرة أو عن الإیمان الکامل لیشمل المنافقین والمؤمنین الغیر الناصحین فی البصیرة فلا 
جرم أن الأول هو المعول والجنود جمع کثرة للجند والأجناد جمع قلة لە والجند الجیش 
الأشداء مأخوذة من الجند وھو الأرض الغلیظة الشدیدة ثم توسع وأطلق علی مطلق الجیش 
أشداء أولاً 


قول: (أي قال الخلص منھم) أي من المؤمنین فإن الباقین المؤمنون أیضاً لکن توۃ 


قوله: أي قال الخلص منھم الذین تیقدوا لقاء الل الخ ذکروا فيی ضمیر قالرا لا طاقة لُنا 
وجھین أحدھما أئە راجع إلی الذین آمنوا وھم القلیلون الذین اطاعوا وانتھوا بالٹھي عن الشرب 
لکن ھؤلاء المؤمنون افترقوا فرقتین فرقة قالوا ٭ّلا طاقة لنا 4 [البقرۃ: ]۲٥٤‏ إظھاراً للضعف لا 
نکوصاً عن القتال وفرقة ردوا علیھم وقالوا ٭إکم من فثة قلیلةچ [البقرة: ]۲٥٤‏ الایة وھم الخلص 
منھم فان قیل کیف بلیق بالمؤمنین أن بقولوا لا طاقة لنا وھو دال علی وھن عزیمتھم وآن لیس لھم 
قدم صدق في ذلك أجیب بان المؤمنین یختلفون في قوۃ الیقین وھؤلاء علی رتبة في الیقین من 
أولعك ومن ثمة فسر الذین یظنون بالذین ٹیقنوا لقاء اللہ قأطلق الظن علی الیقین مجازاً لما بیتھما 
من المشابهة فی تأاکد الاعتقاد فان الظن الاعتقاد الراجح والوجه الثائي أن الضمیر عائد إلی الکثیر 
فإن عسکر طالوت لما مجموا علی الٹھر بعد عطش شدید وقع أکثرھم فی النھر وکرعوا وامتنع 
قلیل من ذلك فالشاربون لما کالوا عصاة تخلفوا عن طالوت ولم یتجاوزوا النھر وآرادوا ان یرجعوا 
قالوا للذین لم یشریوا إلا بالاغتراف ٭ّلا طاقة لنا الیوم بجائوٹ وجنودہ4 [البقرۃ : ]۲١٤‏ وأُظھر وا 
عذرعم في رجوعہھم وکأنھم تقاولوا بھذا القول والٹھر بینھما أقول الظامر أن القائلین ھم 
المجاوزون معہ وحمل الواو فی قالوا علی الذین لم یجاوزوا بعید قیل الوجه الثاني وھو أن یکون 
الضمیر إلی الکٹیر الذین انخذلوا وائفصلوا عن طالوت أقرب لآئہ کیف یقال فی الذین جاؤوا معهہ 
لوالذین آمنوا 4 [البقرۃ: ]۲٤۹‏ بوضع المظھر موضع ضمیر القلیل المشعر بالتعظیم والحال أنھم 
یقولون ۶لا طافة لنا البوم بجالوت وجنودہ4 [البقرةۃ: ]٣٤٤‏ آفول قولھم ذلك کما ذکر آنفاً لیس 


٠‏ گوس سس ھواسوچلھت ہد سور البقرۂ/ الَیة ےی 


الإیمان في الخلص مٹھم إِڈ الإیمان یقبل الزبادة راقفاوعن اف وإِن متم ذلك: 
فالمراد الو والنضعف باعتبار الشعب والٹمرات وہبذلك قاورت مراتب الاوزمئین سوہ 
وکلام المص یحتمل الوجھین . ٰ 
قوله : (الذین تیقنوا لقاء الله وتوقوا ثوابہ) اي تیقنوا أٹھم بحشرون إلی ا تمالی 
فیجازیھم وھٰذا أمر محقق لا مظنون فلذا ذ فسر الظن بالتیقن والتعبیر بائظن في النظم الَعَْليل 
ااقد مر وجهه في تؤزضیح قوله تعالی: !٭ائذین بظئون أنھم ملاقوا ربھم4 [البقرة: ]٦٤‏ الایة 
قوله وتوقعوا ثواب من ثتمة:الوجه الأول لأنه قال فیما مر وکان الظن لما شبابہ العْلم في 
الرجحان أطلق عليه لثضمین معنی التوقع فلذا جيء بالواو لکن ظاعرہ یوھم الْحِمَع ہین 
المعنیین'' العلم الیقین والظن 'الذي أشیر إليه بقوله وتوقعوا ثوابە إذ اللقاء بالبعٹ متین 
والوصول إلی الثواب بخصوضہ مظنون متوقع والجمع بین المعلی الحقیقي والمجازي جائز 
عند المص وھذا أوفق لکلافە فیما سبق وأولی وقیل قرله وتوتعوا الخ اشارۃ إلی احتمال 
کون المراد بلقاء الله ثوابہ وکون الظن علی حقیقتہ علی أن تکون الواو بمعنیٰ أو الفاضلة ۔ُ 

ثوله:ٴ (أو علموا أنھم پتہررسالب تقرزد ال لن أي ال أیضاً بمعنی 
العلم الیقین لکن المعلوم لیٰس ہلقاء الله تعالی بالموٹ أو بالبعث مطلقاً بل لقاء الله تعائی 
بالشھادة والعلم بھا با خبار نبیھم وإلا الشھادة بمحاربة الأعداء مظئونة لا معِلومۂ ولفظة ما 
فی عما قریب زائدۃ ابر واغائیں تی افعوضمیز للاشارۃ إلی أن و ہی 
[البقرۃ: ]٤٤‏ الایة لحکایة ايْحال الماضیة . ْ 
قوله: (وقیل مم القلیل الڈین ٹنوا معه والضمیر في قالوا للکٹیر المنخذئین عٰ 
اعتذاراً في التخلف وتخذیلا للقلیل) أي المراد بالذین یظنون ھم القلیل الذین ٹتوا مع 
' رسیم لاالغاس سور نکی فرجد ال قر کرق الین بشید مو رھ کا کی 
مہہ دہ رما ہو اس سے اہو حدکروتے ہر بی ثوابہ 
غمن أیقن الآخرة وتوقع أن من أھل الٹواب وحسن الماب اشتاق إلی جنة مفتخة لھُم 
الأبواب وأخت العخلص الا ہمتاردات الھموم وفرط الغموم وعن ھذا زغبوا إبٔی 
الجھاد مع أھل العناد وازتات الفساد وکان الداعی إليه عموم الذین یظنون لأن ذلك الظن' 


علی قصد اللکوص عن القتال !بل إنما قالوہ اظھاراً لضعقھم لأنھم قلیلون وعسکر جالوت کثبراً فلا 
۱ بنافي قولھم :ھذا تعظیمھم بوضع الذین آمنوا موضع ضمیرھم قوله واعتڈاراً وتخذیلاً علة ملقول ٹي 
قالوا والأولی أن یقول قالوا ذلك اعتذازاً أو لأئه یوھم بظاھرہ أن یکون علة للحکم إبآن الضنمیر في 

ٰ درا لکٹیر قلہ ومن مزنة از مہنة لف ونشر فا کنا زین علی حمل ممٹی کم علي 
ٰ سیت ہش ای 


این اعد ا یڈ اق ری ذکر نارق بلحشمن ور لود ھا 27 


سورۃ البثرة/ الایة ؛ ۲٢٢‏ ۹ 


من لم یوجد فی لا یکون مؤمناً وجواہه قد مر من أن المؤمنین مختلفون 'قیٰقوۃ الیقین 
والعلم المتین وافراد الخلص من ذلك القلیلین لا ینافی إیمان الباقین والضمیر فئقالوا أي 
ہذا الاحتمال یقتضی کون الضمیر في قالوا وھذا ضعیف لعدم تقدم مرجم الضمیر فيٴآڈٍیل 
قول فلما جاوزہ الایة وأیضاً لما کان سببیة قوله لا طاقة لنا مجاوزۃ الٹھر'' وأنھم لما لّ 
یجاوزوہ کیف یصح أو یحسن أن یقال فلما جاوزہ هو الاّیة فلا ریب أئه سخیف جداً 
والإاشکال بأن القلیل کلھم یظنون لقاء اللہ وتخصیصۂ بالبعض منھم یومم خلافه فالأحسن 
کون الضمیر فی قالوا للکثیرین قد مر جواہه من غیر مرۃ وأن عذا القول لا یرجب الخلل 
في الإیمان بل النقص في الشجاعة والحرب مع أھل الطغیان . 

قوله: (وکأنھم تقاولوا به والٹھر بیٹھما) صیغة الظن*'' لانتفاء الیقین لکن 
الصحیح ما ذکرہ من أن الکثیرین لم یجاوڑوا الٹھر یژیدہ قوله فلما جاوزہ هو والذین 
آمنوا معه لأنھم أھل شك ونفاق وقد عرفت أن الظرف متعلق بآمنوا والإیمان مع 
طالوت لا ینتظم أھل الطاغوت . 

قولہ: (بحکمە وتیسیرہ وکم تحتمل الاستفھام والخبر ومن مزیدة و مبینة) بحکمه أي 
علی احتمال الخبریة وھو الظاھر الراجح لان دخول من علی ممیزکم الاستفھامیة مما أنکرہ 
الرضي وغیرہ وإن کان الصحیح دخولھا''' وأیضاً علی أنه إن کانت استفھامیة تفید التکٹیر 
لکوئە للڑإنکار فیکون مثل الخبریة ولعل ترکھا أولی آو مزبدة علی تقدیر کونھا استفھامیة 
ٹبکون لفأ ونشراً مرتباً آر کلاھما ناظر إلی الخبریة والاستفھامیة وبحتمل اللف والئشر 
المشوش لکن لو اختصر علی قولە أو مزیدۂة کما فعل في قوله تعالی: فؤسل بني إسرائیل 
کم آتپناھم من آیڈ4 [البقرۃ: ۱)] الایة لکان أولی لآأن کونھا مہینة یقتضی حذف الممیز 
بلا داع والتقدیر کم شیٹاً من فئة الایة . 


قولە: (والفئة الفرئة من الناس من فأوت رأسه إذا شققعہ آر من فاء إذا رجع 
نوزنھا فعة أو فلة) الفرفة من الناس قلیلة أو کثیرۃ وھذا ماخوذ من فأرت رأسے إذا 
شفقته سمیت الفرقة المذکورة بھا لأنھا قطعة من الناس وشق منھم فوزنھا فعة فلامہ 
محذوف وإن کانت من فاء إذا رجع والمناسبة لن الفرقة یرجع إِلیھم فوزنه فلة فعین 
الفعل محذوف والاول هو الراجح . 


قوله: فوزنھا فعة أو وفلة لف ونشر أبیضاً فإن فتة علی کونھا من فأرٹ رأسە وھو ناقص 
مھموز العین تکون محذوفة الواو التي هي لام الفعل فوزنہ حینئدِ فعة وعلی کونھا من فاء ومو 
آجوف مھموز اللام تکون محذوفة العین ولام الفعل بائٍ فوزنه علی هذا فلة . 


)١(‏ ہل السبب مجاوزۃ الٹھر مم مشاھدۃ جنود جالوت ذي قوۃ وہس شدید۔ 
)٢(‏ فإن کان في مثل ھذا الموضم للظن لا الشبید. 
(۳) کما جوزہ الزمخشري في قوله تعالی: فؤإسل ہني [إسرائیل٭ الایة. 


۱ ےت 2 ہورة تر لاة:‎ ۲٢ 

توله: اَالضر والإثابة) ا بب کنایة عن ذلك وعظف الإَلبَة علی النصز 
للتتبيه علی أن الحزاد بالصابرین الموخدون الضابرون لأنھم وإن صبروا لم'8تصرزا وإِك 
غلبوا لکن النصر: و موی ہہ مور تید رہہ کی سر کک 
نے او سد سوغو سے مسق ان ید سم فار تی رین خان ہی 
تصدیقاً لھم فیما أأشعروا من أن إلنصرۃ والغلبة بعون اللہ تعالی لا بکثرۃ الجنود وقوۃ 
الحروب قوله کم من فثة قلیلة* [البقرۃ : )] الخ ہمنزلۃ ٢۷۴‏ نی أی نحن 
' نغلب بإذن الله تعالی وإن کنا قلیلاً علی جالوت وجنودہ وإن کانوا کئیرین نہ کم من فیٰة 
قلیلة لخلوٴصھم وتوکلھم غلبت فئة کثیرۃ لعجبھم بکثرة العدد والعدہ وفي جوابھم ترغیبِ 
ےر اہر یو روا در برای رون 0 
2207 دی التر تعرےمأ- 

قوله: یس سوج سی ان اصل اِظھور 
حاصل ففي وقت مجاوزۃ الٹھٰر ولھذا قالرا لا طاقة لنا الیوم الخ وقد بینا ھناك: _ ۱ 
۱ ِ قوله: (قالوا) أ وا الس سے فرم حر ھا لیے لاہ کلت 
قلوبھم علی قتال الأعداء والمقاومة بقول الخلص لھم فربنا أفزغ علینا4 [البقزۃ: ''']۲٥٢‏ 
الإفراغ صبٔ السیال اٰتعیر هنا للٍإکمال والڑتمام بجامع الإکثار ویجوز کون بنا ٹاہ 
ْ اد الإکٹار لازم لادٍفراغ ٭وثبت اقدامنا 4 [البقرة ]٣٥٢‏ أي في مواطن الحرب بحیث: لا 
تزل حین المقارعة والمضادہ بإلقاء قلوبنا کمال القوة والرسوخ في المقاومة وھذا مو المزاد 
۱ بتثبیت الإقدام لا مجرد مو ہو پور ےھ تے الإقدام لما کان بقوۃ وب 


. قوله: آي ظھرو وم ودرا منھم معن الو ستفاد دن من الرو فک رآ 

اہ نب یس کرو پورمچوبج در ہو جس 
٠‏ بالفاء بأن یقال فثبت أقدامنا:واجیب ہما قال صاحب المفتاح أن الواو أبلغ لان تعویل' الترنیب 
حینثدِ إلی ذھن السامع دو اللفظ ویمکن أن بنجري الواو علی ظامرعا فإِنھم ظلبوا ولا إفراغ 
الصبر علی قلوبھم عند اللقاء ثم طلبوا ثانیآ ثباتِ القدم أي تحمل المکادحة والمقاومة ہم العدو 
لان الصبر علی الفتل قد یحضل لغیر المحارب ثم طلبوا العمدۃ والمقصود وعہ دی 
الئصرة و تو جو جوت 


)١(‏ وژنما قال بمنزلة دلیل 7ا ا 0کلگ8"ھ0)۸ 
)٢(‏ ونی الترصیف بوصف الربونیة والئوسل به إنباء للتبلیغ إی الکمال في رت تاد والقثال۔ 


سور البقرة/ الآية: ام 9۳ 


فی وقت الحروب اکتفوا في التضرع بالدعاء بتثبیت القدم وإلی ذلك أشاو7صاحب الکشاف 
حیث قال ' وہب لنا 4 [آل عمران: ۸] ما تثبت به فی مداحض الحرب ملاقوۃ القلوب 
والقاء الرعب فی قلب العدو ونحو ذلك من الأسباب . 

قوله : (التحارا إلی ال تعالی بالدعاء) لم یقل دعوا الله تعالی مع أله أخصر تنیھاً علی 
ان اللائق للعبد أُن یتوجه إلی اللہ تعالی بشراشرہ في دعائہ بحیث لا بخطر بباله سواہ. 

قوله: (وفیہ''' ترتیب بلیغ إذ سالوا أولاً إنراغ الصبر في قلوبھم الذي هو ملاك 
الأمر) بلیغ أي راعوا فی دعائھم وتضرعھم ترتیباً عجیباً کما هو شأن صاحب القوۃ القدسیة 
إِذ سأًلوا أولا إفراغ الصبر أي کماله في قلوبھم لأنھا محل الصبر ولم تذکر فی الدعاء 
لظھورہ والمراد الصہر علی مقاساة شدائد الحروب واقتحام مواردھا الصعبة والکروب 
ولولاہ لما أقدموا عل القتال ولٰذا قال الذي هو ملاك الآأمر أي آمر الحرب أو مطلق الأمر 
فیدخل آمر الحرب دخولا أولیاً الملاك بکسر المیم وفتحھا ما یقوم بە الأمر کما ورد القلب 
ملاک الحسد. 

فو لہ : (ٹم ثبات القدم) الڈی هو عبارة عن فوة الب . 


قوله: (في مداحض الحرب) مداحفضض بوزن المزالق وزناً ومعنی. 

قولھ: (السہب منه) صفة ثبات القدم والضمیر في منە راجع لق الصہر وإشارة ا 
وجه الترتیب ثم سألوا النصر علی العدو لکن عبر في الدعاء بالکافرین إشارة إلی أن طلبھم 
النصر والعانة عليھم لإعلاء کلمة اللہ تعالی ومدم کلمة السفلی وأنھم کفار أعداء اللہ 
وانتقام ملھم بفعلھم بھم حیث قالوا وقد أآخرجنا من دیارنا وأبنائنا مطلوب بالغرض . 

قوله: (ثم النصر علی العدو المترتب علیھما غالباً) أي المسہب عنھما وقد تفنن غالباً 
قیدہ لان النصرة قد تقع بفضله تعالی فقط وإن لم یکن لھم صبر ولا ثبات ولم یذکر غالبا سابقاً 
إِذ الظاھر ان ثبات القدم ترتبه علی الصبر کلي ولئن نوقش في ذلك فترکہ تنبیهاً علی غایة قلته . 

خر تضانی: زم باب اق وَفسَل دا جا و اکدہ الله الاک 
َليِْة وَعَلَمَة کا نکاۂ ولولا ٥غ‏ اھر الا بََسَُم بب لفحندت الألشس 
07ے کات 

قوله: (فکسروھم بتصرہ) الفاء فصیحة''' أي استجاب اللہ دعاءھم فھزموھم والھزیمة 


قوله: فکسروعم بنصرہ أُر مصاحبین لنصرہ الأول علی صرف معتی الباء في بإذن اللہ إلی 


)١(‏ فإن قیل علی ما ذکرہ المص کان مقتضی المقام الفاء جیب الواو منا أبلمغ لأله عول فی الترتیب علی 
الذُھن اي عو آعدل شاعد کما ذکرہ السکكاکي . 
ز۳ وھی ما ننبیء عن محذوف معحطوف عليه علی ما اختارہ صاحبی المفتاح . 


٥ ۔۔۔۔سے--. سس سے ےٹتج  س سل ہمہ سورة یٹ لایا:‎ ٤ 


دفع الشيء ء بقوۃ حتی یدخل بعقبه في بعض والمھزام خشبة پحرك بھا اَی وفع بعضا علیٰ . 
بعض ولما کان فی کسرھم دقعھم بقوۃ حتی بختلط بعضهھم بعضاً في حال'ٴالفرار أطلیٰ عليه 
یرد سو ادوس ینا کیرش ونود ورسی ہا .ھ7 
یا قُعمے والکسر ھنا معنوي مشبّه بالکسر الجسي الٰذي هو عہارۃ عن تفریق اجزاء السشيء بالالة 
النفادٰةۃ وفسر الإذن بالنصر لمہاسبة الممام والنصر لما کان فعلاً اختیاریا سو نا بالارادة کان 
'المعنی بإرادة الله تعالی نصرھم وانھزام أعداٹھم فقد نصرھم ولو فسر بالڑرادۃ لکان خاصل 
المعنی ما ذکرہ المص إذ الإرادة لا بدٴلھا من متعلق وھنا المتعلق هو انھزامھم ونصر أولیائھم : 
قوله: (آو مصاحبین لنصرہ | (یاھم) أي الہاء للمصاحبة الات نے کر حالسن 
ضمیرھم وعلی الاول الباء ۱ یھ سی پوت ہہ پو زار ابر 
ٹیل مصاحبة لس الس ف إلی الاول. ۱ ا 
اقوله :(إجابة لدعاتھم):ھذا مقھم من الفاء في قوله فھزموھمغ4 1البقرۃ: 61 ا 
یفید أن الھزیمة مترتبة علی الدعاء المذکور مع التحقیب . -.-٭ ْ 
ٰ قوله: (وقٹل داود جالوت) الظاھعر الالبست قل تاد اذ الواؤ لا یقنتضي 
ا رسیم سن رہ و سو بی وست سی سور سا 
۔رطل کما في الکشاف . ٰ 
قؤوله سی رر ڈااسیکبچو فویتیمیزرتھ 
صغیراً یرعیٰ الغٹم پآوحی ال إلی نبیھم أئە الڈي یقتل جالوت فطبلة من أبيه فجاء وٹد' 
۱ کلمہ ٹی الطریق ثلالة أحجاز وثالت لە إ نك بنا تقتل جالوت فحملھا في مخلاته ورما: بھا 
۱ نقتله ٹم زوجە طالوت سی ہو سیت نت 22" راف مقر :ؤیکرن 


الاستعائة والثانی علی أنھا لعاف والفاء فی فھزموھم فاء فصیحة لإنصاحہ عن مقدر قرو 
استجاب اللہ دعاءھم ومناھم فطبروا ُلبتوا ونصرھم الله فھزموعم. ۱ ۱ 
قوله: ستاران لوط یندم ہیل افو راس سی را 
ا قولە: ولو أن اللہ تعالی ۶+ كه ‏ ٴٗ 
1 کو وأفسدوا نی الأرض قَال الراغب فيه تثیبه علی فضیلة المملك وأنه لولاہ لما استتپ: 
آ أمر العائم ولہذا قیل الدین والملك توأمان ففی ارتفاع أجدعما ارتفاع الآخر لان الین اس 
رسارس زا لا اس ام نو فلوم دنا لا سازس لہ افتتابع وغان ذلك افرل اتی طول لا 
دنم اللہ الناس بعضھم ببعض'لھدمت صوامع وبیع وصلوات ومساجد یذکر فیھا اسم ال کثیرا 4 
[الحج : ]٥‏ إءن قیل علی أي وجە دفع اللہ:الناس بعضھم ببعض قیل علی وجھین أحدھما دفع 
ظاھر والثانی خی غالظاعر ما کان بالسواسی الأٌربعة الألبیاء والملوك والحکماء المعئیین بقوله 
غومن پؤت الحکمة فقد أوتیٰ خیراً کثیرآ 4 [البقرۃ: ۹] الوعاظ فسلطان للاأنیٔاء علیٰ الکافة 
. خاصھم وعامھم ظاھرھم وباٹھم وسلطان الملوك علی ظواھر الکافة دون الباطن کما فیْل نحن 
ملوك أبدانھم لا ملوله جو وسلطان الحکماء علی الخاصة دون العامة وسلطان یں 


سورۂ الیٹرۂ/ الآّیة: ۴٥٢‏ دس 
بیاء لفظ عہراني وھو اسم لداوہ عليه السلام کما قاله ابن جریر قولهٴ قى ستة الأولی معهہ 
ستة من بنيه قوله برعی الغنم ورعي الغنم وقع للأنبیاء علیھم السلام لکن ۔یلبك بحسن 
التعبیر حتی لا یلزم منه التعبیر لکن ھذا قبل النبوۃ ولعل الحکمة فيه الإشارڈاإلی أنھم 
مقتدو الناس وأنھم متبوعون ودائرۃ فلك صلاحھم في دنیاھم وعقباھم بدور علیھم ٹھرکز 
حفظھم فی دائرة تدہبیرھم وقد کلمه أي بلسان المقال وأما لحمل علی لسان فینقبض مله 
الہال فیکون إرھاصأً لھم والمخلاة بکسر المیم أصلھا ما بوضع فیه الخلاہ وھو الحشیش 
الذي تأکله البھائم ٹم توسع فيه فاستعمل فیما یرضع فیه العلف مطلقاً وفی کلامه إشارۃ إلی 
ان داود لم یحضر مم أبيە الحرب أولا ٹم جاء المعرکة بطلب نبیھم من أبيه والمراد من 
نبیھم یوشع أو شمعون آو إشمویل علی اختلاف فيه وحضورھم في الحرب لیس مفھوماً 
من النظم الکریم وإن أرید بە طالوت بتاء علی أنە أوحي إلیە وجعل نبیأ لم یبعد ٹم زوجه 
طالوت بنته بناء علی ما روي ان طالوت قد مر''' بداود وو یحرض الناس علی القتال 
فقال لە داود ما تصنلعون ہمن یقتل عذا الأقلف قال طالوٹ أنکحە بنتی وأعطيه شطر 
مملکتی فبرز لە داود فرماہ بما معه من الأحجار بالمقلاع فاصابه فيی صدرہ فنفذ الأحجار 
منہ وقتلت ناسأً کثیراً وقیل إنما کلمه الأحجار عند بروز طالوت فی المعرکۂة فأئجز لە 
طالوت ما وعدہ ولا یخفی أن ہذہ الکیفیة غیر مقطوع بھا لأنه تعالی لم یبین کیفیة القتل 
وفسر بعضھم ثم زوجه طالوت بنت جالوت کذا ذکرہ المحقق التفتازائي وفسر قول 
الکشاف وروی أنە حسدہ وأراد قتله بأئه حسد طالوت داود علی الزوجة انتھی رمثل ہذا 
الکلام بنبغی أن یصون عنه تحریر المقام لا سیما في شأن الائبیاء علیھم السلام . 

قولہ: (أي ملك بنی إسرائیل ولم یجتمعوا قبل داود علی ملك) فيی مشارق الأرض 
المقدسة ومغاربھا ولم یجتمعوا قبل داود الخ أي لم یجتمع الملك والنبوۃ إلا لە ہل کان 
الملك في سبط والنبوۃ فی سبط آخر کما مر من أن النبوۃ في أولاد لاوی بن یعقروب 
والملك فی اولاد یھوذا علیھم السلام. ۱ 

قوله: (النبوة وعلمه مما یشاء''') تعلیمه إیاہ هذا التعلیم بخلق علم ضروري به أو 
بإلقاء فی روعه . 


براطن العامة وأما لدغع الحنفی فسلطان العقل فالعقل یدع عن کثیر من المقابح وھو السہب ئي 


)0( أوله قیل لما ابطاء علی آبیہ خبر إخوته في المضاف آرسل داود إلیھم لیأئیه بخبرھم فآناھم وھم فی القراع 
وند ہرز جالوت ہنفسه إلی البراز ولا یکاد یہارزہ احد وکان ظله میلاً فقال داود لآأخرته ما فیکم من 
یخرج إلی مذا الأفلف فزجروہ فنحا ناحیة آخری لیس فبھا إخوته وقد مر بہ طالوت الخ کذا في تفسیر 
آبی السعود ۔ 

)٢(‏ لا مما یشاء داود کما قیل لان مثل سرد الدروع علی الٹھج المسطور بالآنة الحدید وکلام الدواب والطبور مما 
لا بخطر بالصدور إِلا أُن پقال إنه خطر بالبال بالإژلھام من الملك العلام لكنه خلاف الظاعر من سوق الکلام. 


ے١١ ہے ۱ سورۃ ایق لیڈ‎ ۱ ٢ 
۰, """ٔ۹۹ٰٰٰ قولە: >57270 و‎ 
وجعل نظام حلفھا ولاء غیر مُختلف ومنہ سرد الکلام نظمہ قي نسق واخلا اذ ھو آول من‎ 
اتخذ الدروع فلا جرم أن سردہ لا یکون إلا بتعلیم اللہ تعالی وکلام الدواب الٔخ . أي آنه‎ 
. عليه السلام مھما سمعغ صوت حیوان من الدوابٰ والطیور علم بقوته الْقدسِیۃ المخیل‎ 
الڈی صوته والغرض الذي تو خاہ بە فالمراد بالکلام ما یصوت به علیٰ التشبیه فإِن‎ 
ال٘أصوات الحیوانیة من حیث إنھا تابعة للتخیلات منزلة منزلة العبارات کذا قاله المض فٔيٰ‎ 
_ سورۃ النمل فلیس المراد بالکلام لفظ بعبر به الإنسان عما في ضمیرہ وھو منخعص‎ 
. بالإنسان ولا یوجد فی الحیوان کذا قیل وفیه نظر لأن خلق اللہ تعالی في الحیوان العقل‎ 
_ والنطق لا یمتنع آلا یری أن الحیوان تکلم بالمقال للٹبي عليه السلام وعذ العلماء ذلك‎ 6 

سورس ایا ور جنر وچوس ہی ہاو یب نہیں ر×۳ 
0 ۹یکییَٰٔی۹۷ ۷ تعالی : آہامتی إٰذا أترا ۱ 
علی واد النمل4 [الٹمل: یی سن وشن سر ری یں ہس 
واللطق وھذا أوفق لتخصیص' تعلیم ذلك بداودٴ وسلیمان علیھما السلام . ۲ 
فؤله: رز لان لھا مان بی مس اقای یش رر اشن علی کٹا 
ویکف بھم فسادھم لغلبوا وافسدوا في الأرض أو لفسدت الأرض بشؤمھم وقرا نافع ھٹا 
وفی الحج دفاع الله) وینصر المسلمین الخ إشارة إلی ان المراد بالبعضی الدانع المسلمون 
رالبعضن المدفوع الکممار والمراد بالدفع دفع فسادھم لا دفغ ذواتھم وإت سد ٠‏ إِلھم للمبائغة 
والمراد بالفساد إما فساد أممل الأرض وآسند إلی الأرض مجازاً حیث قال:ویکف بھم 
افسادھم أو فساد نفس الأرشلل ببطلان منافعھا وتعطل مصالحھا من الحرث والنسل وھو. 
الذیي أشار إليه بقوله: أو لفسٰدت الأارض فأي معنی أرید یفھم الآخر إما بالإشارة آو بدلالة 
النص ولکن اللہ ذو فضل علیٰ العالمین استدزال باعتبار ما یلزمه وھو کون اللہ ای اع 
۱ بعض الناس ببعض کَأنه قال ولکن اللہ تعالی داقع ٴلطفاً وترحماً لأنه ذو فضل علی العالمین . 
ما علی المسلمین فظامر وَآما علیٰ الکافرین فلکون الدفع المذکور سیبا لإایمانھم أو: 
لأئزجارھم عن الإفساد فلا یضاعف لھم العذاب في دار العقاب 9 جيء علی العالمین 
دون علی المؤمنین ولو أرید' بالعالمین المسلمون تنبیھاً علی أن الکفار لیسوا من العٰالمین 
لفقد ما هو المطلوب مٹھم لم ببعد''' کما حققه في قوله تحالیٰ: ٠‏ فوزذا قیل ثھم موا کہا. 


قوله: وآفسدوا في الأرض أو لفسدت الأرض4 [البقرۃ: ]١‏ ہشؤمھم فعالی الاو یکؤن 
إسناد الفساد إلی الس إسناداً مجازیا وعلی الثاني حقیقة . ٰ 


10)الیسی مور التب و رس ار بلسان المقال رقد شدذ فی ٹکار لی من قال اه 

بلسان اللحال فغما ظلکم فی کؤن کلام الذدوابس والطبور خفیفف ۱ ۱ 
)٢(_‏ وحاصلہ أ۵ اسم الجنس کمٔا پستعمل لمسماہ مل سٹیمل لا پستجمع الستای المخملرصةب 
رباکا فبعال زید لیس بِإنَسان . 


سورۃ البقرۂ/ الاأیة: ٣٥٢‏ رش 
آمن الناس* [البقرۃ: ]٣۳‏ الایة وبھذا البیان ظھر وجود شرط استعمال 'لشاظة لکن وإن 
الکلام یفید ان انتفاء فساد الأرض لوجود دنع اللہ تعالی کما هو مقتضی ولا فلاٴیْقال ومذا 
إشارۃ إلی فیاس استثنائي مؤلف من وضع نقیض المقدم منتج لنقیض التالی لآنه لا گنتج 
کما هو المشھور والقول ہأنه ینتج في مثل ھذا المقام لکنە لما لم یکن إنتاجه کلیا لم 
یعتبروہ تکلف . 


فوله تعالی : للَكَ اث اکر تَا عَلِلک لح وك تیں سے ڑا 

فوله: (إشارة إلی عا قص من حدیث الألوف وتمليك طالوت وإتیان التابوت 
وانھزام الجبابرۃ وقتل داود جالوت) إشارة إلی ما قص من الأمور المتعددۃ وآیات اللہ 
خہرہ بتقدیر المضاف أي تلك القصص مدلولات آیات اللہ فائدة الخبر باعتبار قوله : 
انل وماچ4 [البقرة: ]۲٥٢‏ أي نقرؤھا بواسطة جبریل لأنه حال من الآیات فھو محط الفائدۃ . 

قوله: (بالوجه المطابق الذي لا یشك فيه أھل الکتاب وأرباب التواریخ) بالوجه 
المطابق للواقع فإذا کان مطابقا للواقع لا یشك الخ ولھذا قال الذي لا یشك الخ لما 
یجدونھا موافقة لما في کتبھم بالحق حال من ضمیر نتلوها والہاء للمصاحبۃة رھذا مختار 
المصنف وجوز أن یکو حالا من فاعل نتلوھا أي نتلوھا ملتبسین بالحق والصواب أو من 
الضمیر المجرور في عليك أي ملتاً بالحق والصدق . 

قولە: (ڈوإنك لمن المرسلین4) التأکیدات لکمال العنایة به لا لکون المخاطب 
متردداً فضلا عن ینا منکرا. 

قوله: (لما آخبرت بھا من غیر تعرف واستماع) مع أنھا من أنباء الغیب من غیر 
تعرف بقراءة ولا سماع آخبار لأك لم تمارس علماً ولم تشامد عالماً ولم تنش قریضاً ولا 
خطبة ئم أخبرتھم بقصص إخباراً موافقاً لما یجدون عندھم من الکتاب وھذا دلیل ساطع 
وبرھان قاطع علی آنك لمن الذین رسلوا تبلیغ الأحکام وإجراء أحکامنا علی الآنام. 


قوله: ما قص من حدیث الألوف وتمليك طالوت الخ قال بعضھم إنما خص آیات اللہ بھذہ 
القصة وقد ذکرت قصص کثیرۃ من مفتتح السورۃ إلی هنا للقرب والمناسبة أما القرب فظاھر وأما 
المناسبة فلقوله تعالی فیما بعد: ٭ولو شاء الل ما اقتتل الذبن من بعدھم من بعد ما جاءتھم 
الببنات 4 [الہقرۃ: ]۲٤٣٢‏ ولکن اختلفوا إلی قوله: ٭ولکن اللہ بفعل ما یرید٭4 [القرۃ: .]۲٥٢‏ 

قوله: لما أخبرت بھا الخ لکونە تبیاً مرسلاً أي أنك یا محمد لمن المرسلین حیث یخبر بھا 
أي ہتلك الایات الٹي هي قصص القرون الماضیة وإخبارھا علی ما هي عليه من غیر تعلیم وتعلم 
فیکون إخبارا بالغیب فھو معجزۃ یثبت بھا الرسالة ۔ 


() وقیل والتأاکید من مقتضیات مقام الجاحدین ولا یخفی عليك أن التاکید وترکہ بالنظر إلی من ألقی إِلیه 
الْکلام , 
۲ 


۸ے ظط سے تػے۔- ۓے صورة ایر ای ۳ ۲ 
قکولے تعالیٰ: 488 بک اَل مَسْلنا یتس تم لوزن مس کلم ا ورَقع بتکم 


جح ہر میں لی کر تع سر ام 


کر سے تس لن جج 
۱ من جع مر چر تر پر ا دن ا 6 س مرج یا 
بی بعل ما جاء تھنر البىنت ولک اَعَنلفوا ختلفواً فَيہُم مَنْ ےس ومہم من کر وا کہا 


9 رت جم 


اتا وی اک بَنمَل ما یڈ ڑا 


قوله: (إشارۃ إلی الجماعة المذکورۃ قصصھا فغي السورۃ أو المعلومة للرسول وو از 

جماعةۂ الرسل واللام للاستغراق) قصصھا بکسر القاف جمع قصة وہفتح الْقتاف افیصدر ۔ 

والقص البیان والحکایة قوله فی السورۂ أي فی هذہ السورۃ البقرة فلامھا للعھد کما أن 
الام فی:الرسل للعھد علی مذا التقدیر قدم ھذا الاحتمال لمناسبته الإشارۃ لاقتضاٹہھا کون 
المشار إلیه محسوسا ولا أآقل من أن یکون معلوماً وعن مذا قال آر المعلومة!'أي أو 
االجماعة المعلومة للرسول علیہ السلام مزا گازت اا2 المذکورۃ قصضھا أوٴ لا فھو. 
اعم من الأول آو جماعة الرسل کافة سواء کانت معلومة للرسول نليه السلام او لا فھڈا۔: 
أعم من الأولین واللام آي علی هذا الاحتمال الأخیر للاستغراق وھذا بعید لآن المتعارف 
المشھوز أن لام المشار إليه للعھد وأیضاأً کون الجماعة برمتھم منزلة منزلة التب جح 
یکون استغمال اسم الإشارة یھم صحیحة لتحقق العلاقة مشکل ولهذا لم یتعرض لە في ٰ 
الکشاف والعجب أن صاحب:الإرشاد قدم ذا الاحتمال مع أن التعرض لە مماإ لا ینبغي أن . 
یخطر بالبال وکان الداعی إلیہ دخوله عليه السلام في ضورۃ الاستغراق کما تعرض لە. 
المص فیْما سیأتي ؤانت خبیر بآنە عليه السلام داخل في الاولین ایضا . 


قوله : : (بآن خصصنا سدمودحادھقاال ا ساشقاہت سا 


فوله: شارۃإلی الجماع الْمٰكورة قصصھا اي شارۃ لی جماعة من الرسل الفین کر , 
قصعھا فاللام في الرسل للعھد۔. 7 
قولہ: أر جماعة الزسل آئی جماعة جمیع الرسل فاللام بت یکون, للامتفراق کڈ" 
قوله: 7 اسارقفالای وی ارت راد گار اخافس لعاف لی هو الرسول 
لا فاشیر یر إلیھم ہما هو موضوغ للشارۃ إلی الحاضر تعظیماً لھم وتفخیعاً لشأنھم وھذہ الجملة أي 
حا ات ارح انت نعل کک ڑا ٤٣۳‏ واردة علی سبیل الاستتتاف نإله لما: 
قال وإلك لمن المرسلین٭ [البقرۃ : ]٢۵۲٢‏ اتجه لسائل أن یسال زیقول أھم متساوون فی الرتبة أم 
متفاوٹرن في الرفعة فقیل تلك الرسل نضلنا بعضھم علی بعض* [البقرة: ]۲٥٢/‏ أي جم 
متفاوتون في المراتب والفضائل . ۱ 

قوله: را سنا رلووسہہپبشیماسی 
هذا رد لما فسر بە صاخب الکشاف حیث قال فضلنا بعضھم علی بعض لما أوجب :. م00۵۳( 


)١(‏ أشار إلی أُن 07 المعلومةٴعطف علی المذکورة. 


سور؟ القرة الآیة: ۴۵۴۳ ۹ 


تاکید للتخصیص إذ الباء في منقبة داخل علی المقصور وحاصله لیست ا َعیْزغ وأشار بە إلی 
أن عذا التخصیص بمحض فضل اللہ تعائی لا باستعدادہ وقابليه کما زعمه الحگناء فإذا کان 
مفضلاً بالمآثر کان مفضلاً بالحسئات أیضاً 

قولە: (تفصپل لە) للتفضیل . 

قولە: (وھو موسی عليه السلام وقیل موسی ومحمد عليھما السلام کلمه الل موسی 
لیلة الخیرۃ وفي الطور ومحمداً عليه الصلاۃ والسلام لیلة المعراج حین کان قاب توسین أو 
أدئی وہیٹھما ہون بعید) وھو موسی عليه السلام لقوله تعالی: ظٛوکلم اللہ موسی تکلیماچ4 
[النساء: ]1٦1٦‏ الخیرة بکسر ففتح بمعئی الاختیار سمیٹ بللك لما ذکرت واخئیرت في 
الأیة ولا یلزم علی ھذا الاحتمال کونە أفضل من نبینا عليه السلام لہ بجوز ان یوجد منقبة 
فی المفضول ولا توجد في الفاضل وبینھما بون بعید أي فرق بعید لما فیە من التشریف 
التام والقرب المعنوي المرجو للانام. 

قوله: (وقریء کلم الله وکالم الله بالنصب نإنہ''' کلم اللہ کما أن اللہ کلم وثذلك قیل 
کلیم الله بمعنی مکالمہ) فإنه کلمە الله من غیر سفیر کما أن الله کلمە بلا واسطة وھذا توجیە 
المفاعلة ویعلم حال کلم اللہ بالنصب فقوله بالنصب قید لھما ولذلك قیل کلیم الله بمعنی 


تفاضلھم فی الحسنات وائما عدل المص عن ۔ ذلك التعفسیر لأآن ذلك علی اأصل الاعتزال غإن 
یہ ود یبر وہ ور لی از 

۰ جم لیلة الحپرۃ ا کلہ الله حین حار نفد الطریق قي اللیلة الظلمة حیث 
َال تعالی نی نلك اللیله طوآنا اخترتك قاستمع لما یوحی إنٹي آنا اللہ لا إله إلا انا قاعبدني )4 
[ھلە: ٣۱ء ,]١٤‏ 


قوله: تفضیل لە أي قوله تعالی: فمٹھم من کلم الله [البقرۃ: ۳] إ|لی قوله: ٭راتینا 
عیسی ابن مریم البینات 4٤‏ [البقرة : ۷ تفصیل لما أجمله فوله عز وجل: ك8 تلك الرسل فضلنا 
بعضھم علی بعض4 [البقرة: .]۲٤٥٢‏ 

قوله: حین کان قاب قوسین أو آدنی آي حین قرب منه قرباً رتبیاً معنویأً متشابه الکیفِ 
قوله وبینھما بون بعید جملة حالیة أي حین قرب منە والحال ان ہینھما ہونا بعیداً أي بعد بعیدا 
والمراد بالبعد أیضاً بعد معنوي رتبي متشابه الکیف وصف البعد ہالبعد مبالغة مثل ظل ظلیل 
ولیل الیل وقیل آولو العزم من الرسل ذکر بعضھم أن تعمیم أولي العزم لا یلائم ذوق المقام 
الذي فيه الکلام البتة . 

قوله: ولذلك قیل کلیم الله أي ولکون موسی کالم اللہ قیل هو کلیم اللہ أي مکالمه فإن فعیلا 
يجيء بمعنی مفاعل کجلیس وعشیر ہمعنی مجالس ومعاشر. 


. وکون عوسی عليه السلام کلمه تعالی مقطوع بە بہ یکفر جاحدہ لٹبوته بالنصں الفاطع‎ )١( 


۷ 


: 2ور اترڈ لایا: .. 
مکالمہ ف|إن فعیلاً ہمعنی مفاعل کثیر في کلام العرب الموثوق عربیتہ کندیم لغ وجلیس 
سپس امہ یکس بعت سر سو دی سی 
قوله: سجواوووسوتسسٹ تر 
وجوہ متعنددة مستفادة من التعإیر بدرجات وأٹھا بمعنی مائر جلیلة تشبیھاً بدرجات حسیة 
وإليه آشار بقوله وس سی رو اود و وو العباعد: کون 
اککیددٹرسیرارص و پا راو لو ا ںا 
الاآنام مع أن انمراد بالدعوة العامة دعوۃ الثقلین وقیل عموم البعثة استغراتھا للازمنة ببٰعیٹ 
لا بنسخ وعلیٰ کل حال لا یرد النقضنْ بنوح عليه السلام وإن قیل بعموم بعثنه اکما ابٔنتدل 
چویر اسر سوہ پ مسر ساس نع ے شی سی بیو ور ٍ 
يدفعان النقض المذکور. ٰ ۱ ۱ 5 
قوله : (والحجج المتکاٹرۃ والممجزات المستمرق) جتی ری آنہ ما آوقی نیي "٥!‏ یو 
ہشیر ھا کرو یرہود یدرییت۔ سراری 
والشجر وتکلم:البھائم وغیرھا غما لا یعد ولا یحصی والمعجزات المستمرۃ الذائمة الباقیة ۱ 
فيی جمیع الأزمان والمعجزۃ بالتَىےة آلی اللحاضر والخائب ےر تْ زان ضس یی 
الاِمَان والجمع باعتبار آراق العظام.. 
قوله: (والایات المتعاقبة بتعاقب الدمر) النظامر أن المراد منھا )0 ات لی 
۱ قرو رم ملشوری ادج رایدازی جھیی قیسی و انی کے کی 
معجزۃ والآخر بسبب معجزة أٰخری فحینئكِ قوله والآّیات الْمستمرۃ ة والمتعاقبة تفصیل' لقوله 
بالحجج المتکاثرۃ وقیل المرزاد بھا کرامات الاولیاء إذ ھی متعاقبة بتعاقب الدھرؤموی 
ضعیف وقیل والایات المتعاقبة بتخاقب الدھر کالمرآن المتلو وإخبار الیشات: ۱ 
قولە: (والفضائل العلمیة والعملیة الفائتة اسر شا مم ایی 
ثوله : (والبھام لتفخیم شأنہ کأنہ الملم المتعین لھذا الوصف المستغئی من التعیبن) ۱ 
والابھا م أي التغبیر ببعضھم وجعله میھماً ِع آن المراد بە نبینا عليه السلام لتفخیم شائد' _ 
اپ قوله کأنہ العلم الخ بیان وجه التفخیم وفي الکشاف وفی ھذا الإبھامٰ من تفخیم: ۱ 
سم س سار ہہ بی کس رتو یپ و پت 


۱ ٤ أي لأن عمزمہ لم یکن في زمن إالبعلة انتا اد تھا اقروی و‎ )١( 
الکشاف حیث أوتيٴ ما لم یژته أحد من الاّیاٹ المٹکائرة المرتقیة إلی الف آیة اکٹ ولو قم پوت‎ -7 (۲) 
. الا القرآن وحدہ لکفي بە فضلاً منیفاً علی سائر ما آوتي الأبیاء علیھم السلام.‎ 


سورڈالیئرۃ/ الیة: ۲٥۵۴۳‏ ہہ ہہ ہہہسمییٹیسٹیشٹش۰٭ے .س۱ سٹتشععصصہہم ۲۷۹ 
الذی لا یلتبس وعذا مراد المص إلا أنه عبر بصیغة الظن فقال کان العلم أي کان لفظ 
البعض العلم فی الدلالة علی ذاته عليه السلام المتعین صفة موضحۃ للِغلم قوله لہذا 
الوصف علة لکونە مثل العلم أي وإتما قلنا کأنه العلم المتعین لوجود ھذا الؤصف وھو 
کونە ذا درجات عالیة رفیعة المستخئی عن التصریح لکولە مخصوصا به عليه السلام کما 
بقال للرجل من فعل ھذا فیقول أحدکم أو بعضکم یربد ہە الذي تعورف واشتھر بنحوہ من 
الأفعال فیکون أفخم من الثصریح کما في الکشاف فعلم منه ان کون البعض علماً مبالغة 
کما اختارہ الکشاف آأو کأنه علم بملاحظة الوصف المذکور ویحتمل أن یکو قوله لهذا 
الوصف متعلقاً بالمتعین ویرد عليه ان ھذا إنما یتم لو لم بکن احتمال آخر کما أشار إليہ 
بقوله وقیل إبراھیم عليه السلام وقیل إدریس عليه السلام الخ وإدعاء کأنه علم الخ في کل 
احتمال مشکل والقول بأن الوصف المراد فی کل احتمال مختص ہمن أرید ببعضھم فبھذا 
الاعتبار یکون کأنە علم لە ضعیف إذ الکلام فی التعبیر بالدرجات . 

وله : (وقیل إبراعیم عليه السلام خصصء بالخلة) مرضه لان قوله درجات 
یقعضی الرفع من وجوہ متعددۃ والقائل به اکتفی ہالخلة وکذا الکلام في قوله وقیل 
إدریس عليه السلام . 

قوله: (التی ھی أعلی المراتب) والحبیبیة أعلی مرتبة من الخلة إذ الخلیل محب 
لحاجته من یحبه والحبیب محب لا لغرض والخلیل یکون فعله برضاء اللہ تعالی والحبیب 
یکون فعل اللہ تعالی برضاہ قال تعالی: للإولسوف بعطيك ربك فترضی*٭ [الضحی : ]٥‏ 
وأیضاً الخلیل مغفرتہ في حد الطمع والحبیب مغفرتہ في مرنبة الیقین کذا فيی شرح الحدیث 
فمرادہ ھی أعلی المراتب سوی الحبیبة بقرینة أنْ ھذا القول في مفابلة کوٹ المراد نبینا عليه 
عام آر بسرة انف 

قوله: (وقیل إدریس عليیه السلام لقوله تعالی: طورنعناہ مکانا علیاہم [عریم: ]٥۷٥‏ 
وقیل أولو العزم من الرسل) وقیل إدریس عليه السلام فح الرفعة حقیقیة فالدرجات في 
الاحتمالین للتعظیم وآولو العزم أي اولوا الثبات والجد مشاھیرھم نوح وإہراھیم وموسی 
وعیسی ویعقوب ویوسف وأیوب وداود ورسولنا علیھم الصلاۃ والسلام. 

قوله: (خصہ بالتعیین لإفراط البھود والنصاری في تحقیرہ وتعظیمه وجعل معجزانه 
سبب تفضیله لأنھا آیات واضحة ومعجزات عظیمة لم یستجمعھا غیرہ) في تحقیرہ الخ لف 


قوله؛ هی تحقیرہ وتعظیمه لف ونشر أي لإفراط الیھود في تحقیرہ والنصاری في تعظیمه. 

قوله: لم یستجمعا غیرہ فیە نظر لن غیرہ من الانبیاء پڑٹی بالبینات أیضاً ریوحي إليه جبریل 
الذي عو المراد بائروح القدس عند الاکٹر وعن ابن عباس رضي اللہ عنه کنا فی المسجد نتذاکر 
فضل الأنبیاء فذکرتا نوحاً بطول عبادته وإبرامیم بخلته وموسی بتکلیم الله إیاہ وعیسی برفعه إلی 
السماء وقلنا رسول اللہ أفضل مٹھم بعث إلی الناس کافة وغفر لە ما تقدم من ذنبه وما تآخر وو 


- ٴ ۱ ۔ سورۃ البقرہ الایة:‎ ۳۲٢ 


گر غرتت بل تذرصغر َو رفس ا فا افقصمسعسعت ْ 
ٰ تفضیل وھذا معلوم من ذکرھا في مقام التفضیل ولا یلزم نہ ومما ذکر قِبَلتفضیلە 'علی: ۱ 
جمیع من عداہ بل علی بعض فلا إشکال لم یستجمعھا غیرہ بیان کون معکلِڑاله سبب: 
روا و ےہر ھوررے اب ٹس رہ سو را 
سوب سم رش سارہ یو سی پور 
الکل ولظھورہ ذکرہ مطلا ابی ان مرسی علیہ اسلا لہ آبات بنا لم پستجمجھا قر 
رسال ھرتا عالہ لھا کسی سس تھی الام کل کر اعكت ٢‏ نا تفضیل نبینا عليه السُلام۔ 
علی کل واحد واحد من الأنبیاء علیھم السلام لا خلاف فيه وأما الفضیل علیٰ الکل بنصفة 
الجمعیة فنقل عن ابن عبد السْلام التوقف فیه وردہ الطوفي في تفسیرہ وقال قوٰله تعالی:. 
طفھدامم اقتدہ4 [الأنعام: ۹8۰] یدل علی تفضیلءہ أیضاً لأنه أمر بالائتداء بھم علیٰھم 
السلام ولا شك في امنثالہ گل آمر اللہ تعالی فإذا فعل جمیع أفعالھم مع ما لەعليهم من 
الزیادة کان أآفضل من جمیعھم وھو کلام حسن قال المص في تفسیر تلك الایة والمراد: . 
بھداھم ما توافقوا عليه من التوحید وأضول الدین دون القروع لمختلف''' تھا فإتھا لیست: _ 
دی مضافاً إلی الکل ولا یمکن التاأسي ہھم جمیعاً انٹھی فکیف یقال فإذا فعل جفیع أفعالھم, 
یی سید وو مر سم میں سرت ےہاید 
زائجواب الصو اب ان شریعة نبٔینا عليه السلام لما کانت باقیة إلی یوم القیام فغي کل قرن: 
ساس ای و می تے ھم کرو سی ہس کپ ہو ون 
فإٰذا کان کذلك مع ما لە من اعمالھم الأحنة الفائتة للحصر کان آفضل من جمیعھم. ےم 
قولة: (ھدی الناس جمیاً من بعد الرسل) دی الناس آىي بالتوفیق لالتزام ما جاءتھم 


د اواس فا چھ را تھر ول اع وآ سے مد 
ذذکر أنه لم یعمل سیئة قط ولم بھم بھا ثقله الزمخشري في الکشاف قیل وإنما ذکرہ: الزمخشري' 
فی ھذا المفام إشارة إالی آن المراد بقوله عز وجل: طورفع بعضھم درجات4 [البقرۃ :ٴ٢۴٢]‏ لیس 
التبي وحدہ لان الصحابة لما فضلوہ و علی من ذکروہ من الأنبیاء قال لا ینبعغی لأحد أن یکون' خیراً 
من یحیي الحدیث وفي ذلك إشنارة إلی أئه أفضل وہو غیر مناسب للمقام لأنہ 58 قال لا یَذبخي: 
لاحد أن یکون خیراہ ولیس الکلام فی الخیریة ہل فی الأفضلیة ولا یلزم مِن الخیریة باعتبار عدم 
عمه إلی سیئة أفضلیتهہ وجوابهہ أنم عليه الصلاة والسلام أراہ من اأسلوب الحکیم ودَّلك أنِ التفاضل. ٣‏ 
بیٹھم عليه السلام بفغضلل الله لا عائدۃ لھم في ذلك لعدم حصولہ بالتعامل والألیق خوہد ْ 
العی تحصل بکسب وتعامل حثاً علی تحضیلھا وترغیباً فیه ھکذا قیل وفیه ما فیه ۔ ٴ 

قولەہ: مدی الناس جمیعاً تقدیر لمفعول المشیئة المحذوف والظاھز أن یکون تقذیرہ ولو اشام 
اللہ عدم قتالھم ما اقنتلوا فإن تقدیر المعلوم من استعمال فعل شاء في کلام العرب أفعل إن شاء اللہ 
جس سوسریر بب کب وہ سپ رت چجچھ 


)١(‏ لا بالغی لان عدم الافتال لا کو علة للاختلاف فی الدین. 


تور8 ۷/2 الایتا ٣٢ت‏ سے ضس-تےے-۔ےثپتپىثصصےےے۔ےے ری لے ےنس ےپور ا٥‏ سے ۲۷۹ 
البینات وإلا فمشیلة هدی الناس ہنصب الدلائل وإنزال الکتب وإرسالكٴ‌الرسل متحققة ولم 
یقل عدم الاقتتال مع أن المذکور فی المعانی أن مفعول المشیئة المقدر مَااذِلِ عليه الجزاء 
کما فی لإولو شاء اللہ لھداکم4 أي ولو شاء اللہ عدایتکم لآن الإعدام الأزلیة لا یتعلق بھا 
الإرادة وإلا لکانت حادثة مع أن ما ذکرہ مأل عدم الاقتتال لان مشیئة عدم الاقتتال لو 
تعلقت بە من جملة مشیئة ھدایتھم أو من متفرعات مشیئة عدایتھم فظھر بذلك أن ما 'قالہ 
صاحب الڑإرشاد من قولە أي لو شاء ال عدم اقتتالھم ما اقتتلوا ئم قوله وقیل تقدیرہ لو شاء 
شدی الناس جمیعا ما اقتتل الخ ولیس کلذلك ذھول عن عدم تعلق المشیئة والارادة 
بالإعدام الأزلیة کما حققه سید المحققین في شرح المواقف والمراد بە کونھم متفقین علی 
کلمة الحق المتفق علیھا الرسل الکرام علیھم السلام. 

قوله: (٭من بعد ما جاءتھم الببنات4) متعلق باقتتل وما مصدریة وقیل یجوز أن 
یکون بدلاّ من الأول إذ معناہ من بعد مجيء الرسل إلیھم ومن الأولی متعلق بمحذوف أي 
ٹالذین جاؤوا من بعدعم* . 

قوله: (المعجزات الواضحة لاختلافھم في الدین وتضلیل بعضھم بعضا) لاختلانھم 
متعلق بائمنفی''' وھو اقتتل قوله وتضلیل الخ عطف المعلول علی العلة ومنشأً الاقتتال. 


الکشاف ولو شاء اللہ مشیة إلجاء وقسر ھذا علی أصل الاعتزال قال بعض الفضلاء إنما قدر مشیئة 
القسر لوجھین أحدھما أن قوله تعالی: لو شاء الل ما اقتتل الذین* [البقرۃ: ]۲٥٢‏ لا یستقیم في 
الظاھر علی مذھب المعتزلة لأن إرادة اللہ تعالی عندمم لیست ہمقتضیة للافعال لان اللہ تعالی یرید 
الطاعة ولا تحصل وبکرہ المعاصي وتحصل فلا یٹرتب عدم القتال علی مشیئه الہ تعائی نفلہذا 
خصص بالمشیئة المجیبرة فإنه لو شاء اللہ وأجبرھم علی ذلك أي علی عدم القتال لوقع عدم القتال 
الٹانی ان لو لانتفاء الثائي لانتفاء الأول فیلزم آٹھم اقتتلوا والل تعالی ما شاء عدم قتالھم ولیس 
کذلك لن اللہ تعالی آراد عدم اختلافھم واقتتالھم فقید المشیئة بالإجبار حنی أن اش نعالی لم یش 
مشیثة مجبرۃ ولمغيی الخاص لا یستلزم نفی العام قال اثراغب إن قیل ما الفرق بین المشیئة والاٴرادة 
قیل أکثر المتکلمین لم بفرقوا بیتھما وإت کانتا في أصل اللغة مختلفتبن وذلك أن المشیثة من شيء 
والشيء اسم للموجود فالمشیئة قصد إلی إیجاد شيء ٹم یفال شاء کذا أي اوجدہ بعد أن لم یکن 
موجوداً وأما الارادۃ فمصدر راد أي طلب وأصله أن بتعدی إلی مفعوئین لکن اقتصر علی أحدھما 
فی التعارف وفی الأصل لا یقال إلا لأن یطلب ممن یصح منە الطلب فإن ترك منه ھذا الاعتبار في 
التعارف صار لطلب الشیء والحکم بأنە ینبغي أن یفعل أو لا یفعل وإذا استعمل في اللہ تعالی فھو 
للحکم دون الطلب إذ هو تعالی منزہ عن الوصف بذلك وقال بعض الأفاصل ظاھر الایة مع 
المتکلمین لأن المعنی ولو شاء اللہ ما اقتتلوا ولکن ال شاء ذلك فاقنتلوا والل یفعل ما یشاء فوضع 
موضعه ما برید مراعاۃ للفواصل . 


)١(‏ کالاصر الڈی هو في شرع موسی عليه السلام وکحل الاخوات للوّخوان بالنکاح وغیر ذلك مما یمتنم 


وس سورةالیٹرا الاڈ اچیں 


تولە: رغعوعشیہ سعهسزرانھ أئي ولکن الہ لیٔم پشا دی التاس 
وتوفیقھم فاختلفوا فلو هنا لانتفاء الثانی لانتفاء الاول في نفس الأمر لا .بالنسبة لی العلم حتی . 
پقال إنه قیاس استثثائي مؤلف من وضع مقدمھا منتج لنظیض تالیھا وقد مر قریباً فيه وا لی : ۱ 

قوله : (ہتوفیقه لالتزا م دین الأنبیاء تفضلاً) مذا دلیل علی ما ذکرنا من أنْٗ الم(ین 
عدی الناس توقیقھم فھو من بالبےة إلی الجمیع متحقق فی البعض تفضل لا وجربا لک 
ذھب إليه المعتزلة ولا إ يسا ر اکسا جب الحکماء قولۂ : (لإعراضه عبه بخذلائہ) أي 
لاعراض ذلك الکافر عنە أي عن دین ال ٹم علل ذلك الإعراض بخذلان الل تعالیٰ اي 
رت سن موب رود سی وو رتو ہس وت ری 
ہے جس پ ہے : ۹ْ 
ْ قولہ : (کررہ للتأکید) آ ٦ص9‏ 0.0 
البلاغة فیل ولو شاء اللہ عدم قتالھم بعد هذہ المرتبة من الاختلاف.والشقائی المستتبعین: 
للاقتتال بحسپ العادة ما اقتتلوٰا فالتکریر لیس للتاکید کما ظن وآنت خبیر بان ما سبقالیس _ 
مُختصاً بمرتبة قبل هذہ المرتیة قوله ولکن اختلفرا عام للا ختلاف أولاٗ واثباتا الا ختلاف 
انیاً فلا یکون قرینة علی أن الأول مسَوق لبیان مرتیة قبل ھذہ المرتبة. ۳۵ؤ" 

قول٭: (ولکن الله یفعل ما ُرید) والکلام فیه مٹل الکلام فیما مر اخخیر هذا ھن ھا 
علی أن اختلافھم بتوفیق اللہ تعالٰی وعدم توفیقه کما آشار إلیه المص ھناكه وآسناد 
ادست إِلٰيھم لحصوله بإرادتھم الجژئىة . ۱ ۱ 
ات قولہ: برق تی ما سکرمفلی ب رتا انی رعاای جا ار فلت 
اختلموا سعادةۃ رشقاوةۃ کون التوٴفیق فضلا ظاھر وأما کون الخذلان عدلاً فلان المناست: لکل 
من خذله الخذلان بحسب الفطرة و ٹي محلہ إذ العلم تابع للمعلوم کذاقیل _ 
سوی قوله: فإذ العلہم 4 الخ فإنه ما لم ی جرد رو بای یہ ٠‏ 
۱ قولە: (والایة دلیل علی اد الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام متفاونة الإقدام وآله یجوڑ' _ 


فولهہ: بخذلانہ أي بتخذیلہ: ۱ ۱ 

قولە: ویخذل من یشاء 9۳ 0 ھذا 0 لان 
العدل إ [نما یکون بعد الظلم لکن :قوله فیما قبله لإعراضه عنە بخذلانه یری أن الخذلان مقدم علی' 
الکفر لأنه جعل الخذلان سبب الإعراض عن الدین وائسہب فتقدم علي ات تا کلات' 
بناقض أولە. ٰ 
قوله: الایة دئیل علی ان الایاء:متفاوتة الاقدام لفولہ تمالی: انف الرسنل اقضلنا نشم 
علی بعحضس4 [البقرۃ : ]۲٥۴‏ وأنہٴپوز تفضیل یعضھم علی بعض بعتي یجوز لواحد من الأمة ان 
یفضل وبقول ھذا النبي أفضإ پ وو ہو ودج ےم ہہ 
ظني لان الظن فی الاعتقادیات لیس بمعتبر ہل یجب أن بعتقد بدلیل قطعٰي لیفید الجزم فإن الإدلة: 
جج ےی پز و ستصے رب جج ہے ہں؟ 


سورۂ الہقرۂ/ الابة: ۲٥۴‏ ...9.۱ مس ےس سس ٹہ 2صہ ہم ۹۷۵ 


تفضیل بعضھم علی بعض) بحسب حکم التفصیل فإله ظلي جائز وآمانجسب الحکم 
الإجمالی فقطعی واجب الاعتقاد یکفر جاحدہ لأنه یژدي إلی إنکار ھذہ الایة وَقوله ثعالی: 
ل٘ولقد فضلنا بعض النبیین علی بعض4 [الڑسراء: ]۵٥‏ والمعتقد المعتمد أن أفضل((الانبیاء 
نبیٹا عليه السلام وقد ادعی بعضھم اللإجماع علی ذلك کذا قاله علي القاري فيی شرح الفقہ 
الأکبر ٹم جدہ إبراھیم ٹم نوح وموسی وعیسی علیھم السلام لكنە علی ھذا التفضیل ظني . 

قوله: (ولکن بقاطع لآن اعتبار الظن فیما یتعلق بالعمل) لیس المراد أأنه یعلم من 
الأیة المذکورۃة ان التفضیل لا یکون إِلا بقاطع وإنما المراد أنه یعلم من الاأیة أن تفضیل 
بعضھم علی بعض بطرق الإجمال قطعي کما مر بیانە فلا وجه لما قیل من أن دلالة لفظ 
الأآیة علی التفضیل فظاھر وأما اشتراط الدلیل القاطع ودلالة الأَیة عليه وکونە کذلك فلیس 
بمسلم انتھی لأنە بناء علی عدم الفرق بین الحکم الإجمالي وبین الحکم التفضیلي غایة 
الأمر لفظة لکن ھنا لیس فی محله ظاھراً. 

قولہ : (رآن الحوادث کلھا بید الله تعالی تابعة لمشیئتہ خیراً کان أو شرأ إیماناً أو 


الإیمان فلا بد في تفضیل بعضھم علی بعض بشخصۂه من دلیل قاطع ولا یکفي في ذلك مجرد الاإجمال 
المدلول عليه بقولە : ٭ٔتلك الرسل فضلنا بعضھم علی بعض ورفع بعضھم درجات44 [البقرة: ]٢٤٢‏ بل 
لا بد في تفضیل خصوصیات الأنبیاء بعضھم علی بعض من دلپل قطعي یفید القطم والیقین کما آنا نقرل 
نبینا قلف أفضل الأنبیاء واستدللنا عليه بقوله تعائی : ٭وما آرسلناك إلا رحمة للعالمین4 (الأنبیاء : ۱۰۷] 
فلما کان رحمة لکل العالمین لؤم أن یکون أفضل من کل العالمین وبقوله تعالی: ہ٭ورفعنا لك ذکرد4 
[الشرح: ]٤‏ فقیل فیە لأئه قرن ذکر محمد بذکرہ فی کلمة الشھادۃ وفي الاذان وفي التشھد ولم یکن 
ذکر سائر الأنہیاء کذلك ولأنہ تعالی قرن طاعتہ بطاعتہ فقال ومن یطع الرسول فقد أطاع اللہ وقرن بیعته 
ببیعته فقال ٭إن الذین یبایعونك إنما یبایعوت اللہ 4 [الفتح : ]٤١‏ وعزته بعزته بقوله ٭ولل العزۃ 
ولرسولە 4 [المنافقون : ۸] ورضاہ برضائہ فقال ٭8ّواللہ ورسولہ أحق ان یرضوہ٭ [التوبة: ]٦٦‏ وإجابته 
باجاہتہ فقال ہیا أیھا الذین آمنوا استجیبوا للہ وئلرسول 4 [الأئفال: ]٤٢‏ وبآن اللہ تعالی أمر محمداً بأن 
بتحدی بکل سورۃ من القرآن فقال فلٗفأنوا بسورة من مشلہ٭ [البقرة: ]۲٣‏ وأقصر السور سورة الکوٹر 
فھي ثلاثۂ آیات فکان ال تحداھم بکل ثلاثۃ آیات من آیات القرآن ولما کان القرآن ستة الاف آیة وکذا 
آیة لزم أن یکون معجز القرآن ممجزاً واحداً بل یکون ألفي معجز وآزید وإذا ثبت هذا فنقول إن اللہ 
تعالی ذکر تشریف موسی بتسع آیات بیات فلان یحصل لمحمد بھذہ الأیات الکثیر تشریفات کثیرۃ کان 
آولی وبأن من معجزۃ رسولنا القرآن وھو من جنس الحروف والأصوات وھي أعراض غیر باقیة وسائر 
الأنبیاء الأمور الباقیة ئم إنه تعالی جعل معجزۃ محمد پل باقیة إلی آخر الدھر مع اُنھا من جنس الغیر 
الباقیة ومعسجزات سائر الأنبیاء منقضیة مع أُٹھا من جنس الامور البائیة ومن رام استثناء الکلام في هذا 
الباب فعليه بمطالعة التفسیر الکبیر ثلإمام ولا پظن أن قول المص ولکن یقاطع داخل في حیز دلالة الایة 
مع قوله وأنه یجوز تفضیل بعضھم علی بمض إذ لا دلالة في عذہ الأبات المذکورۃ علی ان تفضیل 
بعضھم علی بعض لا یجوز إلا بقاطع وإِنما هو کلام مستطرد ذکرہ في أثناء مدلولات الایة. 

قوله: وإن الحوادث بید الله تابعة لمشیئته ھذا المعنی مستفاد من قوله: لڑولو شاء اش ما 


۸ے مم جٹںب ہے سج ےت کو رة البفرۃ/ الابة: ٤‏ ٰ 
راید ا2 آی رقارۃ 0ك ریم الحرائٹ پتل علیہ عو یا 7+ ,۸ 
افقط فیما لم یکن لکسپ العبد:مدخل قيه ومع مشیئة العبد في فعل العبد خیرا ان أو شرا. 
فیه رد علی المعتزلة إیعاناً أو کر تخصیص بعد تعمیم لمناسیة المقام. ٰ 
ٹوله تعالی: ھا ان اما ا فا متا رَرتت من قبلِ آن یاق پوم لا بیع فہو ول 
ُا َل حَتعَةٌ راکرد حُمْ اَی لیا "0۳ 
قوله: ی9999 0" 
سس سر ور ات سو سو بے وت 27 
۱ رزقناھم ینفقون 4 [القرهة: ۱۳.. ۱ رھ 
قوله : وق انی رتو لد سا مارک ارک رفتاضی س عد ۱ 
إذ لا بیع فیه فتحصلون ما تنفقونه أو تفتدون به من العذاب ولا خلة جتی یعینکم عليه|. 
مہو وا یا وس سی اہ سر وی سے سر اوہ 
علی شفعاء تشفع لکم في حط ما في ذممکم) لا تقدرون الخ بعني ان قوله تعالی: 0" 
بیع؟4 [البقرۃ لد سے ید ذرے یت سابع دضاو رومیت دک ۱ 


اتل الین من بعدھم4 [البقرة' : ]٣٥٢٢‏ ومن قولە: لإولکن اللہ یفعل ما یرید4 [البفرة: ٥۳۰‏ 
وتعمیم الحکم للخیر والشر جمیعاً مستفاد من عموم ما في قولہ یفعل ما یزیدا4 [البفرة: ۷۰٣‏ 

قوله: ما أرجبتم علیکم إِنفاقه وإِنما حمله علی الإنفاق الواجب لاتصال الوعیدٴبہ ھ7 ٰ 
عز وجل: من قہل أن بأتی یومٴلا بیع فیه4 [البقِرة: ]۲٤٤٢‏ الخ وعو قول الحسٰن فإله قال ھذا 
الأمر مختص بالزکاۃ قال لأن قولہ: من قبل أن یاتي یوم لا بیع فیه ولا خلة* [البقرۃ: .]۲٤٤٢‏ 
کالوعید والوعید لا یتوجه إلا علیٰ ترك الواجب وقال الآأکٹرون عذا الأمر یتناول الواجبَ والمندوب 
لیس في الایة وعید فکأنه قیل حضلوا منافع الآخرة حین تکولون في الدنیا إِنکم إذابخرجٹم من' 
الدنیا لا یمکنکم تحصیلھا واکتساہٰھا في إلآخرۃ والقول الثالث المٰراد منە الإنفاق في الِحْھاد والذلیل. 
عليه أنه مذکور ؛ بعد الأمر بالجھاد:وھذا قرل الاصم فال الراغب حث ال المژمئین علی,الإنفاق مما: 
رزفھم من النعماء ٭ النفسیة والبدنیة والخارجیة وإتن کان الظامر فی التعارف إنقاق المال ولکن قذ:یراہ: 
بہ بڈل النفس والبدن فی مجاعد: العدو والٹھوی وسائر العبادات ولما کانٹ ادنیا دار اکتساب واہتلاء, 
والآخرۃ دار ثواب وجزاء بین أن لا سببلِ لاژنسان الی تحضیل م رت جھ 
مذہ الثلائة لأنھا أسباب اجتلاب المنافع المقصود إلیھا أحدھا المٰاوضة وأعظبھا المبایمٰۂ والثاننی ما 
یناله ہالمودۂة وھو المسمی بالصلات والھدایا والثالث عا پصل إلیه بمعاولة الغیر وذلك:ھو الشفاعة 
وعلی ھذا قال ٭واتقوا یوماً لا تجزي نفس عن نقس شیتاً ولا یقبل مٹھا عدل ولا تفلا شقاعة'_ 
[البقرةۃ: ]٣٢١‏ ولما کانت العدالة بالٹیول المجمل ثلاثة عدالة بین الإنسان ,ونفسه وغدالة بیله وہین: 
الناس وعدالة بینە وبین اللہ فكذلك الظلم لە مراتب واعظم العدالة ما بین العبد وبین اللہ :وھو الإیمان 
فاعظم الکفر ما یقابله ولذك قال والکافرون ھم الظالمون أي هم المستحقون اوٴطلاق ھذا الوصف: 
علیهم بلا مشوبة ولما فی ان یکزن للکفار شيە مما ذکرہ في الآخرة بین سس و ئا 0 
لکتھم ھم الظالموت إِذ ھم الذین خسروا آنفسھم. 


سورۃ القر/ الأیڈ: ٢٥٢‏ ہس ہےےےےمے.....۔ ےے_._._._×_._ .... ۳۷۷ 
القدرة علیہ لآأن سبب القدرۃ آما ہالمال وذلك بالبیع والشراء ولما تفی الیم فلا مال لاأحد 
یحصل ما یتفعه فیتدارك ما فاته من الانفاق فی الدنیا أو بعطی فدیة بتخُلطٰی, به من العذاب 
المستحق له بسبب تركک الاتفاق فی دار التکلیفبف ۶ سیب المقدرۂ علٰی الخلاطن)من الحذاب 
الخلیل لە فیعینه وینصرہ قھراً فیدفع العذاب عنه وھذا أیضاً منفی إذ لا خلة فی نوک ,القیامة 
إذ کل آحد مشغول بأحواله ویفر من أُعزة أحیائه من أخيه وآمه وابیہ ورصاحبته وبئلہفما 
ظنکم بغیرہ ولئٹن فرض وجود الخلیل لا یقدر شیا من الحقیر والجلیل قوله: او 
یسامحوکم به٭ أي بالعذاب ہذا بالنظر إلی المأمور بالعقاب کالرباني فإنھم لا یقدرون علی 
ذلك التسامح ولو سلم کونھم أخلاء أو یسامحوکم بە أي ما تنفقوت بالإبراء والإسقاط وھذا 
المعنی ھو المناسب للمقام والأآول هو الملائم للسوفق ومذاق الکلام أو سہب القدرة علی 
دفع الہذاب الشناعة وھی منتفیة أیضا الا لمن أذن لە الرحمن ن الخ واستوفی نفي أسبیاب 
القدرة ہأسرھا فلزم نفي القدرۃ علی الدفع کنایة وھی أہلغ. 

قوله: (وإنما رنعت ثلاٹتھا مع قصد التعمیم لاٹھا في التقدیر جواب ھل فیه بیع أو 
خلة آو شفاعة) ولما کان جواباً لھل فيه بیع الخ''' البیع فيه مرفوع ناسب رفعه في الجواب 
والتعمیم المقصود مستفاد ہانضمام القرینة إذ السہب الداعی إلی نفي البیع یوجب العموم 
أي عموم الأوقات وھو یقتضي عموم الأشخاص . 


قوله: (وقد فتحھا ابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب علی الأصل) لان کلمة لا لنفي 
الجنس فیکون نصاً في العموم بدون نظر إِلی دلیل یدل علی العموم فحینئدِ لا یکون في 
التقدیر چواب ھل فيه بیع والنکتة مبنیة علی الاإرادۃ أو یکون في التقدیر المذکور ولا یقصد 
المطابقة بین السؤال والجواب لنکتة قصد العموم نصأً. 

قوله: (یرید التارکون للزکاةۃ هم الڈین ظلموا أنفسھم أو وضعوا المال ئثٰي غیر 
موضعہ وصرفوہ علی غیر وجھھہ) الأولی التارکون لما وجب لیشمل غیر الزکاۃ أیضا 
کالکفارات والمنذورات وغیرھا کما نبه عليه فیما مر بقوله ما أوجبت عليکم نعم الزکاۃ 
وجوبھا قطعي تناسب التغلیظ والقصر المستفاد من اللام وضمیر الفصل إضافي اي هم 


قوله: سس وت وت سو رس رھ شی ویو سس 
قصدا التعمیم لآن القراءة بالفتح أدل علی معنی العموم منە لنھا نص في الاستغراق بخلاف القراءة 
بالرفع فانھا لیست في تلك المثابة من التعمیم فإذا رجل في الدار بالفتح ادخل في الدلالة علی 
العموم من لا رجل في الدار بالرفع وإن کان العموم فبھما مستفاداً من وقوع النکرۂ في سیاق النفي 
لجواز أن یراد فی لا رجل بالرفع نفي الفردیة والوحدة فلا ینافی أن یکون فیھا رجلان فصاعدا قإنه 
یصح أن یقال لا رجل في الدار بل رجلان لکن نفي الجنس لیس کنفي الفرد لما ذکرنا. 


)١(‏ إذ البیم لما کان عنفیاً فی عموم الأزمان کان منفیاً بالسبة إلی عموم الأشخاص فإن البیع إذا کان لشخص 
کان الییع متحققاً في ذلك الیوم فینا فی ذلك العموم. 


٠ ۲۷۸‏ ٴ ۱ ۱ کو ریہ رش رر رش ےہ ہیں سورۃ الیقرڈ الآیة: ۷۵6۱ 


انظائمون لا الذین اح رت شرعي قوله آو وضعوا الخ کون الین غیٰرهم . 
فقوله و وضعوا الخ الظاھر أله عطف علی ظلموا الخ یعني تارکرا الزكاقْمِمَون بالظلم 
إما لظلمھم أنفسهم حیث جعلوا ہچ چد 08000 الشيٰ اوھو المال: 
منا.في غیر موضعہ وهو معنی الظلم _ . 
قوله: (فوضع الکافرونُموضعہ تخلبقاً وتھدیدً کقولہ ومن ف4 [البٹر: کی 
مکان من لم یحج وایذاناً بأن ترك الڑکاۃ من صفات الکفار کقوله تعالی: ٭وویل للمشرکین 
الذین لا یؤتون الزکاۃہ4) [فصلت: ٦ء‏ ۷] وھذا بناء علی ٴأن الکفاز مخاطبون بالفروع وھو' .. 
مذھب الشافعیٰ وبعض اضعا اعد ۓ انکر ذلك لا یتمشی عندہ ھذا الوجه ولو قیل المراد 
التارکون لھا تھاوناً واستخفافاً او ہنکراً کما قیل في نظائرمٰا لم یبعد ذعلی ھذا یکون جقیقة 
وعلی الأول استعارة تبعیة حیث شبه ترك الزکاۃ بالکفر قي ترتب العقاب عليهَا والذداعيی 
إلیھا التغلیظ والتھدید مبالغة فیٰ الزجر وعلی الثانيی مجاز مشارفة اذ الکبیرۃ تج أمرتکھ إلیأ . 
الکفر کما أن الصغیرة ٹجر إلی الکبیرة وقیل وعلی الثاني کثایة أو مجاز لزوم ولا ینظھر . 
وجھہ ولو قیل إنه تشبيه بلیغ أيٗ التارك سے و ےت 
التشبيه مبالغة ؤلو اعتبر الاستعارة کالاول لم یستبعد. 


ےھر خرس 7 سر ھت ہو خر رہ ہے الال سر مر ہے 
قوله تعالی: الَهٌُل اک پل هو ای الوم ار يک لا نوم لم 7 
عم کے ئل۔ےم ےم اك ہے رم ٣‏ رم ٠‏ 
۴ ام آ ‏ ا رإذوء یع ما بی آید يِهكم ما حَلهَهم ولا اقاادہ سی من ١‏ 


۷ھ ےی رییع یه اَكَکَوت وَلژیٌ وَلا ٹر جَكهمَا وَمو ال لعيِث( تا ا 
قوله : (مبتدأ وخبر والیٰعنی أنه المستحت للعبادة لا غیر) أي 19عوِوْٰ٘ھهھ“" 
خبرہ جملة لا إله إلا و وجٰذا أشد تآکیداً من لا إلە إلا اللہ ورابط الخبر الجملة ‏ ضمیر.. 

مو الراجم الی المبتداً وھذا علی تقدیر کون المسٹٹنی والمسٹٹنی منه جملة واحدة ٣‏ 
ظاعر وآما علی کوٹھما جماتین کما عند الغافعي فمشکل''' إلا ان یقال إن کوٹھا خبرة 
باعتبار التاویل کما قال والمعنیٰ أنە المستحق الخ وکون المعنیٰ ذُلك لأن الحکم في 
المستکنی منه بعد الٹنیا وحاصله ما:ذکرہ أو مجموع المسنثنی والمسٹثنی منە کالعلم لما 
ذکرہ کقولك لہ علی عشرۃ إلا ثلائة ثة فإنہ کالعلم لسبعة وھو الأحسن لکن مذا الْمعنی ْ 
سوب ا زی أصحابنا الحنفیة قد مر في تفسیر البسملة أن الله بمعنی المعبود ب,حقاً کان آو < 

باطلاً مستحقاً کان أو غیر مستحق لکن بمعونة القصر یراد المعبود بالحق إذ لو کان المراجِ: 

المعنی العام لاختل الحصر رہ میں ار لی سر سرع 270 ۰ 


ےت کے موضع+. ٘ ۱ 

)١(‏ لما کان الاستثناء من النفی إِثباتاً فسرہ کو نے کم سے سر جو کب 
احدیھما منفیة والآخری مثنة ولم یتعرض لمعنی التغي لظھورہ وأما عندنا فلا یستفاد مذا المعنی ہن هذا 
المینی س ٤‏ وھ 7 أو الضرورة وفد حتق في فن الاصول. ٦‏ 


سور البقر/ الآیة: ۲٥٢‏ ذ۳ 
وقیل خبر المبتدأً الحی القیوم ولا إله الخ معترض بینھما وھذا آجود وبالاءعتیار أجدر . 

قولە: (وللنحاۃ خلاف في أنە عل بضمر للاخیر مثٹل فی الوجود أو یصخ ان یوجد) 
وللنحاةۃ خلاف ذھب بعضھم إلی أنە لا حاجة إلی تقدیر الخبر إذ الکلام یتم ہدوئهكذإ قیل 
وھذا لیس بمشھور بل ما نقل عن الزمخشري أن الخبر إلا الل''' وتحیر الأقوام فی تخوافر 
ھذا الکلام وقد تصدی لتوجیە هذا المرام بعض من العلماء الأعلام ٹم من ذھب إلی تقدبرً 
الخبر اختلفوا فاختار بعضھم تقدیر موجود وبعضھم اختار تقدیر الممکن وبھذا أراد بشوله 
أو یصح أن یوجد نقل عن الإمام أنه قال تقدیر في الوجود لا یدل علی نفي إمکان الألوھیة 
لغیر الله وتقدیر یصح في الوجود لا یدل علی وجودہ تعالی والجراب أن التوحید بعد إثبات 
الواجب الوجود فنختار أن الخبر المحذوف هو ممکن قوله وھر لا یدل علی وجردہ تعالی 
ممنوع لان ھذا الکلام بعد اثبات وجودہ تعالی ببراھین ساطعة ومما یدل علی أولویة تقدیر 
الإمکان تقریر المشایخ برعان التمائع بالإمکان حبث قالوا لو أمکن إلھان صانعان الخ ولم 
پقولوا لو وجد إلھان فعلم أن المقصود نفی إمکان الألوهیة أولاً وإلبانه له تعالی ثانیاً وأما 
وجودہ فمعلوم بالدلائل العقلیة القاطعة والجواب بأن التوحید نفي الشرکة فی الوجود فلا 
باس في عدم الدلالة علی نفي |مکان الوھیة الغیر لأنه لیس ہمقصود عنا سھو فاحش 
وموحش وذھول عن تقریر برهان التمائع القائمة علی التوحید وھو العمدۂ في بیان التفرید 
وبالجملة المطلب اثبات موجود خارج عن سلسلہ الممکنات وراجب وجودہ ئم اثبات 
موجود واجب وجودہ مبداً للممکنات ہأسرھا المطلب إلبات کون واجب الوجود واحداً لا 
شريك لە فثبت ان التوحید إنما یعتبر بعدما علم وجود واجب الوجود. 

قوله: (الذي بصح أن یعلم وبقدر) إشارۃ إلی ما حققه فی ترله تعالی: ٹرکنتم 
أمواتاً احیاکم4 [البقرة: ]٢۸‏ الاڈ حیث؛ قال هناك والحیاۃ حقیقة فی القوۃ الحساسة أو ما 
یقتضیھا ثم قال وإذا وصف بھا الباري رید بھا صحة اتصانه بالعلم والمدرۃ اللازمۂ لھذہ 
القوۃ فینا آو معنی قائم بذاته تعالی بقتعضی ذلك علی الاستعارۃ وھنا اکتفی بالأول لآنە 
الراجح المعول وفي الکشاف الحي الباقي الذي لا سبیل عليه للفناء وھو علی اصطلاح 
المتکلمین الذي یصح أن یعلم ویقدر واعترض علی المص وأما الذدي ذکرہ المتکلمون 
بقولھم الحی الذي یصح أن یعلم ویقدر فمعناہ الاصطلاحي الحادث فلا مساغ لحمل ما 


)١(‏ قال الزمخشري لا إلە إِلا اللہ جملة تامة من غیر تقدیر حذف الخبر فأصل لا إله إلا عو هو إله فلما دخل 
لا وإلا قدم الخبر وآخر المبتدأً وائقلب المسند والمسند إليه فلفظ ہو مہندا وإلہ خبرہ کما ٹی قولك إنما 
الل إله ط کذا نقلوا عنه فتأامل وسرہ ما نقل عن شرح عقیدۃ الطحاري أن إئہاٹ الترحید بھذہ الکلمة 
باعتبار الفي والائبات المقتضي للحصر فإن الاثیات المجرد قد یتطرق إلیە الاحتمال ولھذا والل أعلم لما 
قال تعالی: لإوإلھهکم إله واحدہ* قال بعدہ لا إِله الا و فإله یخطر ببال أحد خاطر شیطانی عب أن إلھنا 
واحد فلغیرنا إله غیرہ فقال تعالی: لا إله إلا مو4 وأما الإشکال بأن الخاص لا یکون خبراً عن عام فلا 
یقال الحیوان إنسان فکذا عنا فجوابه أنَ في لا إله إلا اللہ لم بخبر بخاص عن عام لن العموم متفق ۔ 
والکلام [نما سیق لتغي العموم ونخصیص الخر المذکور بواحد من افراد ما دل عليه اللفظ العام . 


08ء سح ےہ ےت سورۃالقر لاية: ٢٥٢‏ 
في الکلام القدیم عليه حیث عیۓ لا پخرفۂ آمل اللَسان وقت ٹررل ارد زدہ صاسب 
الکشاف مثٹل ص00۰ فولۂ تعالی : یجعلون أصابٰعھم فی أذانھم٭4.[البقرۃ 4 
وجوزہ هنا انتھی وأنت خییر بأن.تفسیر الحي یالبقاء [رجاع صفة الحیاۃ إلی البقاوضرح 
علماء علم 0 بأن البقاء و تعالی مغایرۃ لصفة الجیوۃ فلا مساغ لە یر یر ۱ 


قوله : اي انڈی یصح أ٥‏ یعلم ویقدر وقي الکشاف الي الیاقی الڈي لا نیل عليٴلفنا: 

قیل قولہ لا سبیل علیہ نفي ]مکانہ لدلا بنتقض بالسرمدیات وھو علی اصطلاح المتکلمین الذيٰ 
بصح ان یعلم ویقدر قال'المتکلمون الحق ذات یصح أن یعلم ویقدر واختلفوا في أنْٰ ھذا 

رو ڈریجر و ود ہوا سوا رن دراو ا ا۳ 
کامل علی الإطلاق غیر قابل للعٰدم لا في ذاتہ ولا فيی صفاته الحقیقیة أو النسبیة والإضافیة اؤوقوله 
الڈي یصح أن یعلم ویقدر شامل لمذعب المتکلمین أن الحیاۃ وغیٔرما صفة زائدۃ علٰی الْذات 
ولمذھب من جعلھا عین الذاتحقیقة ولمذھب من جعلھا خالا وھو الأمر الثابت الذي لا۔:یکون 
موجرداً ولا مغدوماً والتحقیق فیه أن الحی فی اللعٰة شيء ذو حیاۃ ولا یفھم منە إلا قوۃ تمتضیٰ 
الخس والخرکة ولما وصف الباریء تعالی بھا وھو منزہ عن الحس والحرکة لأبھما من ضفات 
الجسمانیات جعلوھا عبارۃ عن شيء یصح انصافه تعالی ؛ بہ فاخذوا عن الحس معنی العلم الملائم 
له وعن الحرکة معنی القدرة لما للقدرة نوع شبه بالحرکة ففسروہ الحي بالذي یصح أن یعلمْ ویقدر 
لیصدق علی الباریء تعالی سواء جعل الحباة صفٰة وجودیة زائدۃ آو لا قال بعضی المتکلمین إِنْ 
الحیاۃ کوٹ الشيء بحیث لا بمتنع أن یعلم ویقدر وعدم لامتناع لاایکون صفة نوجوهةٴوقال ۱ 
المحققون منھم لما کانٹ الحپاة عبارۃ عن عدم الامتناع رقد ثبت أُن الامتناع آمر عدمي إذ لو کابٔ ٰ 
وصفاً وجودیا لکان الموصوف بە موجوداً فیکوںن ممتنع الوجود موجوداً وھو محال' وإذا ثبّت أنْ 
الاھتناع وثبت إِن الحہاۃ عدم مذا الامتناع وثبت أن عدم العدم وجوہ لزم أن یکون المفھوم می 
الْحیا صفة موجودۃ وعھؤو المطلوب قال الاإمام ثقائل ان یقول لما کان معنی الحی:ھو آنہ. ۔الٰذیٰ 
۱ یصح أن یعلم ویقدر وهذا القدز حاصل لجمیع الحیوانات فکیف یحسن أن یمدح اللہ نفسۃ بصنة 
0 الحیوانات ٹم قال والذیي عندي في ھذا الباب آن الحي في أضل اللغة لیس _ 
عبارۃ عن ھذہ الصحة بل کل شيٍء کان کاملاً فی جنسە یسمی حبا ألا یری أن غمارۃ الأارضی 
الخربة یسمی أحیاء الموات وٰقال تعالی: ٭ٛفانظر إلی آثار رحمة ال کیف یحيي الأرض بعد . 
موٹھا4 [الروم: ]٤٥‏ وقال: ٭إلی بلد میت فاحبیناہ٭ [فاطر: ۹ والصفة المسماۃ فني عرفِ 
المتکلمین حیاة إنما سمیت بھا لان کمال الجسم أن یکون موصوفاً بتلك الصفة فلا جرم نسمیتِ 
تلك الصفة حیاۃ وکمال حالة إٔلأشجار أن تکون خضرۃ مورقة فلا جرم سمیت هذہ الحالة حیاۃ 
وکمال حال الأرض ان تکون مغمورة فلا جرم سمیت ھلہ الحالة حپاۃ فثبت أُن الممُھوم الأصلي 
من لفظ الحي کول واقعاً علی اکمل اأحواله وصفاته وإذا کان کذلك فقد زال الڑشکال لن :المفھوم 
من الي هو الکامل ولما لم یکن ذلك مقبداً بانه کامل في ھذا دون ذاكه دال علی أنه کاملْ علي 
الإطلاق فقولہ: ظائلحی4 [البقرۃ: ]٥٢‏ کونە کاملاً علی الإطلاق والکامل أن لا یکول قابلاً_ 
اللعدم لا في ذاته ولا ئي صفاتةٰ الحقیقیة ولا فيی صفاته النسبیة والإضافیة أقول معنی الحیاۃ فٰيي 
اللغۂ غیز معنی الکمال ووصتٰ الجمادات المذگررۃ بالحیاة إنعا هو علی سبیل' المجاز لا علی 
سبیل الحقیثة ووصف اللہ ثعالیٰ بالحیاة لیس إلا علیٰ الحقیقة والمفھوم من تقریر الإمام أن, إطلاق _ 


سورۃڈالبٹرة/الابة: ۲٥۶‏ مم مخ سشسلگہےسے۔سہہ۔ لے .-۔- ۳۸۹ 
معنی مجازي للحیاۃ کما ذکرناہ وفھمه أھل العرفان حین نزول القرآن لمنخرفتھم استحالة 
المعنی الحقیقي للحیاوۃ في شأنه تعالی ثم اصطلح المتکلمون ذلك المععثقق,‌المجازي 
المفھوم بمعونۂ القرینة القویة فصار حقیقة عرفیة فإن أراد المعترض ہأن مذا العنی لا 
یعرفه أھل اللسان لکوئە غیر موضوغ ‏ ە فلا یکون حقیقة فلا یضرنا وإن أراد أنه لا بعزّفہ 
مطلقاً ولو مجازاً فممنوع لأن لە نظائر کثیرۃ والقرآن مشحون بالمجازات والاستعارات وقد 
حقق في موضعه أُن الشرط سماع نوع المجاز لا شخصہ ولو تم ما ذکرہ لأشکل الأمر فی 
مواضع عدیدۃ وأکثر المعاني الاصطلاحیة معنی مجازي أو فرد من أفراد العام فمن أبن 
علمت أیھا المعترض أُن أھل اللسان لا یعرفه بطریق المجاز حین نزول القرآن وأیضاً لو نم 
ما ذکرہ یلزم اتفاق أھل الکلام علی معنی خلاف ما فھم من القرآن ولا أظن أن اأحدا 
یتجاسر علی مثل ھذا البھتان وما ذکرہ صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی: للیجعلون 
أصابعھم فی آذانھم4 [البقرۃ : ۱۹] أن لفظ المسبحة والسباحة والمھهللۃ ألفاظ مستحدثة لم 
یتعارفھا الناس فی ذلك العھد وإنما أحدثوما بعد فلا پصح ذکر مذہ الألفاظ گنایة عن 
الأصبع السبابة وما جوزہ عنا معنی مجازي للفظ الحي'' وشتان ما بینھما. 

قتوله: (وکل ما بصح لە فھو واجب لا یزول لامتناعه عن القوۂ والإمکان) دفع لما 
یتوھم من تعریف الحي بما یصح أن یعلم ویقدر من إمکان زوال العلم والقدرة فدفعه بھذہ 
بس رر ےے روہ چو تر یں سے ڈیرٹ 
ما هو کذلك پقبل الزوال فیکون حادثاً والحوادث لا : تقوم بذائه تعالی لکن ھذا فی الصفات 
الحقیقیة التی منھا الحیاۃ وأما الصفات الإاضافیة فیقبل التغیر والزوال قوله لامتناعه الخ 
إشارة إلٰی ما ذکرناہ. 


الحي علی اللہ تعالی علی التجوز لا علی الحقیقة ومذھب محققي المتکلمین أن الحباۃ صفة 
حقیقیة تغایر العلم والقدرۃ وسائر الصفات الحقیقیة وأما ٹوله لما کان معنی الحی هو أنه الذي 
یصح أن یعلم ویقدر وھذا القدر حاصل لجمیع الحیوانات فکیف یحسن أن یمدح اللہ نفسه ہصفة 
یشارکە فیھا أخس الحیوانات فنقول فی جوابه أن الل تعالی سمیع بصیر والسمیع والبصیر صفتان 
یوصف بھما جمیع الحبوانات والأصح عند المحققین أن الع والبصر صفتان حقیقیتان لل تحالی 
مغایرتان لمعنی العلم بالمسموعات والعلم بالمبصرات قبأي طریقة جیب عن ھذا أجہنا ہما یشبه 
تلك الطریقة عن ذاك والتمدح بھذہ الأرصاف لیس ہما بشارکه وفيه غیرہ لآن ما وصف به تعالی 
في العلو والکمال بمثابة لا یمکن أن یوصف غیرہ ہما یدانیه فضلاً عن أن یساویه والحق عندي أن 
أمثال عذہ الأوصاف فی شأن الباریء تعالی من المنشابھات في الکیف . 


9 سی میا النتحریر من آنە المعنی اللغوي وعا ذکرہ عنا اصطلاح المتکلمین فاتجه عليه آنه کیف 
بفسر القران باصطلاحھم ولعلہ أنە لا یسلم أنه اصطلاح ویدعي نہ لموی ولا مائم منه کذا قیل ولا یخفی 
ایک لہ لا ازم تفسیر الر, ید میں سن جچعت والز کا٤‏ والصوم زالخع بالمعائيی الشرعیة 


سص.  .....‏ ۓےہوو ملف ٌ 
قوله: (الدائم القیام بندۂبر الخلق وحفظه) مذا مستفاد من کون تی لت ْ 
لقیام مع ملاحظة ما سبق من أُن کل ما یصح لە تعالی فھو واجب بائم لا يزَلعفلا [شکال 
بان صیغة المبالغة ثدل علی کونە مبالغا في القیام دون الدوام ألا یری أنە إذا: اظلق علی 
غیرہ تعالی لم یفھم الدوام . ۱ ۱ ۱ ٰ 
ا قولە: : (فیعول من قام بالامر إذا حفظہ وقریء القیام والقیم) فیعول من قام قاصلء : 
قبووم فاعل فصار قیوم وقیل' القائم بذاتہ المقیم بغیزہ ترکە المص لأن إرادة المعنیینَ من 
لفظ واحد ہے ہچ الاول من قام کذا والثاني من قام بکڈا وبغبارۃ خری 
لأن الأول لازم والثائی متعد واجتماعھما مشکل ویمکن التفصی ہأن القیوم متعند: لأنہ 
مأخوذ من قام بکذا کما ال من قال بالأمر فیکوٹا معناہ المقیم لخیرہ ٥‏ بمعنی حفظه فإذا کان 
دالاً علی المقیٔم لغیرہ غبارةٴیُکون دالاً علی القائم بذاته افتضاء ولیس تعددیتة لکونە من _ 
صیغ المبالعة حتی یقال والمٰبالعغة لا یرجب الععدیة' “ والتقزیم للغیر بتغلمن جمیّع 
الصفات سر اس الاسم الأعظم کذا قیل ولو قیل لتقویم للغیر بٰتضمن اکر ٴ 
اثصفات الْمعلیة لکان أقرب 2 القبول وادعاء الجمیع مشکل إذ الإماتة سی یپ 
الصفات الفعلیۃ وادعاء التقویم' فی آمٹالھما تعسف.. ٠‏ 
قولھ: نم النوم قال ابن الرقاغ) هو عدي بن الرقاع وزن کتاب لی 
من قصیدة وقبله: ۱ ۱ ..- 
70 9 0+- ِ: "" سارفا تہتی انوں‌بوجان' اجلب 


قولە : الدائم القائم, +- الحق قد اختلف عبارات المفسرین فی ھذا الباب فقال ماع ٰ 
طالقیوم٭ ڑالبقرة: ]٥٥٢‏ القائم ُعلی کل شيء وتاویله أنه قائم بتدبیر أمر الخلق في إیجادهم رني ٴ 
أرزاقھم ونظیرہ من الایات : طاْفِبْنْ هو قائم علی کل نقس ہما کسبت8* [الرعد: ۳ء وقال : شید ۱ 
اللہ أآنه لا إلہ إلا عو [آل عمران: ۸] إلی قولە: فاقائماً بالقطط4 [آل عمران: ۸۰ وقال: إن ْ 
الله یمسك السموات والأرغی أن'تزولا ولئن زالتا إن أسکھما من أحد من بعدہ4 [فاطاٰ: ٤١‏ ومن 
القول یرجع حاصله إلی کونہ مقزماً الغْیرہ وقال الضحاك القیوم الدائم الوجود الذي یمتنع عليه التفیز 
ٰ وھذا القول یرجع معناہ إلی کون قائما بنفسہ في ذانہٴوفي وجودہ وقال بعضھم القیوم الذي ا ینامُ 
بالسریائیة وھذا القول بعید لأنہ أیصبر قولہ: لا تاخذہ سنة ولا نوم4 [القرۂ ٥٢ ٠‏ ٹکرازاً قوله 
کو بت وکہے وپ رو پت 


بد ال الراغبْ یقال قام کذا ای دام رقام یکنا اي حفظہ والغیوم القائم الحافظ لکل شيء والمعطی لہ مایة قوامً 
وذلك ھو:المعنی المذکور فی قوله تعالی : فأعطی کل سيء خلقہ ٹم هدی4 وتوله : ڈآئمن هو قائم علی 
کل نفس ہما کسہت ہ4 والظاھر مُنہ ان القیام بمعنی الدوام ٹم یصیر بسبب التعدیة بمعتی الإدامة وھو الجفظ . . 
)٢)ً‏ چوجھہ می ب ود ج سج و چھہ وڈ ابمعنین ۔ 
۱ سی جو و سی ےی سپست جیپ اتد وج ۱ ۱ ۱ [ 
(۳) جاڈذر کمساجد جمع جؤذور وھو ولد البقر الوحشي, . 


سورة التثرة/ الأیة: ٢۵‏ ب۳۳ 


قوله : (وسنان''' أتصدہ النعاس فرنقت: 
في عیئيے سئۂ ولیس بکائم والتوم حال تعرض للحیوانسن استرخا 

اعصاب الدماغ من رطوبات الأبخرة المتصاعد؟ بحیثٹ تشف الحواس اللظاخرة عن 
الإڑحساس رآسا) قوله أقصدہ بمعنی رمی سھماً فتل من أصابه ورنقت ہمعنی خالطت9؟؟ من 
رنق الطائر جناحيه یرید الوفوع وجاسم قریة من قری الشام فقوله ولیس بنائثم یدل علی أنْ 
السنة ما یتقدم النوم وھذا محل الاستشھاد وقال الفضل السنة في ال راس والنوم فی العین 
والنوم می القلب کذا قیل . 

قوله: (وتقدیم السنة عليه وقیاس المبالغة عکسە علی ترتیب الوجود) یعنی أن القیاس 

یقتضی التأخیر لأن المعروف فی الاإثبات تقدیم الأاقل بقال اط فلان درھماً ودرھمین 
یکر وت ود ود ہر شر میں میں 
رعایة الترتیب في الوجود'” وھذا بناء علی کون الأخذ بمعنی التناول والعروض کما قیل 
أخذ الشارب قصه وقطع شیتاً من شعرہ لکن الأخذ بمعنی التناول معنوي تشبیھاً للمعقول 


قد یکون ولا نوم [البقرة: ]٥٥٢‏ وبالعکس واستدل علی ذلك بقول عدي. 

قول: وسنان الرسن اختلاط التوم بالعین أفصدہ أي أ٘صابهہ فرنقت أي دارت یصف أحداً 
آخذتہ السنة الئي هي مقدمة الئوم ولم یبلغ حد النوم . 
استرخاء أعصابِ الدماغ من رطوبات الأبخرة المتصاعدۃ بحیث تقف الحواس الظاھرة عن الاحساس 
رأساً تعریف الأجلی بالأخفی لا محالة وحمله علی بیان السیب لا التفریق اعتذار من قبله. 

قوله: ہر اجحشر سو ےج سی گی وو ریہ 
السنة بعد نفي الوم یکون من باب التتمیم دفعاً لما عسی یئردد فی أن : نفي النوم لا یستلزم نمی 
اھ رو نر سر تس سے مھت 
سیےج رو وو سس تج س رج و سب سوہ یت 

نفي النوم عادة وفي غاليه الامر ونفي اللازم یستلزم نفي الملزوم وحینئذِ لا یکون ذکر : نی النوم 
ص۶۹ى۶۶7۶ھ+ وفائدتان أبلغ من فائدة واحدة فلا بد لتقدیم ثفي السنة من نکتة والنکتة هي 
پت یی وج لو س ار وج ہج رہ 

معنی الترقي من الادنی إلی الأعلی وفیه تاکید آیضاً لأن النوم قد ینفي بثفي السنة ضمناً ٹم نفي 
بعدہ صربحاً کقوله تعالی: علا یقادر صغیرة ولا کببرۃ إلا اأحصاعان4 [الکیف: ۹ وفیل قدمت 
الٰسنة وإِن کان مقتضی قیاس الْمےالْمٰة الما خبر رعاية للفاصله. 


. قوله وسنان صفة أحور فی البیت السابق‎ )١( 

)(٢(‏ یل سا رق ای تفہ زرل مال ری الطا إنا یت جا ورانت نی اتوراء یرد اترزل, 

(۳) وقیل إنه علی طریق التتمیم وھو أہلغ لما فیه من التوکید إذ نفی السنة یقتضی نفی اللوم ضمناً فإذا نغی 
ٹانیا کان أہلغ . 


پ,روسھ ل ل پسگس سی ٹ ٹرش ںں رش شش سورة الِقرٰ/ الاَیة : ٹا 


بالمحسوس والمعنی لا تعرض لە سن ولا ئوم وآما إذا کان الأخذ لعنی القھرٴ والقلیٰة کم 
ذھب إليه الإمام السبکي فالترتیب علی مقتضی الظاھر إذ المعنی لا تغْلیْم الستة ولا النوم 
پت .سبجچھ د ۶ی مخ رھ ۔بت ْ 
الغلبة لا یستلزم عدم العروض وعدم العروِض مستلزم لعدم الغلبة. ا 
قولہ: (والجملۂ ثفي لِاعكیبہ) اي نفي لە بطریق اللزوم'لأنه لما لم بغرض اعت 
والنوم مع أنھما یعرضان لسائز الأحیاء لزم مئہ نفي التشبیہ للاحیاء في عروض السنة والتوع: 
و وو لان قوله طالحي القیوم4 [البقرة : ]٣٥٥٢‏ یتوعم منە عروضھما مثل 
سائر الأحیاء فدفع ذلك بقولة: و تو ستا4 وھٰذا مراد المص واإلا فُتعرض نفي ۱ 
التشبیه عنا دوت سائر المواضع مع أنە یمکن ذلك في آکثر المواضع لا بد لە من نکٹة 
قوله: (وتاکید لکونە خُباً قیوماً) الأولی تأکید لکونہ حیاً قیوماً رأیضاً آلحي اُلقیو 
تاکہد لحصر الألوھیة لأنہ أشار بالحیاۃ إِلی أُن الاأصنام لا تصلح لذلك لکونھا :جماداً لیسٹ . 
بأخیاء والملائکة وعیسی وغیرہ البشر لا تصلح لذلك لانتفاء القیومیة فیھم ومن هذا 
اتضح جو تھا القیوم بالذکر من ہین الأسامي السامیة وظھر .وجه سے الحي 
علی القیوم . ٴ 
٠"‏ قافو قت ماس آو نوم کان مؤوف الحباۃ قاصراً في الحفظ والفدبیر 
اولذلك ترك العاطف فیه وفی:الجمل الئي بعدہ) فإن من أخذہ نعاس فيه تتبيه علی ان السنة 
والعاس واحد والبعض قد قرق بیٹھما کما سبق ببانه لکن المتعارف ما اختارہ المص 
مژوف من الاّفٰة ہوزب مقول:؛ اأن النوم آفة تدافي دوام الحباة ة إذ ہالنوم زال الحیاۃ ظامرَاً . 
حیث بقف الحواس الظاعرۃ |من الاحساس وصفاتہ تعالی الحقیقیة لا زوال لھا أصلاِ قوله 
قاصرا فی الخفظ بل لا ییقی الحفظ کما دل عليه ما في الکشاف من الحکایة إلی آن كّال''' 
قل لھؤلاء نی اك السموات والارض أن تزرلا بقذرتي فلرٴآخذني نوم ار جار لزالتا 
والمص اکتفی بالآادنی. ٰ ۱ . 
٣‏ ثول : ڑ تقریر لقیومیته وٴاحتجاج بە علی تفردہ في چچ وو 
انفریر آن المالك یقرم علی ما بملکه سحفلاً ویحفظہ فان تقدیم بخبر یبد الحضر آ. 


فوله: والجملة نفی لاتثليە أي جملة لا تأاخذہ سكة ولا نوم [البقرۃ ۰ ]٥۵‏ می' لس 

الباریء نعالی بالجسماثبات ال بعرضھا ھاتان الحالتان وتأکید لکوئہ حیاً قیوماً وجه کونھا,مؤکبٰۃ 

له ما ذکرہ بقولہ فإن من.أخذہ بعاس الخ ولکوٹھا واردڈ في معرض التاکید ترك العاطف فيه وفیما 

سوسورتد۔ وج پت ۱ 

(١)‏ الہ رمتہ حدیث موسی علیہ السلام سال الملاکة وکان ذلك من قومہ کطلب الرؤیة انام ینا باوحی ال 
تعالی إلبھم أن یرقظرہ ثلاثاً ولا ینرکوہ ا قارورتین مملوتین فاخذھما وألقی الله تعالی 
جس و جج ایض امئل تجھ ای اسف اع ٰ 
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مختص ما فی السموات وما فی الأرض ملکا وتصرفاً فإذا کانت مخْْكََد به تعالی ملکا 
فالتقدیر المذکور واضح جداً واحتجاج الخ وجه الاحتجاج هو إنما سواہ تَفلوك له تعالی 
مقھور تحت تصرفە ومحفوظ بتدبیرہ فکیف یکون شریکاً لە فی ملکه فضلا فی ۔الوھیتہ 
وکذا یمکن أُن یقال إن قوله الحي القیوم احتجاج علی تفردہ في الألوھیة بأن ما لا کون 
حیاً فکیف یکون شریکاً للحي الذي لا یموت ولطفه لا یفوت وقد أشرنا إليه مناك . 

قوله: (والمراد ہما فیھما ما وجد فیھما داخلا فی حقیقتھما أو خارجاً عنھما متمکناً 
فیھما) والمراد بما فیھما جمیع الممکنات المحدثات أي نفس السموات ونفس الأرض 
أیضاً لن المراد ما وجد فیھما داخلاً في حقیقتھما وھو أجزاژھما وعي من حیث المجموع 
أنفسھما ومن حیث التفرق بعضھا من بعض والملاحظة کذلك آجزاء فعلم دخول أنفسھما 
فی ما في السموات وما فی الأرض أو خارجاً عنھما متمکناً فیھما وھو سائر الممکنات 
المحدثات بأسرھا عقلاء أو غیر العقلاء وما لما استعمل للعقلاء کما استعمل لغیرھم کان 
استعماله حیث اجتمع القبیلان أولی من إطلاق من تخلیباً للعقلاء. 

قولە: (فھو أہلغ من قولہ اللہ ملك السموات والأرض وما فیھن4) [المائدۃ: ]٥٢١‏ من 
البلاغة أو من المبالغة وجه الأبلغیة أنه بیلزم حینئدٍ کون السموات والأرض لە تعالی ہطریق 
ہرھاني لکن إرادة الجزئیة والظرفیة بقوله فیھما ]ما جمع ہین الحقیقة والمجاز کما هو مذعب 
الشافعی أو بطریق عموم المجاز کما هو مذعبنا وفی المواقف وشرحە ئولنا ورجد کذا ٰی کذا 
إما بطریق الاشتراك أو الحقیقة والمجاز یطلق علی معان مختلفة کرجود الجزہ في الکل والكلي 
فی الجزئي وکوجود الجسم في المکان والزمان انتھی فعلی ھذا لا یتعین المجاز في مثل ظرفیة 
الکل لجزء فاللازم إما عموم المشترك أو الجمع بین الحقیقة والمجاز أو عموم المجاز في مثل 
ما نحن فيه وھذا خلاف ما هو المتعارف لکن صرح ہه صاحب المواقف فی بیان تعریف 
العرض وقررہ قدس سرہ فيی شرحه وهو الاولی من الجزم بالمجازیة . 

قولہ: (هلمَن ءا الُری بَكْمَعْ عِدُہ لا بادن ہچ بیان لکبریاء شأنہ) قد مر بیان!'“ من ذا 


قوله: فھو أبلغ من قول: فّله ملك السموات والأرض ومن فیھن4 [المائدة: ]٦٢١‏ یفھم 
من الفاء في قوله فھو أبلغ أن أبلغیة هذہ الایة من تلك مستفادة مما قررہ والمراد ہما فیھما الخ 
وحاصلەه أن فی ھذہ الاّیة جعل کل من السموات والأرض ظرفاً لما فبھما بخلافہ ثمة وأقول ھذا 
[نما یتم إذا جعل الضمیر المجرور في فیھن إلی الأرض باعتبار أرضین وأما إذا رجع إلی السموات 
والأرض جمیعاً فالإتیان في إقادةۃ ذلك المعنی مستویتان نعم ھذہ الآیة أبلغ من تلك الایة بوجە آخر 
غیر عا ذکرہ وھو أن الممفھوم من ھذہ الاآیة أن له ما فی السموات والأرض ملکاً وخلقاً والمفھوم 
من تلك الایة أن له ملك السموات والأرض وملك ما فیھما أي لە تعالی ملکیة ما فیھما وسلطتہ . 

قوله: بیان لکبریاء شآأنه یعنيی أن هذہ الجملة الإنشائیة اعتراض لہیان الکبرباء واقع بین 


. من أن من استفھامیة مرفوعة المحل بالابتداء وڈا خبرہ والذیي صفة ذا أو بدله لکن هنا للژنکار دون ھٹا‎ )١( 
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الذی 4 [البقرۃ ۰ ]٢‏ في قٰله تعالی من ذا۔الذي یقرض٤*‏ [الیٹزع: ٤۰‏ الخ بیان 
لکبریائه إثر بیان فیومیتہ ومالکیته لکل ما سواہ تقریراً لتفردہ في الألویة أبقَتاً: 

قوله: (وأنه ل أحد سَاویَة أو بدانیه یسٹقل بأن با۔ٔع ما پریدہ شفاعة واسْتکانة فضلاً 
عن أن یعاوقۂ عناداً آو مناصبة أي مخاصمة) وأنه لا أحد الخ العموم مستفاد من لفُظقِمنَ _ 
الاستفھامیة الإنکاریة للوقوع ٴکأنه قیل ما أحد یشفع عندہ إلا بإذئە والشفیع فی العادۃ إفا 
مسَاو أوٴمدان ولذا قال یساؤلیه أو بدانيه قوله یستقل قیدِ للواقع لن الشفیع إنما یکو 
سو وو سو وت ا شفاعة لکن ,لا بالاستقلال والأولیٰ ۰ 
أن یجرد الکلام عن لفظ یساؤیە أوٴیدانیه یستقل''' واستکانة بمعنیٰ ضراعة وتذللاً فضلاً أن ٰ 
ایعاوقە برید أن ھذا ثابت بدلالة الئنص لأن أحدا إذا لم یقدر علی الشفاعة استکانة فالڈولی 
أن لا یقدر علی دنع ما یریدہٰ عناداً وقھراً کما أشیر یر إليه فی قوله تعالی من قبل أنْ باتی 
یوم لا بیع فیه ولا خلة 4 [البقرة: ]۲٥٢‏ الاأیة والمناصبة إظھار سی تی ات 
لی مفعولین پقال لە ناصبه الشر أظھر لە کما في القاموس. ْ 

تو لہ : (ما قبلھم وما بعدھم ار:بالھکس لانك مستقبل المستقبل ومستدبر الماضٰٰ) ئن 
۱ بین أیدیھم مستعار للزمان المْاضي أو کنایة عنه وکذا الکلام في خلفھا فإنه مستعار للزمان 
المستقبل لأن ما بین البدین مثقدم شبه الماضي ہما بین الیذین في التقدم المطلق فامتمیر مٗ 
ْ جا ںا ار دسر و سیر او ےر تپ یں ہار 
لےحر سس سی راہ کا تر اھت سضارا لارما6 أو بالھکس ؤلما کان فيْه نوع خفاء 
بین بقولہ فو تب تو و سس پت تراجت یایں پر 
الإمام والماضي في الخلف فالموضوعان للجھتین المکانیتین مستعاران للزمانین: أیضباً 
بجامع أُن الحوادث کما تحتاج إلّی الزمان تحتاج إلی المکان أیضاً فإطلاق تر 
الماضی لتقدمه وإطلاى الخلف عليه لکونە وراء شخص وھو مستدبر الماضي وإطلاق . 
القبل علی المستقبل توب ہج رر وی و 


الجمل المقروة فلقیومیة قولہ وإنه لا احد یدانیه عطف على کبریاء شائہ داخل معہ هي حو ایا 
أى لا أُحد سای الہ تعانی أو:یدائیه بحیث یستقل بأن یلفعه ویعارفه عنادا ا ومناصبة ای کت سض 
نصبت لفلان نصباً أی عادینه وناصبتہ الحرب متاصبة. ۱ 
ْ زرل 0تتوو۲0 'س"م) 
الماضي فسر فا خلفھم بما یکول بعدھم في الزمان المستقبل. . ۱ 
آ ول 7+ 9+ ۹9۹ ۰ھ 
اس سی سج ہا ےد اتید ید بعر وف فو ون 


)١(‏ إلا أن یقال إن المراد بقوله یستقل الاحتراز عن الشٍفاعة بالإذت: 
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ٹھو خلف الشخص وإطلاق المتقابلین علی آمر واحد باعتبارین صحیچیسن وعلی الأول 
المراد بالعلم بما في الماضي العلم بأنه وجد أو عدم قالتعلق حیئئلٍ حادث"وکٛالعلم ہما فی 
المستقبل العلم بأنه سیوجد أو سیعدم فالٹعلق حینثدِ قدیے*' وکذا الکلامٴقي الٹاني 
وبالجملة تعلق العلم ہما وجد في الزمان الماضي حادث وتعلق العلم بما سیوجد أو یعدم 

قولہ: (أو أمور الدنیا وأمور الآخرۃ) أي المراد ہما بین أیدیھم أمور الدنیا لأنھا 
حاضرۃ وکل شيء حاضر فھو یما ہین أیدیھم فھذا العلم باعتبار تعلقه ہأنھا وجدت أو 
عدمت تعلقه حادث وباعتیار ان تلك الأمور ستوجد أو ستعدم تعلقه قدیم وأمور الآخرۃة 
غائبة عنا وإن کانت موجودۃ الن وما فی الخلف غائب أیضا. 

فولە : (أو عکسہ) لانك مستقبل الآخرة ومستدبر الدنیا . 


قولە: (أو ما یحسونە وما یعقلونه) أي المراد ہما ہین أیدیھم ما یحسونہ وہما خلفھم 
ما یعقلونه لان ما یحسونه حاضر وقد سبق ان کل حاضر مثل ما ہین أیدیھم فی مطلق 
الحضور وما یعقلونه غائبِ عنھم کما في خلفھم . 

قولە: (أو ما یدرکونە وما لا یدرکوئهہ) مطلقاً سواء کان إدراکہ بالحس آو بالعقل وما 
لا یدرکوئە سواء کان إدراکە مقدوراً لھم أو لأن ما یدرك حاضر بالٹسبة إلی ما یدرك وما لا 
ےسیو موہ سو با ری عو بت لو ھی می 
لاجل المشابھة فی الغیبوبة والنسبة بین المعاني یحتاج بیانه إلی طول الکلام وتقدیم 
المعاني بعضھا علی بعض وجھه ظاھر ولا یخفی عليك أن المعنی الاول أولی بالاکتفاء 
لأانہ اعم''' وأاشمل جمیع الخلق وأحوالھم فلا یظھر وجه استیعاب الاحتمالات مع أن 
بعضھا یحتاج إلی التکلفات فإن قیل العلم بما بین أیدیھم وما خلفھم لا یتناول العلم 
بانفسھم قلنا العلم ہما بین أیدیھم وما خلفھم مستلزم للعلم بذواتھم اقتضاء إذ العلم بما 
یضاف إلیھم بالقبلیة والبعدیة لا یکون إلا بالعلم بھم . 


قوله: أو أمور الدنیا وأمور الآخرة أو ما یحسونه وما یعقلونه لا یبخفی مناسیة أمور الدنیا وما 
یحسونە لما ہین أیدیھم أمور الآخرة وما هو المعقول الغائب عن الحس لما خلفھم وکذا مناسہة 
المدرکات لما بین أیدیھم وغیر المدرکات لما خلفھم . 


. وغیر متناہ لأنه عام بأنقاس أھل الجنة وأکلھا وعد أنفاس أھل النار وعذابھا ولا ریب فی أنھا غیر متناہ بالفعل‎ )١( 

)٢(‏ والکلام علی الاجمال أن أمور الدنیا عم من الزمان الماضی والمستقبل بالنسبة إلی کل شخص وأمور 
الآخرۃ مباین للزمان الماضي وأخص من المستقبل وکذا الکلام فی عکسە وما یحسوئه أعم من الماضی 
والمستقبل رکڈا ما وعقلونه اعم مٹھما وکنا ما اپدرکرن وا لا پدرکرئہ اعم منھما اَیضاً لان الأمور الئی لا 
یدرکونە بعضھا عاض وبعضھا مستقبل والئسبة بین البواقي التساوي بحسب ما صدق بالتسبة إلی الزمان 
وأعم ما یدرکوئە عما یحسوثه ویعقلوئه ہالنسبة إلی مفھومیھما فتآمل حق التأمل . 


۳۸۸ ٰ ۱ سورةلیرۂ/الاية: ۲٢٢‏ 
قولھ : (الغسیر لما لی :السوات والاری لان ہم الما۵) ایی پان اط 
۱ فوله: : (آو لما دل عليه من ذا من الملائکة والأنبیاء) وکذا الأولیاء والِلماء والشھداء: 
لان الشفاعة لھم بإذئه تعالیٰ رھذا أیضاً عام للخلق أجمعین لکن الأول لعحومهِ جمیع 
العملاء ٭ أولی من التخصیص بالملائکة والأنیاء وتقدیم الملائکه لتقدمهھم وجوداً. ۱ 
قٹولہ: (من معلوماتهہ) أی العلم تجاوقن افص ذکر المتعلق بَکٰ اللام رلاپظ 
المتعلق وإنما وحد العلم کون في 2ت مت والداعي ان سی اعتبا حیئیة. 
المعلومیة لا ذات المعلوم . ۱ ۱ 
قولہ علموا وتلقہ علی ما لہ لا جنموعھما بل علی نفرد امم الذاتی 
التام الدال علٰی وحدانبتہ) 7 الاول یدل علٰی أُنہ ایعلم کل شی بای معنی 07 والشانی 


قُوله: والضمیر لما فی اُلسموات والأرض لأن فبھم العقلاء ےت 
الضمیر في قولہ: فاما بین أَيدیٰھم وما خلفھم*4 [البقرة: ]٥٥٢‏ لما في السموات وما في الأرض . 
آو لما دل عليه من ذا فإِن کان الأول فالمعنی هو آنە تعالی لما قرر بقولہ : فڑما في السموات وبا 
فی الأرض44 [البقرۃ: ٥‏ نہ مالك ما مي السموات والأرض کل منقاد لە مقھور تحت ٴملکیٹه 
ا وٹھرہ متصرف فیھا کیف پشاء قال لم ہا الذی یشفع عتبہ إلا بإفك4 [الیقرة: ]۳٥‏ مقرزاً 
نکیا رتور سیسات رای وا اتا لا عدالك 1ن لعف الا باخت قکیف پجہ آد رف 
فی ملکوٹە ٹ ٹم أردفه بقوله یعلم ما بین أیدیھم وما خلفھم4چ [البقرۃ : ]۲٥٢‏ کغفاً للتصرف الام . 
والحکمة الِْالْمة وإن کان الضمیر لما دل عليه من ذا فھو استثناف لبیان سبب نفي الشفٰاعة عن الغبر 
ویحتمل أُن یکون حالاً من الضمیر المرفوع في یشفع أو من المجرور في باذنہ فیکوڈ من 'الحوال 
العتداخلة لأن بإذنه حال أبضاً بُمعنی مأذوناً لە قال أبو البقاء والتقدیر لا اأحد بشفع عندہ إلا باذله 
بغتی مأذوئاً لە أو فی حال الاڈن والحال رواقعة لُجهة الاشکال اواعف سک سد تن اتا تا 
تہ تس سر نتر جح 
أسر به وما أعلن ولا یحیط الشافع من معلومه ذلك إلا بما أحاط الل به من ظاھوٴ الحال وربمًا. 
یتقدم الشافع في الشفاعة نظراً إلی الظاھر ویشفع وھو ذا مل عن باطن الحال والمشفوع لە لا 
یستحق الشفاعة نظراً إلی الحقیقة فیتحرج في شفاعته قیل فلعل ذلك حکمة ذکر نف الإحاطة في . 
: علمھم دون علمه تعالی فإن علمہ تعالی محیط لیس إلا وآما علمھم فلیس کذْلك . .و ٦‏ 
٣‏ قولہ : وعطفه علی ما قبلم لما قال فیما قیل ولذلك ترك العاطف في الجمل التي بعدہ وقد علم 
وس سی و بس یی دوس مہو یہ بھووے وت 
الجمل اعتذر فی دخول الواو فی هذہ الجملہ بقوله وعطفہ الخ یعنی جمعه مع ما قبله وھو یعلمْ ما ہین 
یی واشر دو مین کسی لوم ھی سی اہ 
حیث إن الجمَلة الأولی آثبتت لەاتعالی العلم بالجمیع سابقة ولاحقة والجملة الثانیة نفت العلم عجن غیرہ 
اس ویو سی جو مرو سال 


ڑ١(‏ سواء کان ساس می بت ماع آوامور الدنا إلی آخر الاحتالات ولا فرق بین المغائي في . 
عموم کل شی : ْ : 


سورۃ البقرة/ الأیة : ٥٥٢‏ ۸۸۹ 


پدل علی أن غیرہ تعالی لا یعلم شیا إلا ما شاء اللہ تعالی أن یعلمہ ببرانِ, او حس أو خبر 
صادق وغیر ذلك من أسباب العلم فالمطلب لا یدل عليه إحدی الجملتین“فلذلك جمع 
بینھما وتقدیم الأول لأئه فی إثبات المطلوب هو المعول وأما کونە علماً ذاتیاً فلاٴلِلالة عليه 
فی الکلام ظاعراً إلا أنه مفھوم من عموم علمه بجمیع خلقه قوله الدال علی وحدائیتةبیان 
ارتباط الجملئین ہما قبلھما وجە الدلالة إن من کان إِلھا معبودا بالحق لا بد أن یکول 
موصوفاً بصفات الکمال التي من جملتھا العلم الذاتی الشامل ومن جملة حسن موفعه أنہ 
لما ذکر أنە تعالی الحي القیوم والحي من یصح أن یعلم ویقدر وکل عا یصح لە فھو واجب 
ذکر أنە یعلم الأشیاء کلھا تحقیقاً لما ذکر والقیومیة لما کان موقوفاً علی العلم التام الشامل 
ذکر أنه تعالی یعلم أحوال الخلق الذي عو القائم بتدبیرہ وحفظه نوضیحاً لقیومیته وتقریراً 
لکمال حفظه ولم یقل ولا یعلمون بشيء من علمه إلا ہما شاء تنبیھاً علی أن المراد العلم 
الکامل علی ما هو الشيء عليه تصوراً کان أو تصدیقاً ولکون المراد بالإحاطة العلم الکامل 
قدر مفعول شاء العلم فقال أن یعلموا. 

قولە: (تصویر لعظمتہ وتمٹیل مجرد کقوله تعالی : ٭وما قدروا الله حق قدرہ والأرض 
جمیعاً قبضته یوم القیامة والسموات مطوبات ہیمینہ4 [الزمر: ]٢۷‏ ولا کرسی في الحقیقة 
ولا قاعد) وتمٹیل مجرد عطف العلة علی المعلول یعلی أنه استعارة تمٹیلیة بتشبیه الھیئة 
المنتزعة من الأمور العدیدۃ وهي ذاته العلی وعظمته الکبری المحقق فی العقل بعظمة من 
رن لاک سی لا ضرق غز الَس رٹ والا رین بل عناتالشة اليه كخاقا لی فلا وعتا 
متوھم ولیس بمحقق لن المشبه بە لا یجب أن یکون محققاً فاطلق اللفظ المرکب الدال 
علی المعنی الحسي المتوھم''' علی المعنی المحقق العقلي تصویراً لعظمتہ إذ التشبيه پریك 
المتخیل محققاً والمعقول محسوساأً وکذا الکلام فی تحقیق تمثیل القبضة وطی السماء. 


قولە: تصویر لعظمته وتمٹیل مجرد أي هو تصویر لعظمته تعالی علی سبیل المجاز المبنی 
علی الکنابة فھو استعارة تمثیلیة مہنیة علی الکنایة لان الکرسی ما یقعد عليه فلا شك أن من یقعد 
علی الکرسی یکون لە عظمة ثم إ۵ ذلك الكرسي کلما کان اعظم یکون عظمته اکٹر فما ظنك إذا 
کان سعة کرسيه السموات والآارض ولا کرسی ثمة ولا قعود کما فی الرحمن علی العرش استوی 
فإانه کنایة عن الملك والسلطنة علی ما سیجیء إن شاء اللہ تعالی قالوا إِن هذا کله نظر من المعنی 
إلٰی اللفظ لا من اللفظ ای انیس واتواجت لت اق اثافظ سم علی المعنی والمعنی لا 
یصحح علی اللفظ بناء علی أن العقل اأصل في أمثال عذہ المواضع فإن ساعدہ اللفظ وإلا أول 
ماخوذ من کرسي العالم والملك فیکون من باب إطلاق لفظ المحل علی الحال فإن العالم محل 
العلم والکرسی محل العالم ومحل المحل محل ۔ 


() وکون المشبه بە متوھماً غیر محقق صرح بە صاحب الکشاف في قوله تعالی: اختم اللہ علی قلوبھم4 
الأیة علی توجیه. 


ك٣۳‏ : ۱ سورۃ لبقرة الایة' ٢٢٢‏ 


قتولہ: سے رہ رم لف العالم واْملك) وقیل 
کرسیه الخ أي لیس تمصبویراً لعظمته ولیس باستعارة تمثیلیة .بل هو مجازفزٴسل عن علمه 
تعالی بطریق ذکر المحل وإزادة النعال لأن الكرسي محل العالم ألذي فبە اَلِعِلم فیکون 
مکاناً للعلم بتبعیتہ لأن العرض تاب للمحل في التحیز وفیہ تامل لأنه بقتضيٰ کو)العلم 
القائم بالعالم موجوداً في الخارج وُھو لیس بموجود عند أکثر المتکلمین''' وأیضاً قلھو 
:بیان علمه التام الشامل فیلزم التکرار علی أنه غیر عام لغیر السموات والأرض بلا تمحان 
ہر وج ہپ شس رموت جرب رجہ 
مجاز مرسل 0 ال وإرادۃ الحال لکن لا یلزم التکرار فی إرادته . ۹ 
قولەه: (وقیل جسم بین ایدي العرش ولذلك سمي کرسیأً محیط بالسموات السیغ) ہین 
یدي العرش, أي أمام المرش ہین یدي کثایة عن القدام فلا یقتضي الید الحقیقي َلذلك 
سی و دسر سی ج ہے سر دم ود سے 
والأرضین أیضاً ولم یذکرھا لظھورھا. ْ 

قوله: (لقوله عليه السلام ما السموات السبع والأرضون السیع مع الکرسلی إلا کسلفڈ 
في فلاۃ وفضل العرش علی الکرسي کفضل تلك الفلاۃ:علی تلك الحلقة ولعله الفلك . 
'المشھور بفلك البروج) لقوله ليه السلام وھذا لکونە خبر الواحد رجح المص الوجه الأولٰ 
لظھورہ درایة قوله ولعله الفلك الخ. ھذا مذھب الفلاسفة ینبغيٰ أن یصان الکتب الشُرعیة _ 
عنہ فضلا تفسیر کلام اللہ تعالیٰ بە وُعنْ الحسن البصري أنهُ العرش ولبعدہ لم یتعرض لە. 
ات قولہ: سای ال اس ارم دای ولا تو می ہرد اقاد وکا 
المنسوب إلی الکرسي وھو العلبد) وھو في الأصل الخ أي اسم وضع ھکذا ولیس :ہاسم . 
منسوب''' ولذا قال وکانہ المنسوب الخ قیل الکرس البعر والبول إذا تلبد بعضہ علی بعضٰ 
قولہ وھو المثید أحسن مما قیل سمیت الکرسي بە بد اجزالہإ حمل على ہڈا القول. 
افالإضافة للتعظیم کبیت اللہ وکإضافة العرش فإنه للتعظیم إِذ عرۂ شر الملك الو علیہ 
والكرسي لوضع القدمینٔ عليه تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیرا. ۲ ۲ 
فوله: (ولا بٹقله مأخوذ من الأوہ وھو الاعموجاج) الذی یعرقی من الاعتماد مل 
۔بالٹقل فمعنی الٹقل سیاز سی السيت وإرادة السبب . ٴ 
قولہ: (لی ۓ حفظ السموات والأرض فحذف الفاعل وأاضاف لمصدر لی الفعول؛ ۱ 


اٹولہ: زکانهہ -- إلی: الکرس' بالکسو وھو المٰلبد سد ات 
۔(١)‏ صرح یہ الفاضل الخیالیي فی بحث السوفسطائیة. 


(۲) کاحمري فاإله لیس باسم منسوب بل للمہالغة. 
(۳) لاشتھار أنە غیر العرش. 


سور البئر:/ الأیڈ: ٦٥٢‏ 4۹4۷۹ 
پرورزرت بوررں ا سوب ری ارس ہوا اہی سیر یی 
مرجعھا مفردین أو جمعین آو مختلفین خص الحفظ بھما دون العرش ولک سی 
وجودھما حقیقة غیر مقطوع به علی ما ذھب إليه المص وغیرہ وعلی تقدیر ای 
هو الراجح فھو غیر محسوس مشاھمد مثل السموات والأرض. 

قولە: (المتعالي عن الآنداد والأشباہ المستحقر بالإضافة إليه کل ما سواہ) المتعالی 
الخ فیکون صفة سلبیة وفي شرح المواقف المتعالي کالعلي''' مع نوع من المبالغة وکلام 
المص یوھم اتحادھما وھو خلاف الظاھر والعظیم المستحقر الخ فیکون صفة إضافیة وقیل 
العظیم انتفت عنه صفات النقص فمرجعه صفۂ سلہیة وفیل انتفت عنهہ صفات النقص 
وحصل لە جمیع صفات الکمال فیرجع إلی الصفات السلبیة والثبوتیة معاً کذا فی شرح 
المواقف وقیل العلي المتعاليی عن الصفات التي لا یلیق بە والعظیم هو الموصوف بکل 
الصمات التی تلیق بە. 

قولە: (وهذہ الآّیة مشتملة علی آمھات المسائل الإلھبیة فإنھا دالة علی أنه موجود 
واحد فی الألوھیة متصف بالحیاۃ واجب الوجود لذانہ موجد لغیرہ إِذْ القیوم هو القائم بنفسه 
المقیم لغیرہ منزہ عن التحیز والحلول مبرء عن التغیر والفٹور لا یناسب الأشباح ولا یعتریه 
ما یعتري الأرواح) علی أنە موجود الخ فيه تأیید لما ذکرناہ من أن الخبر في لا إله إلا ھو 
ممکن وإثبات التوحید بعد ثبوت وجودہ تعالی متصف بالحیاة بالمعنی المذکور'' لا ہمعنی 
البقاء ملزہ عن التحیز والحلول مذا مفھوم من القیوم لآنه لو تحیز لاحتاج إلی الحیز فلم 
یکن قائماً بنفسە إذ المرادٴ“ بالقائم بنفسه ھو الوجود في نفسه وما کان وجودہ بنفسه فھو 
واجب الوجود والواجب یکون موجداً لغیرہ وما کان موجداآً لغیرہ یکون منزهاً عن الحیز 
الذی هو من جملة الغیر المخلوق لە تعالی والتنزہ عن الحلول ظاھر لأن ما فرض حلوله 


قولہ: موجود واحد معنی الوجرد والٰوحدۃ مستفاد من النفی والاثبات في لا إله إلا هو . 

قوله : واجب الوجود ومعنی وجروب الوجود عو المقام من قیومیته تعالی فإنه قائم لذاتهہ 
ومقوم لخیرہ والفائم لذاتهە یلزمهہ وجوب الوجود۔ 

قولە: لا یناسب الأشباح ولا یعتریه ما یعتریي الآارواح ہو ماخوذ من معنی 8لا نأاخذہ سنة 
ولا نوم4 [البقرۃ: ]٥٥٢‏ وقرله ٣‏ مالك ائملك 48 [آل عمران: ]۱٢٦١‏ والملکوٹ وعبدغ الأاصول 
والفروع معنی قوله سبحانه ٭ّلە ما في السموات والأرض*4 [البقرۃ: ]1٥٤‏ لان معناہ لە ما فیھما 
ملکاً وخلقاً والخلق الإیجاد والإہداع وآراد بالأاصول السموات والأرض وبالفروع الموالید الثلائة 
المعدن والْنبات والأحیو ان . 


)١(‏ وقد یکوت العلي ؛ بمعتی العظیم ولا حرج في ھذہ الاستعمالات وآأنت خبیر بأن العظیم بأي معنی کان 
مستعار تا للمعقول بالمحسوس. 

)٢(‏ وھو الذي یصح أُن یعلم ویقدر. 

(۳) ولا بد من ہذا التفصیل واإلا فانجوھر القائم بنمھسه هتحیز۔ 


۳یسمیبسسسشمیس سے نے سورةالبقرۂ الايذِ ۷٥٥‏ . 
یه من جنملة المخلوقین المختاجین إلی تدبیرہ تعالی وحفظه قولە مبْر٣َإعنِ‏ النغیر :والفتوز 
مفھوم من قولہ لا تأخذہ سنۂ ولا نومی4 [البقرة: ])٥‏ لأنھما مستللیان لیر 
وی تغازھیا الفتور ولما کان التغیر والفتور المخصوصان بالسنة والنوم منفیین کان مطلی 
التغیر والفتور منفیاً لأن السبب وھو کونه تعالی واجباً وجودہ مقیماً لغیرہ ہ یقتضي نغي.اِلتغیر . 
بامور کلیا فلذا قال مہرء غن مطلق التغیر والفتور قوله لا یناسب الأشباح جع شبح 
ہمعنی الھیکل ومقابل الأرزاح ولہٰذا قال ولا بعثٹریه ما یعتري الآرواح وو مو می 
7٭. فلا تَأَعكمُب الآیة إذ کل حیوان تاخذہ السئة فالمراد بالأشہاح أشباح :الحیوان:بقریلة . 
ولا یعتریه الخ ومعنی لا یناسسب لا یشابه والقول بأن هذا مآخوذ من القیوم بعیل. 7۲ 
قولە: (مالك الملك والملکوت ومبدع الأصول والفروع) مستفاد من قوله لۃ ما ٹي 
السموات وما في الأرص4 [البقرۃ: ]٥‏ والمراہ بالملك عالم الشھادة والمٰلکوت عالم 
الغیب إِذ قد عرفت أن المراذٔ بە جمیم الحوادث ظوامرما ومغیباتھا الأولی مالك الملك 
والملکوت وحدہ ومبدع الأصول والمراد ؛ بھا السموات والأرض والفروع ما یدشأً منھا من 
النباتات وسائر المأکٰلات فإن عموم الحیوانات یتکون منھا وأشار إلی أن مغنی لە ما فيی 
> ارات وا ٹي الأرض ملک وخلقاً والوار لا یقتضي الترتیب قِلا خل ل قيٍ ڈکر الحْلق 
والبداع ثایا. ۱ 
۱ قولہ: (ذو البطش الشدید الٰذي لا یشفع عندہ إلا من آفن له العالم و- ود بالاشباء 
' کٹھا لیا ورخةیھا کلیھا وہجزآیھا واسع الملك والقدرۃ کل ما'بصح ان بحلك ویقیر علوه, 


قوله: ذو البطلش الشدید مساخوذ من معنی ٭٭من ذا الذي یشفع عندہ الا بات 
[البقرۃ : ]۲٥٢‏ فإنه کما ذک'ٰ بیان لکبریاء شانہ. 

قتولە: العالم وحدہ بالاغیاء کلھا مفھوم قولہ تعالی: ڈیر صتوضے 
: [البقرۃ: ]٥٥٢‏ مع ما بعدہ النافي للعلم عن غیرہ جلیھا وخفیھا الجلا مُعتی الجلاٴمستفاد من ما 
ہیس سو یہ شس پر ہی چہ روف ات 
۱ والحضور وما خلفمھُم ملائم للعِیبة والکمون . 
قولہٴ 9 0جیییییٔی "ھ". . 
قوله: وامع الملك والقدرۃ علی کل ما یصح معنی قوله: (وسع کرسیہ السموایت 
والأرض 4 [البقرة: ]٥٥٦‏ جو سعوود ‏ وت 
یدذخل تحت القدرةء ۔ُ ۱ 

قوله: 0 +7 س۵ہه/ التقیبد لا یناسب تقییدہ:السابق فإنه ۂ فسیر العلّی متادٴ 
بالمتعالی عن الأنداد والأشباہ: ومنا بأنه متعالٍ عما یدرک وهم والأولی أن یقسر العلي 7ئ 
بش سوو م ہہ سم ست ۱ 


)١(‏ والتغیر لازم عتأاخر 9-1 ھََھ0+4 


سورة البقرۃ الّیة: ۲٥٢‏ ۔۔سسس سشسسس سط کہہے ۳۹۳٣‏ 
لا بؤودہ شاق ولا یشغله شأن متعال عما یدرک وھم عظیم لا بحیط بَەہفھم) ذر البطش 
الشدید مفھوم من قوله: امن دا آلزی وَعْمَم پچ الاآیة العالم وحدہ ماخوذ من قولةا:ہیعلم ما بین 
آیدییے٭* لائیت : ٥٢‏ إ!لئی قوله ار ات [البِقر:: ]٥٠٢‏ جلفا ومو 
المحسوسات وحخفیھا المغیہبات کلیھا وجزأیھا علی وجہە جزثی وفیه رد للحکماء فی قولھم 
إنە یعلم الجزثیات المادیة علی وجە کلی وجه الاستفادةۃ أنه فسر ما بین أیدیھم بالوجوہ 
الأربعة ملا أو الستة''' ظاھراً وھی عامة لما ذکر ولا یقال إنە فسر الأیدي بالمحسوساٹت 
والمحسوسات هي الجزثیات وفسر ما خلفھم بالمعقولات وھي شامله للکلیات لآأئه قاصر 
غیر متناول لسائر الوجوہ واسع الملك مأاخوذ من قولە: هر بیع ػييهچ الآیة کاأنە اختار 
القول بأن الکرسی''' مجاز عن ملک وإلا فعلی الاحتمال ٦‏ فالمعنی وعظیم لا یحیط 
بە فھم وعلی الرابع واسع العلم التام الذاتي وعلی الثائی وله کرسي عظیم ملکاً وتصرفاً 
ولعل وجھه أن المعتی الأول مستفاد من قوله العظیم وکذا الثاني أیضاً والمعنی الثالث مآل 
قوله ٍیعلم ما ہین أیدیھم4 [البقرة: ]٢٥٢‏ فالتاسیس أولی من التأاکید لکن التکرار للتاکید 
من شعب الہلاغة کما صرح بە في سورۃ المرسلات . 

قولە: (ولذلك قال النبی عليه السلام إن آعظم آیة فی القرآن آیة الکرسيی من ٹرأھا 
بعث اللہ ملکاً یکتب من حسناته وبمحو من سیثاته إلی الغد من تلك الساعة) إِن أعظم آیة 
أي أفضل آیة ثواباً والآیة یراد بھا الجٹنس فلذا أضیف إلیھا الأعظم والمعنی أن أعظم 
الآیات من بیٹھا فی القرآن احتراز عن آیة التوریة والإنجیل آیة الكرسي لاشتمالھا علی 
أمھات مسائل الاعتقادیة من توحید اللہ تعالی ووجوب الوجود والعلم الثام کما فصله آنفَاً 
من ٹرأھا بمراعاة التجوید لا سیما بملاحظة معائیھا بقلب سدید بعث اللہ ملکا الظامر أنه 
غیر الحفظة والمراد من السیثات الصغائر ھذا الحدیث ذکرہ النووي فی شرح مسلم وقال 
القاضي عیاض أنه حجة لمن قال إن بعض القرآن یفضل علی غیرہ وفيه خلاف فمنعه 
بعضھم کالأشعري والباقلاني وغیرھما لاقتضالہ نقص المفضول وکلام الله تعالی لا نقص 
نیە فاعظم بمعنی عظیم وأفضل بمعنی فاضل وأجازہ إسحاق بن راھویە وکثیر من العلماء 
اکس وعو یرجع إلی عظیم أجر قارئه کذا قیل والأخبار الواردۃ فی تفضیل بعض 
الآیات علی بعض وبعض السور علی بعضض منھا کثیرۃ جداً وجاء في الحدیث ‏ أن سورۃ 
الإاخلاص تعدل ثلث القرآن؟ قولھم لاقتضائه نقص المفضول إن رادوا بە نقص المفضول 
فی کونه کلام ا تعالی فلا تم ذلك وإن أرادوا نقص المفضول من جہة جهھة الٹواب ففسادہ 


)١(‏ وجه کوٹھا ستة بملاحظة قوله وبالعکس في المرضعین وجه کونھا أربعة لأت مآل الأصل والعکس واحد۔ 

(۲) وترجیح کون الكرسي تصویراً لعظمتہ أصل في نف واما إذا جمع عع ما یفید العظمة فیضار إلٰی معتی 
آخر پتاسب المقام کما فیما نحن فیە فإنہ لما فھم من قوله العظیم کمال عظمته ویعلم ما بین أیدیھم علمه 
الشامل حمل وسع کرسیه علی المالکیة لکن لا مائع من حمله علی الكرسي ظاھراً لکن المراد بە أبضاً 
کمال العظمة فاختار المالکیة ۔ 


ٰ فضویسوس-د چ تی ٭د:ویکپو--۔۔ سورة البقرۃ/ الاَية: ٢٢٢‏ 


۔مطلوب البیان وتخصیص ؛ بعض السور وبعض الاَیة في الخبر الشریف بُجیٹ یکاد أنْ یکو 
تواتر المعنی بالثواب العظيم والأچر الجسیم ھل یتجاسر 7ولامو و والنکتۂ ألا 
یری أُن القرآن فضل علی سائر الکتب الالھیة مٰن جمهة أنە' ' معجز دون غیرہ :ون حکمه 
اق إلیٴیوم الدین لا في کونە کلام الله تعالی وکذا الحال في تفضیل الآیة أؤ السون علی _ 
.ھذا المنوال فما هو جوابکم في تفضیل القرآن علی سائر الکتب السماویة فھو جواناٴفي 
تفضیل الایة:والسور واستوضنح ہالیلاغة فإن القرآن کلە بلیغ فصیح مع أن بعض آیاتہ أفصیم 
وأبلغ من بعض آخر ولعل مَرادھم أن تفضیل بعض علی بعضن بحیث یؤدي إلی تنقیص : 
غے مسر ع دون التفضیل مطلقاً کما قالوا في تفضیل نبینا عليه السلام علی غیرہ من 
الأنبیاء علیھم السلام فائہ ممنوع علی ھذا الوجه دون مطلقاً فح فالنزاع لفظي لا معنوٹی_ 
ولما کان هدہ الإّیة مشتملة علی أمھات الاعثتقادیات من الاألوعیة وائوحدائیة والحیاۃ ا 


: . والملك والقدرۃ والاراذۃ کانا ثواب: كارئھ اکثر فلا تغفل ۔ 


قوله: '(وقال من قرآ آیة الکرسي في دبر کل صلاۃ مکتویة لم یمنعہ من دخول الجٰة 
إلا الموت ولا یواظب علیھا إلا صدیق آو عاہد ومن قرآھا إذا اخذ من مضصعہ آمنە اللہ علی 
نفسہ وجارہ وجار جارہ والأبیات حولہ) إلا المرت بمعنی آله لم یبق من شرائطْ+خولِ 
الٰجنة إلا الموت فکان یمنع قاله النحریر التفتازاني ویحتمل أنه من قبیل ولا عیب فیھم غیر ٰ 
ٴ أن سیوفھم الخ وقیل بتقدیر المضاف أي امتداد الحیاۃ وتأخر الموت قیل وما ذکرۂ ر 
في فضائلھا کله مروي في تب الحدیث إِلا قوله من قرأھا بعث اہ ملکاً الخ فإِن رہاب . 
. التخریج قالوا لا اأصل لہ وقوله من مضجعه في.نسخة مضجعه کما في الکشاف. ٰ 


قوله تعالٰی::لٗ 7 ان الین کن اد ال ک حم يَکْمُر بالَاشرتِ ویک 


بلق مد انتک پل رارق اسم ما وک حَحْ عیغ ڑا 0× 
ٰ قوله: اذ الإکراء في الحقیقةإلزام دی پل ری یہ یا بل می زی 


قوله: ھی اس۸ا سرفاسی سحوابقس ری اقائق ت 
یجر الل أمر الأدبان علی الاجبار والقسر ولکن علی التمکین والاختیار قال الإمام وھو الألبتی ۵ 
المعتزلة معناہ ألە تعالی ما بئی أمر الڑیمان علی الڑإجبار والقسر وإنما بناہ علی التمکن والاختیار .ا واحنج 
ْ قاقوطلی 0تاس تد اما سان ما ا الحد با فان نما لاظر داوس جات ا2 
لم یبق بعد اتضاح ھذہ لدلائل للکافر غذر في الإقامة علی الکفر إلا ان یقبر علی الإِيمان ویجیر عليه 
وذلك مما لا یجوز في دار الدتیا التی هي دار الاہتلاء إذ في القھر والإکراہ علی الدین بطلان معنی 
ری حر ربچ ہف پ سی مر ۹ ّ7 


۱ 7 - 0 فلماٴ لا یلزم من ذلك تنقیص المفضول کذلك لا یلزم تۃ‎ )١( 
وو عو و ہ اما و+سست عو وو ہے اترك‎ ۱ 


سورۃ البشرۃ/ الأیة: ا ۰۵ 


فعلاً وکذا قولاً واعتقاداً والمراد الفعل مطلقاً فعل الجوارح واللسان وفعَلٍ))لِجنان لا یری 
فی خبراً وإن کان فيه خیر کثیر ولذا لم یقل لا خیر فيه فیتناول الإکراہ فی لے لات 
المکرہ وإن لم یر فیه خیرا لکن فیه خبر کثیر کثیر والمعنی لا احتیاج إلی الإکراہ في الع لانہ 
قد تبین الرشد من الغی وأشار المص إللی ھذا التقدیر ہقوله ولم بحتج إلی الإکراہ الخ ۔ 

قوله: (فؤقد تبین الرشد من الغي4) (البقرۃ : ]٥٢‏ استثناف بیاني کأنه قیل لم لا 
یحتاج إلی الإکراہ في الدین فاجیب بأنه قد تبین أي لأئه قد تبین وورضح الرشد متمیزاً من 
الغی صدرت بکلمة التحقیق المفیدة ما آفادہ کلمة أن التحقیقیة لزیادۃ تقریر مضمونه فحینشذ 
لا وج لقوله ولکن إلا أن یقال إنه من قبیل ولا عیب فیھم غیر أن سیوفھم الخ یعنی لا 
إکراہ فی الدین4 [البقرۃ: ]۲٥٢‏ لکن تبین الرشد أي لو کان تبین الرشد إکراهاً لکان [کراهاً 
فی الدین ولیس فلیس . 

قول: (تمیز الإیمان من الکفر بالأبات الواضحۃة ودلت الدلائل علی أن الڑیمان رشد 
یوصل إلی السعادة الأہدیة والکفر غی یؤدي إلی الشقاوۃ السرمدیة والعاقل متی تبین لہ ذلك 
بادرت نفسه إلی الإیمان طلباً للفوز بالعادة والنجاۃ ولم یحتج إلی الإکراہ والإلجاء) تمیز 
الإیمان من الکفر آشار إلی أن تعلق من یتبین لتضمین معنی التمیبز''“ وأشار إلی أن المراد 
بالرشد الإیمان حملا علی الفرد الأکمل إذ الرشد إصابة الحق وکذا الکلام فی المٰی قوله 
بالآیات الخ فيه تثبيه علی أن ذلك التبین لیس بنفسه بل ہسبب تببین الاّبات العقلیة والنقلیة 
فوله ودلت الدلائل الخ مطلب آخر غیر التمیز وھو أن الإیمان رشدا'''' الخ ولذلك فصل 
عما فبله فقال ودلت الخ . 

قوله: (وقیل إخیار بمعنی الٹھی أي لا تکرھوا فی الدین) إخبار أي لفظاً فی معنی 
الٹھي إذ الإکراہ متحقق فلا مساغ لحمله علی ظامرہ فھو نھي معنی أي لا تکرھوا في الدین 
أي لا تکرھوا في الدخول في دین الحق والإسلام وإبقاء فی علی معناہ أولی من الحمل 
علی معنی علی لتفید المبالخة . 

فوله: (وھو |ما عام منسوخ بقوله جامد الکفار والمنافشین وأفلظ علیھم) إما عام 
لأھل الکتاب وغیرھم فح یکون منسوخاً بقوله تعالی فلجامد الکفارہ [التوبة: ۷۳] أي 


قوله: تمیز الإْیمان عن الکفر فسر الرشد بالژیمان والخي بالکفر لتقدم ذکر الدین قال الراغب 
اي وا إلا أن الجھل یقال اعتباراً بالاعتقاد والغی اعتباراً بالأفعال ولھذا قیل زوال الجھل 
بالعلم وزوال الغي بالرشد ویقال لمن أصاب رشداً رشد ولمن أخطأ غوی وعلی ھذا قال ومن یغو 
لم یعدم علی الغي لائما. 


)١(‏ وظاھر کلامە أن المضمن جعلە أصلا والمضمن فیيه قبداً لکن مرادہ تصریر حاصل المعنی ولذا لم یذکر 
مضمن وھو التبین . 
)٢(‏ لانہ قد تبین من نحوئہ التعی یمتلع توھم اشتراك غیرہ في شيء منھا الإیمان الذي هو الرشد الموصل . 


ھت پ‌د تھے ھت سور الیقرۂ الایةءِ 7 
بالسیف والمنافقین بالخجة وأغلظ علیھم واستعمل الخشوئة فیھم حین لا ئفع الرفق .. 

قوله : (آو خاص بأھل الکتاب) حیث دو الجزیة فخصنوا آنفسھم لوم منہ انم 
منسوخ حین فرض عمومەہ بالتٔبة إلی غیر أھل الکتاب . دح ح_ 

قوله: (لما روي آن انصاریاً کان لە ابتان تنصروا قبل البعٹ ٹم قدما العدیة ناڑا 
أبوھما وقال واللہ لا أدعکما حتی تسلما أبیا اختصموا إلی رسول اللہ ليِ فقال الأنصاري یا : 
رسول اللہ أیدخل بعضي النار وأنا أنظر إليه فنزلت فخلاھما) ولما کان المراد باأھل الکتاب 
ھم الذین قبلوا الجزیة وکانوا عندہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم کما یدل عليه بب الِنزول ٰ 
المذکور لا یرد عليه ما قیل:إن قرله تعالی : ظجامد الکفار4 [التوبة : ۷۳] عام :لأھل 
الکتاب ولیس کل کتابي ذمیاً فٔي زماننا ولا في, زمانه وأما ما روي ھنا فالظار آه قبل نزول 
آیة السیف اللھم إلا ان یقال المراد أھل العھد والذمة کذا قبل والحق مع المورد. 

قوله: (ہالشیطان أو الأصنام أو کل ما غبذ من دون الل) وھذا هو الأولی لن التخصیصٰ 
لا یلائم ویؤمن باللہ فکأنه تحاشی عن العموم لأنةیلزم منه بحسب الظامر إطلاق الطاغوت ۱ 
علی عزیر وعیسی والملاتکة علٰیھم السلام لکن لا یلزم حقیقة لان عبادتھم للشیطان في الحقیقه 
کما لطق به قوله تعالی: بل :کانوا پعبدون الجن4 [سبأ: ۱١‏ أٛي الشیاطین حیث اأطاعوهخ _ 
رے سس رٹ و ریو وو راج 
||شکال أصلاً بالنسبة إلی الملائکة . 75 ٰ 

قوله: (او صد عن عیاہة الله تعالی) عطف علی عبد فح یکو الطاغوت علی حقیقتہ 
وأما الاحتمالات الأول فإطلاق الطاغوت علیھا بطریق التسبب سوی الشیطان وإِنما آأخر . 
الاحتمال الآخیر لعدم علائمتہ لقوله ٭ویژمن بالل 4 [البقرةۃ: ]٢٥٢‏ إذ لمعتیٰ فمنْیکفو 
بعبادۃ الطاغوت ویژؤمن بالل بالتوحید واستحقاق العبادة فقط فقد فاز فوزاً عظیباً''.. 

قوله: (فعلوت من الظغیان قلب عینه ولامه) أي هو بناء ۶۷ھ 
کالملکوت والجبروت قلب عینہ ولامہ 5 وضع عیله وھو الغین فيی موضع اللام ووضع 
لامہ وھو الیاء أصله الوار فی موضع العین فصار طیغوت أصله طظوغوت أصله طغبوث 
افقلب الیاء أَلِعاً نصار طاغوت فوزنه فلعوت تقل عن الجوهري: أنه قال ویکون واحباً 


قولە : ار خاص بأھل الاب فلم یکن منسوخاً لأنھم حصنوا أنفسھم باأداہ الخزیة وقزلہ لجا' 
روي بیان لسہب النزول معاضد'ٰللقول الثاني. : 
قوله: قلب عینہ ولامم أصله ظفووت مثل ملکوت فقلب عینہ ولامہ قلب ماق فصإر 
طوغوت ٹم قلبت الواو ألفا۔ _ 


. فھو إما من قبیل رجل عدل أوٴ بمعنی:الطاغي‎ )١( 
والطغیان هو مجارزة الحد في الشر والغی ضد الرشد وھو إصابة الحق,‎ )٢( 


سور البقرۂ/ الأَبة: ۲٥٢‏ را 
وجمعاً ففي قولە بالشبطان إشارۃ إلی کونە واحداً وفي قوله آو الاصنام:إشارۃ إلی کونہ 
جمعاً وقیل في الأصل مصدر وإليه ذھب الفارسي وقیل هو اسم جنس مَفَرضمڈکر وإنما 
الجمع والتأنیث لرادة الالھة واختارہ سیبویه وقیل هو جمع وھو مذھب المنوک وقیل 
یستوي فيه الإفراد والجمع والتذکیر والٹأنیث یرد قول المبرد قوله تعالی : ٭یربدرَتأنِ 
یتحاکمرا إلٰی الطاغوت وقد أمروا أن یکفروا بە 4 [النساء: ]٠٦‏ أي بالطاغوت بالافراد 
والأظھر ما نقل عن الجوھری واختارہ المص ., 

قوله: (ویؤمن بالل بالتوحبد وتصدیق الرسل) آخر عن قوله ٭إفمن یکفر ہالطاغوت 4 
[البقرة : ]٥٥٢‏ لان التحلیة بعد التخلیة وإنما جمع ہیٹھما إذ الکفر بالطاغوت لا یستلزم 
الإیمان باللہ لجواز أن یکون خالي الذھن وعکسە وإن استلزمہ لکن للمبالغة جمع بینھما مع 
اُنْ اللاحق لا یغنی عن السابق۔ 

قوله: (طلب الإمساك من نفسه بالعروۃ الوٹٹی من الحبل الوثٹیق وھی مستعارۃ لمتمسك 
الحق) حمل السین علی الطلب''' مبالغة لأن ما یحصل بالطلب یکون أتم وأکمل مما حصل 
بلا تعب فلا طلب من الغیر فلذا قال من نمفسه والطالب والمطلوب واحد بالذات عتعدد 
ہالاعتبار قوله وھي أي العروۃ مستعارة الخ فح یکون الاستمساك ترشیحاً فإن اعتبر الاستعارة فیه 
ایضاً یکوت استعارۃ تبعیة حمل الکلام علی الاستعارۃ فی المفرد والظاھر أنه تمثیل لحال 
الموحد المشتغل بالعبادۃ لحال من راد ان یترقی المکان العالي کالجبل العالی فتمسك ہأوثق 
عری الحبل المتدلی منه کذا أشار إليه فی سورۃ لقمان کأنه نبہ علی احتمالین فی موضعین'''. 

قولہ : (من النظر الصحیح والرأي القویم) وإنما تعرض لھذا مع أله غیر مذکور في 
حیز الشرط لأنه مہدأ للاعتفاد الصحیح وسبب لە وفیه إشارۃ إلی أن الاعتقاد إنما ینجي 
بالنجاۃ التامة إذا حصل بالنظر الصائب والفکر الثاقب واما إذا حصل بالتقلید فلا نجاة تامة 
بہ ہل غیر معتبر عند بعضھم . 


قولە: من نفسه من ھذہ کما فی قولك طلبت من زید شیتاً لا ہمعنی طلب الإمساك طلباً 
اشئاً من ئفسە . 
قولع: وھی مسععارۃ لمتمسك المحق شبه الحجة القاطعۂ المفیدة للحق والیقین هي کونھا 
محکمة بالعروۃ الوثقی التی لا تنقطع فاستعیر اسم المشبه به للہشبه تصویراً للمعقول في صورۂ 
حتی یتصورہ السامع کأنه ینظر إليه بعینه فیحکم اعتقادہ والیقین ب٭. 7 
)١(‏ قال المص في قول تعالی: ال واستغشوا ثیابھم4 والتعبیر بصیغة الطلب للمبالغة وقد بینا وجھه في أصل 
الحاشیة ۔ 
(۲) غلا پرد إشکال بعض المتعصہین بأن القول بالاستعارة فی المفرہ تئزیل الکلام عن الدرجة العلیا إلی 
الدرجة العالیة کأنە لم بنظر إلی ما قاله فی سورۃة لقمان وغفل عن اعتبارہ التفنن غی البیان ۔ 


کھت ہس یتح ور۲1 سور القر الا ۷ ۱ 
قوله : (لا انقتظاع .لھا پتال فضمد فائنصم إذا کسرته) أي ہلا اتْقطاغع رھ 2 
بالقاف اطع مع الإبانة ونمّيی الأول أہلغ من نفي الثاني کما کیا آن ن المبالغة في الإات غکسه 
ولذا اختیر الأول في النظم الکریم وھو ترشیح للاستمارۃ ٘یضاً قیل تو انا کرش إشارۃ 
لی أن فی الانفصام تجوز وإلا فالکسر مغایر للقطع . ۱ ۱ 
فوله: (بالأتو ال بالنیات ولعلة تھدید علی النفاق) ولما کان الإیمان اذ 7 النساڈ 
وتصدیقاً بالجتان ختم الکلام ہھذین الوصفین فیدخل في الأقوال الافرار :دخولاً:اولیا 
والتصدیق فی النیات دخولاً أُولیاً ولعله تھدبد علی النشاق الازآن عال الک ال النفاق 
والقصر علی ذکر النفاق لا بظھر وجهھه وجملة والل الخ تذبیلي مقرر للحمل غلی الإّیمان: ٰ 
رادع عن عن الکفز والطغیان لما فھم منہ من الوعد والوعید فانضح لك ان ہذه الجملة لإنشاء 
الوعد علی الإیمان ہی جو و بد بد ولعله تزفیب علی 
الإیمان سو سی والعدوان : ۱ 
ٌ سو أك کِْ اپ سی ہو و اعت بی اڈڑ لے کڑتا ٰ 
بیو ..*"2*30* ۱ 7 "تپ" 
۱ قوله : ذمحبھم و ولی مرهپا پیےسمپر سحیت ۱ 
الوليی من الولایة'' بمعنی الصدافۂ وحاصلھا المحبة وحقیقتہ محال في حقہ تعالیٰ فیرأذ,إرادة _ 
الخیر والتوفیق علی البر والتقوی قفوله أُو متولي أمرھم من الولایة بمعتی التصرف في أمورهم سو 
أي متولٰي أمورھم بتذبیر أمورھم وھراعاه مصالحھم باھوای سا سو سی می رہ پچ 


ا 


۹ 


قولە: (والمراد بھم من آراد |إیمانه وثیت نی علمهہ أنه یؤمن) فامنوا مجاز آولي, وثبت 


۱ قوله: سر رتو بر ہو ہر 
نے وی و تس می یس سیں ھی عق 
المطابقة لما في قلبه ونیتہ علیم بٔما.اضمرہ ہ في قلبہ علی خلاف ما في لسانە. ۱ . 
قوله : محبھم ومتولي أمرهمٰ الأول علی الولي من الولاء : بمعنی المحبة والثانی علی أن 3ئ 
قفوله: والمراد بھم من أرادٴإیمانه فالمعتی ا ولي الذین آمنوا4 [الیشرة: ۰ ۷] راد 
إیماٹھم وثبت في علمه أنھم یؤمنون واإِنما أخرجە عن ظامرہ لثلا یرہ علی ظاھرہ إِل الذین آمنوا 
حقیقة ہم الخارجون من ظلمة الکفر إِلی نور الإیمان فیفید بظاھرہ معنی الله ولي الذین خرجوا من . 
وو س ماعرس رم ریس رھیلووں ہو بے کر اد 
العات فی سیر الین آمنوا اي ارادوا أن یؤمنوا . 


(١)‏ وجملة لا انقصام لھا استثناف و ا ات نان العروۃ 7 حال 90 اوٹقی. 
70 0" ۱ 


سورڈالقرٹالاڈ: ۲٥۷‏ جچووٴ......مےمم,...ہ لئہے.۔۔ __ ۳۹۹ 


فی علمه أنە یؤمن بإرادتہ واختیارہ الجزئی فلا یلزم الجبر إذ العلم تابع لوم وتعلق مذا 
بآئە سیؤمن قدیم لا یتغیر أصلا والتعبیر بالماضي بالنسبة إلی علمه تعالی وَالقَوْل أو لتحقق 
وقوعه راجع إلی ما ذکرنا وإنما حمل علی المجاز لاقتضائہ قولہ : فيَنرِمْهُم ین اَلقلمیتِ إِل 
ارہ فإن المؤمن بالفعل حقیقة مخرج من الکفر والظلمات ولا یتصور إخراجه ولا بَقَالِ 
والأظھر أن یکون آمنوا علی ظاھرہ ویکون المراد من الظلمات الشبه والوسواس المعتریة له 
في الدین وبالٹور اتضاح الامر واللجاۃ عن الشبهة لانه یفوت ح حسن المقابلة لقوله: 
٭والذین کفروا4 [البقرۃ: ]۲٥٦۷‏ الاأیة. 

قوله : (بھدایته وتوفیقه) نبە بە علی أُن المراد بالھدایة خلق الاعتداء والإیصال إلی 
المطلوب لا بمعنی نصب الدلائل ونحوہ. 

قولە : (ظلمات الجھل واتباع الھوی وقبول الوساوس والشبه المؤدیة إلی الکفر) پرید 
بیان وجە جمعیة الظلمات ولذا لم یحملھا علی الکفر إذ هو واحد بل حملھا علی الأسہاب 
المؤدیة إلی الکفر . 

قوله: (إلی الھدی الموصل إلی الإیمان) إلی الھدی اي خلق الاھتداء مثٹل ما سبق 
بقریئة الموصل إلی الإیمان وفیه بیان وجه وحدة النور مع أن الظلمات جمع وحمل النور 
أیضاً علی السبب الموصل إلی الإیمان وعن ھذا قال إلٰی الھدی الخ ولو حمل الظلمات علی 
الکفر والنور علی الإیمان لم یبعد فح إفراد النور لوحدۃ الحق کما أن جمع الظلمات لتعدد 
فنون الکفر والضلال''' ثم إن کل واحد منھما استعارۃ لطیفة یعرفھا من لە سلیقة صادقة. 

قوله : (والجملة خبر بعد خبر أو حال من المستکن فی الخبر أو من الموصول أو 
منھما آو استثتاف مہین أو مقرر للولایة) والجملة أي جملة بخرجھم خبر بعد خبر عند من 
یجوز تعدد الخبر بلا عاطف وجە کونه جملة فعلھا مضارع لفادۃ التجدد وأما ولایة اللہ 
تعالی فثابت دائماً فلذا اختیر المفرد المشتق والتقدیم لن الخبر الثاني مبین للولایة في 
المعنی ولھذا قال أو استٹناف الخ وأما کونە حالاً من المستکن الخ فالأولی ترکہ . 

قولہ: (ڈلوالذین کفروائ١)‏ الخ أي الذین ثبت في علمه تعالی آنه لا یؤمن بل''' مات 
علی الکفر بقرینة قوله ٭ؤیخرجونھم٭ [البقرۃ: ]۲٥۷‏ کما مر في ضدہ ؟آرلیازمم٭4 
[البقرة: ]۲٥۷‏ أىي أحبابھم ولا یجري ھنا متولي أُمورھم . 


قولە: أو استثناف مبین أي مبین لجھة الولاء أو التولی مُکاته قیل کیف یتولی ال الذدي آمنوا 
اور کیف یحبھم فاجیب أنه یخرجھم من الظلمات إلی النور آر هو جملة مقررۃ لولایة اش لھم 
ولھذہ الوجوہ لم تعطف علی ما فبلھا لکمال الاتصال بیٹھا وبیلە . 


. والقول رأئه ابضاً علی ظاھرہ والتمح(إ. فی الظلمات والٹور مثل ما سبق لا یلیق بجزالة النظم الجلیل‎ )١( 
لو علی ظاھر فی مثل بجز‎ 
. أي باختبارہ وصرف إرادته الجزئیۂ إلی الکفر فلا جبر إذ العلم تابع للمعلوم کما سبق‎ )٢( 


ھ. ۱ ٰ سم 2ےے_ سورة البقٰة الَیة: ۲٢۷ْٔ‏ 


قوله (أي عفر آز فسات سالفا وغیرهَما)مله علی الجمع 
لمَوله ٹاولیازمم 4 [البقرة: ۷)]) آو المضلات أي تب ما والمراد من قظرھما لت 
الأمارۃ بالسوء والقوی الخضِیٰة والشھوانیة والقوی الوھمیة نإنھا مبدأ الفحشام انتکر 
والبغي کما صرح بہ في تفسیرٴ قوله تعالی : ٭إِنالَََأَمْرُ نل وَالإِدَْن4 مت 
العوی إذا کانت مھذیة مطواعة للعقل کانت مبد أ للمبرات ومنشأً للسعادات . ٣‏ 
قول٭: (ؤبخرجونھم٭) الخ أي بقسررة انا لخروجھم من النور الی الظلمات ۱ 
فإسناد الإخراج إلیھم مجاز . ۱ 5 ۲ 
ا قولہ: من الٹور الڈي منحوہ بالفطرة) ولما کان الخروج من الشيہ بیج شاف 
ُشار إلی أن المراد بالنور الذیٰ خرجوا منه الاستعداد الذی اُعطوہ بالفطرة وھو تمکنھم من 
إدراك الحق وقبولە فإتھم لو خلوا ما خلقوا عليه أدی ؛ ہھم إلٰی قبول الجق فأولیاژھم یخرزجون 
من فلك الاستعداد وصار نتُلكْ الاستعداد فاسدا فبقوا خاسرین وللحق قاقئدین: اوھذا معنی 
الإاخراج”' مجازاً والمص ئبه:عليہ بقوله وفساد الاستعداد قیل الٹور هو العھد سو ےا ۱ 
آدم وذریتہ ولم پتعرض لہ لأنہالا خروج منہ بل لعدم الوفاء یہ بالإیمان الکسبي۔ ا۲ 
قولهە: ((لی الکٹر وفساد الاستعداد والائھماك في الشھوات) فيه إلی الکفر إشارة لی 
ان المراد بالظلمات الکفر وألجمع باعتبار أنواعه والملائم لما سبق أن یقال إلی قساد. 
الاستعداد واتباع الھوی والانهماك في الشھوات المژدیة إلی الکفر کما أن المنامسب ان بقال 
الٰذي متنحوہ بالفطرة المودیة إلی الایمان وہالجملة نہ قد حمل انظلمات والنوز منالع علیٰ: 
الأسباب فالمناسب ھنا الحملِٰ علی ذلك ولعله أشار إلی جواز إرادة السبب أو المسبب في 
کل من الظلمات والتوں. ٠‏ ٰ 7 
قوله: (لو من نور البیناأت إلی ظلمات الشکوك والشبھات) فیکون آمنوا 'وکفروا علیٰ: 
ظاعرھما لنە تعالی : یخرج المژمنین عن الشبھات کلما خطرت في قلوبھم اکردی اع 
بلا تلعثم بأنواع الدلائل کما ان الشیطان بخرِج الکافرین بالفعل من نور البینات إلی ظلمات 
الشکوكۓ فإن قیل لم لم یتعرضٰ اض لھذا الوجه فی فوله: نم بح الات اک اون4 
حیث لم یقل أو من ظلمات اإشکوك إلی نور البینات قلتا للاکتفاء بذکرہ في مقابلهہ.. ۱ 
قوله: (وقیل نزلت في قوم آرندوا عن الإسلام) فح لا شبھة في حمل'الکلام علیٰ 
ظاعرہ وآما المؤمنون فیحتاج آیضاً إلی التاویل إلا أن یجعل الأیة مختصة بمن. کان کافراً ٹم 
"أسلم کمٰا ذھب إليه البعض ونقله الژإمام الرازي لکنە بعید لان الشخصیص. خلاف الظامی 
ولہذا مرض المص قول نزلت في:قرم ارندوا وکون اللہ تعالی ولیاً لمن کان کافر ٹم أسلم _ 
داخل تحت العموم وکذا 7 ارتدؤا معاذ الله بای جک سی سو می گرا یف 


)١(‏ أشار إِلّی ان الإخراج ھنا یداو لآنہ هو التحريك من الداخل إ لی الخروج والخریچ' و الحاکۃ من 
ٰ تھا الی الخارج قشسبہ إیطال ذلك الاستعداد بالإخراج فعبر بالإخراج. 


سور الیٹرٹرالاَیة: ۲٥۸‏ ۔۔_ے_ ےل ۶لرلست ‏ ےہ )۴ہ .. _۹ :848 


فلا وجه للتخصیص لن من پیخرج عن الکفر یصدق عليه أنه مخرج عق ظلمات الجھل 
وغیر ذلك المؤدیة إلی الکفر إذ لو لم یخرج عن ذلك لما خرج عن الکفْر”وٌایضاً یصدق 
علی من ارتد معاذ اللہ تعالی أنە خارج عما منح وأعطي بالفطرۃ وإلا لم بخرج عن۔الاإیمان 
وما رواہ المص بقوله وقیل أخرجە ابن المنذر والطبرانيی عن ابن عباس رضي ال تثمالی 
عنھما قوم آمنوا بعیسی عليه السلام فلما بعث محمد عليه السلام کفروا به کذا قیل . 

قولہ: (وإسناد اللأخراج إلی الطاغوت باعتبار السبب لا ابی تعلق قدرته تعالی وإرادنہ 
پہ) یرید بە الرد علی المعتزلة وکمال التوضیح قد مر في تفسیر قوله تعالی: ؤختم اللہ علی 
قلربھم4 [البقرۃ: ۷] الایة . 

قوله: (وعید وتحذیر ولعل عدم مقابلته بوعد المؤمنین تعظیم لشأنھم) یعني أن المؤمنین 
بلغوا مرتبة من الشرف لا یحتاج إلی ذکر ما أعد لھم مع ما ھییء لأضدادھم وفیه تعظیم لشأنھم 
یر ہیوت راو ات سا 


می مر لاک َ‫ س ۱ و 1 خر ہہ جم تم حم سر 

2۷ اف اتی رۓ 1لا اتی کے رن بہت پر سی سف 
1 

ات چَاِںَ المرب قرھت الدٍی کفر وَأکہ لا بہدی الدوم 8 ) 


فولە: (٭ ابد کر إل لی عآجٌ۴) الآیة سد علی ْ۲ الکفرۃ أولیاژھم الطاغوت 
وتقریر لە ببیان أی نمروذ ادعی الربوبیة وانقاد لە کٹیرون فضل وأضلھم کما أن دعوۃ 
إبراھیم عليه السلام الخلق إلی التوحید والحق بعد إراءة ملکوٹ السموات والأرض 
وھدایتھم بە وإدحاض محاجة الکافرین تقریر واستشھاد علی ولایتہ تعالی المؤمنین لیکونوا 
علی بصیرة مع الموقنین . 

توله: (نعجیب من محاجة نمروذ وحماقنهہ) أي أن الاستفھام منا لإنکار النمي 
وتقریر”'' المتفي فیکون ذریعة إلی التعجیب وقد مر من المص أنه قد یخاطب بەہٴ” من لم 


قوله: وإسناد الإخراج إلی الطاغوت الخ یعني إسناد فعل الإاخراج إلی السبب مجازاً لا ینائي 
70 ۳۹۷ٌٴ“" 
انوہ (البقر: س ات ےت تج کی موہ 
لعل وج التعظیم فی عدم ذکر بعض المومنین ھو عدم إیفاء البیان اللفظي ما أعد لھم في دار الثواب . 


(١)‏ أىي بین وعید الموعنبن ووعید الکافرین تنشیطاً لما یتجی وثثبیطاً لما یردی بل أکٹر المواضع کذلك ۔ 

(۲) ولکونە تقریراً لذلك ترک العطف وبھذا الییان اتضح اثصاله ہما قبلهە۔ 

(۳) روفيه٭ إشارۃ إلی سو وہ مجو و تج فقط فیکون الضمیر المسٹثر 
فی ألم تر مجازاً مرسلا أو استعارۃ. 
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رجوت اتاد لوس سو رام لوت ھت و مت 
سوموج ےس ہیر ابا کر سے وجی چری خر جس 
والڈال الأمعجمة وھو 7- ,+0 7 .2 بالدال المھملۂ و وواجہ ہی لوان 
اأدعاء الربوبیة ونسیان العہودیة: وجوازہ الذي هو یورٹ الدھشة لمن لە أدنی منبکة وضَلن 
ربە راجع إِلی إبراھیم وأما رجوعه إلی نمروذ المعبر عنه بالذي قبعید لفظا وق 0 وج : 
معنی والمعلی حاج إبراھیم فيٴ شأن ربە. ٠‏ 2 "۲ 
قفولہ : (لان آتاء أي أبطرۃ ابتاڑہ الملكث سد ست 1 ت۳ شکرآل ۱ 
علی طریقة المکس کقولك عاذیتني لأئی أحسنت إليك) أي أبطرہ لما اعتبر أن آتبه اللہ علة 
لمحاجته بتقدیر اللام بین احفمالین أحدھما أن ذلك الإیتاء جعلە متکبراً متجبراً فحمله 
علی'٭ المحاجة وھٰذا هو الظاھر فَلذا قدمہ: والآخر ان ذلكَ إیتاء نعمه ة جسیمة فحاج لشکر 
بت وی لہ رو پر ونس ہر او و 
ساقا امام انا علة بد للساساتی نے میں رای للذیرسی سے 
لکن لکمال حماقتہ وفرزط شقاوتہ جعله علة لمحاجته وفي الوجه الأول جعل إیتاء الملك _ 
غعلة حصوليیة ہے جم ںی ذلك الملك المعطی أورثہ اکبر تھا 


قولہ: لأڈن آتاہ لملك أوٴحاج اعل گر امو راد لال أن آتاہ الل الملك شکراً 
نجعل مکان الشکر المحاجة علیٰ طریقة العکس أي غلی طریقة تعکیس الفعل اللائق بالشي٭ 
بما لا یلیق بە فإن اللائق بإیتاء الملك والسلطنة الشکر لمن آتاہ إیاە وھو جکس فجعل 
المحاجة بدل الشکر یرید أن قوله تعالی : فان آتاء اللہ الملك4 [البقرۃ: ]۲٥۸‏ متعلق بنحاج 
علیٰ وجھین وإن مصذریة فیھما لکٹھا في الوجہ الأول بتقدیر حرف ووجھە علیٰ نوعین بُکونہ 
علة تحقیقاً وھو المراد بقوله أي ابطرہ أہناء الملك وعمله علی المحاجة ویکون: علة ٹْھکماً 
وھو المراد بقوله او حاج لأجلہ شکرا علی طریقة العکس فھو کاللام في ٭فالنقطه آل فرعون ْ 
لیکوٹ لھم عدوا وحزناً4 [القضص : ۸ وفیي الوجه الثانی یتقدیر حذف المضاف وھو :معنی 
قوله أو وقت إن آتاہ الملكِ کما في قولك اتيك خفوق النجم أي وقت خفوق النجمٴوقولھم کان 
ذلكث مقدم الحاج أي گان وفت قدوم الحاج وعارة الکشاف أوضح مما ذکرہ وأَعذبُ قال إِن آقاو“' 
ال الملك متعلق بحاج علی وچھین أحدھما حاج لان آتاہ الل الٔملك علی معنی آن إیتاء الملك 
ابطرہ وأورثہ الکبر والعتو فحاج لذلك أو علی أنه وضع المحاجة في ربہ موضع ما وجب علیہ من . 
الشکر علی ان آتاہ الله الملك فکان المحاجة کانت لذلك کما تقول عاداني فلان لئيٴ أحسنت إلیہ 
ترید أله عکس ما کان یجب علبه من الموالاۃ لأجل الإحسان ونحوہ قولہ تعالی: بس ۱ 
رزقکم أُنکم تکذہون [الواقعة: ]٢‏ بالثاني : خاج وقٹ أن آتاہ الملك . 


(١)‏ لآنہ یفید أنه لفرط حماقتہ حاج !فی شااترف 


سورۃ البئرۂالایڈ: ۸٥۲س‏ رے٥٥_ككےعۃ۲ۃ۲٢۳۲ۃؾؿىؤث9ۃ_آ×_...‏ . ہے ۔۔۔ 8٣‏ 
وھما أررثھما المحاجة ولما کان علة علة الشيء علة لذلك الشیء جمل۔إبتاء الملك علة 
للمحاجة فی نفس الأمر بتلك الواسطة وأما في الوجه الٹانيی فلم بلاحظ:کون الإیتاء 
المذکور سبباً للکبر فجعل نفس ذلك الإیتاء علة للمحاجة ومن المعلوم بدیھة أَنَقسبب 
للشکر لا للمحاجة وعن ھذا قال علی طریقة العکس فلا عنافاۃ ہین کلامیھما'''. 

قولە: (أو وقت أن آتاہ الملك) والظاھر أئه حمل المصدر علی المصدر الحیلیة بلا 
تقدیر الوقت لکن جعل الوقت المذکور ظرفاً للمحاجة مع أنەه مقدم عليه بزمان طویل 
مشکل واعتبار الوقت المتسع بعید إِذ إیتاء الملك غیر ممتد والیقاء غیر الإیناء وغایة 
التمحل جعل الوقت المذکور ممتداً باعتبار البقاء وینصرہ قوله أو بدل من أن آتاہ. 

قولە: (وعو حجة علی من منع إبتاء ال الملك الکافر من المعتزلة) رد علی 
الزمخشري حیث أولە بأن المعنی آتاہ ما غلب ہه من المال والاتباع لا التغلیب بناء علی 
أن الأصلح واجب علی اللہ تعالی والاستقراء یکذہه فإن صورۃ الغلبة واقعة سلفاً وخلفأً 
نالنظم الجلیل محمول علی ظاھرہ والتاویل المذکور بارہ''' ولھذا لم یلتفت إلی عذا 
العاویل فقال ومو حجة علی من منع مع أن ذلك المائع أوله وبعض المعتزلة قد جوز 
وذلك فھم فيه فرقتان کذا قیل وفی کلامه إشارة إليه حیث قال علی من منع من المعتزلة 
دون علی المعتزلہ . 


قوله: وو حجة علی من منع إیتاء الله الملك الکائر ملع المعتزلة ذلك قال صاحب 
الالتصاف منعوا ذلك لآان من مذہبھم وجوب رعایة الأصلح للعبد علی اللہ تعالی رایتاء اللہ تعالی 
الملك الکافر تغلیب وتسلیط لە علی المؤمنین وذلك لیس باصلح لحال المژمن فالایة بحسب 
صرف الکلام علی الحقیقة حجة علیھم وأما المعتزلة لما رأوا ظاھر الایة مخالفاً لمذعبھم أولوھا 
بصرفھا عن ظاھرہ وحملھا علی المجاز کما قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف جاز آن یڑتی الل 
الملك الکافر فلت فيه قولان آتاہ ما غلب به وتسلط من المال والخدم والاتباع وأما التغلیب 
والتسلیط فلا وقیل ملک اللہ امتحاتاً لعبادہ تقریر السؤال عو أن اللہ تعالی کیف یجوز ان یجعل 
الکافر ملکأً حتی بتسلط علی المؤمنین ویقھرھم وفی الجواب قولان الأول أن اللہ تعالی أعطاہ مالا 
وخدماً واتباعاً فصرف ذلك قی غلبته علی المؤمنین بناء علی اختیار العبد لا أُن اللہ تعالی غلبه علی 
المؤمنین کما ان الله تعالی أعطاہ الید واللسان وسائر الجوارح فیصرفھا فی المعاصی الثائي أن الل 
تعالی غلبه علی عہادہ ابتلاء لھم قال بعض شراح الکشاف منعھم ذلك مبني علی امتناعغ صدرر 
القیح عن اللہ تعالی وتغلیب الکافر علی المؤمن قبیح لا یفعل الل تعالی ذلك والجواب الاول علی 
اصل المعتزلة والثانی مطابق لما عليه أھل السلة وقال بعضھم من لە مسکة من الإنصاف یعلم أنە 
لا معنی لڈیتاء الملك والتسلیط إلا إیتاء الأسباب لو سلم ففي إبتاء الأسباب یتوجه السؤال ولو 
سلم فما من قبیح إلا ویمکن أن یعتبر فیه غرض صحیح مثل الامتحان . 
)١(‏ بأنه حمل الکلام مرۃ علی ظاہرہ ومرة حمله علی العکس وھذا جمع بین المتخالفین قاجاب بأنه بناء علی 


الاعتبارین ولا کلام حینثلٍ في جواز اجتماغ المتخالفین ۔ 
)٢(‏ فلا یرد علیہ بأن المائم قد أوله فلم یب حجة. 


1 بے ےس اک سور الیقر:/ الایةِ ۲۸ ۱ 


تولە: (ظرف لحاج أو یدل من أن آٹاہ الله علی الوجه الثاني) وھ کون المعۂ اوقت: 
أن آتاہ الملك فیکون الظرف بَدلاً من الظرف وأما علی الوجه الأول وھو کُرؿہ]لمعنیٰ لان 
فیلیر سا رس سس سر جرلویی۔ پر 

یتاء الملك وعلی الوجھین یکؤن جملۂ قال آنا أحیي الخ بنا لقولہ حاچ:- 7 بھی 
قولة: دیوجت حمزٰۃ رب بحذف الیاء) بنخلق الحیاٗ 
أي بإیجادھا والموت أي إزلة الحیاة إذ الخلق بمعنی الڑإیجاد لا یتعلق بالموت إلا:علی 
مذھب من ذھب إلی أنە أمر وجودي یضاد الحیاۃ وھو قول مرجوح آو یقال إن الإیٰجاد 
یتعلق بالإعدام المضاف إلی؛ الملکات کما صرح به المص فی أوائل سورۃ ة الأنعام ني 
اأجساد متعلق یخلق الحیاة الخ بنفخ الروح فیھا وسٰیجیء التوضیح في سورة الخجو: 
والقصر المستفاد من قوله آنا أْحیي بالنسبة إلی المخلوقات أو هو لتقویة الحکم لا للخصر۔ٴ 
ٹوله: (بالعفو عن القتل والقتل وقرأً نانع أنا بالألف) 81080ھ]) نار لی 
الاحیاء والقتل عطف علی العفو ناظر إلی الاآماتۂ. ۱ 
(قال إیرامیم)ِ اسسخناف!؟ کان یل ضا قال رای لس لم بی تی اکا 

قوله: لن لله پی بالفمس من المشرق)الفاء نصمة مٔناٴعی مقد الہ َال 7 
بشك ملاس تا آرڑ حجة آخری فاقول إن الله يأتي الایة هڈا إن کان یفھم معنی: 
الکلام وآراد التلبیس لدی الأنام وإلا کما هو الظامر فالمعنی إِن لم تفھم المعنی الذي 
قصدتہ من ھذا الکلام فأقول إن اللہ یاتي بالشمس الاّیة فإِنه لا مجال للتلبیس فیة أولاً ۓ 
احتمال فه ان لا یفھم معناہ والتاکد لکمال العنایة بمضمونہ و لمظان الانکار أو یا ۱ 
لاسما ان کان ذُلٰكَ الأحمق من الدھریة والفاء قی فأت بھا جزائیة والأمر للتعجیز . 


قوله: (امصرض إبراهیخ عليه السلام عن الاعتراض علیٰ معارضتہ اللفاسدة بة لی 
الاحتجاج ہما لا یقدر فیە علی نحو ھذا التمویه دفعاً للمشاغبة وھو في الحقیقۃ عدوْل عن 


: قوله: اکر دس رقر کر تد کرت 7ے ای جات راس و 
وا سمش می تو یو سن رو ری یی 
بھما خلق الحیاۃ وخلق الموت والذی عارض بە اللعین لیس ھذا المعنی . ۱ ء ۱ 

ٹولە: وو في الحقیقة عُُول عن مثال خفي لی مثال جلي لان حجة إِلی خر وفیا ‏ 


×× یہ ھن ا شرکم سر معای جس‎ )١) 
۱ آنا أحبي وأمیت وخاجه بعقالة ظاھرۃ الفساد ولو لم یکن مرادہ ما ذکر لا بلائم ما قرر سایقاً من آن قولہ‎ 
جو رہ ہہ ویش بجر سس‎ 
أحدھما رأطلق الآخر فقال ذلك. ُ ا‎ 


سورۃالیفرڈالآیة: ۲۵۸ ۔ ہہ ہہ ہ  .._  .‏ . مہر _ _. ۹۰٠٥‏ 


مٹال خفی إلی مثال جلی من مقدوراتہ التيی یعجز عن الإتیان بھا غیرهٗلا عن حجة إلی 
آخری) أعرض إبراھیم استثناف کأنە قیل لم اعرض عليه السلام عن حجةتْبْاِقّھا واختار 

حجة آخری مع أن عدم إتمام الدلیل یعد من الإفحام عند العلماء الأعلام وأجاب :بآنہ إنما 
أعرض عن إتمام البرمان الاول بہیان ان مرادی الأحہاء ہبإیجاد الحیاة فی الجماد والاھانۃ 
مو ےو کہ تھی کو و ہس وھ 


الکشاف وھذا دلیل علی جواز الانتقال للمجادل من حجة إلٰی حجة جواز انتقال المجادل من حجة 
لی آخری مآألة فی علم الجدل متنازع میھا قال بعض الأفاضل من شراح الکشاف ولھم فی ھذہ 
القصة طریقان اأحدھما أن ما استدل بە إبراھیم کان واحداً إلا أن الانتقال لإیضاحه من مثال إلی 
مثال آخر والثانی وعر قول الآکٹر أن إبراھیم لما سمع من نمرود الشبھة عدل من ذلك إلی دلیل 
آخر أوضح منه واعترض عليه الإمام اذ صاحب الشبهة إذا ذکر الشبھة ووقف في الاإسماع وجب 
علی المحق أن یجیبە فی الحال إزالة للتلبیس فکیف ترکہ النبي المعصوم وأجاب القطب عن مذا 
الاعتراض الذي آوردہ الإمام بأن قال أراد إبراعیم أن یستدل علی وجود الصائع فقال اولا لا ہد 
للاحیاء والاماتة من عبداً ومبدژڑھما الله تعالی فلما منع نمرود المقدمة الثائیة عدل عده إئی ان 
الاتبان الشمس من المشرق عبدأ وھو اللہ تعالی فھر لیس بانتقال من مثال إلی مثال لن إبراھیم راد 
أن پستدل علی وجود الل تعالی بأفعال لا یقدر الخلق علیھا وکل فعل من تلك الافعال دلیل مستقل 
عليه لأمثال وأما الانتقال من دلیل إلی آخر فھو غیر جائز إذا کان بل إتمام الدلیل الارل وإلا لزم 
انقطاع المعلل فيه وأما بعد الإثمام فجائز وعھنا قد تم للإبراعیم دلیله الأول ولما عائد الکافر في 
المنع لم یستحق الجوابِ فلھذا لم بشتغل ہجوابە بل انتقل إلی دلیل آخر أورضح إزالة للاشتاء 
وزیادۃ للتثرہر ٹم قال لا یقال لما لم بستحی نمرود من معارضة الإحیاء والإمانة فکیف یژمن منه 
عند استدلال إبراھیم بطلوع الشمس أن یقول طلوغ الشمس من المشرق مني فإن کان لك إله فقل 
حتی یطلعھا من المغرب وحینثلٍ کان انقطاع إبراھیم لازماً لانا نقول أمکنه أآن بخیل نسبة الإحیاء 
والامانة إلی نفسە بأن دعا شخصین لقتل أحدھما واستبقی الآخر وقال ھذا إحیاء وإماتة وأما ئب'ة 
طلوع الشمس إليە فلا یمکنە أن یخیلھا للثوم بل جمیعھم یکذبونە في ذلك قطعاً قالوا إ (ن السائل 
إذا دفع علۃ المعلل بالنقض التفصیلی أو الإجمالي أو المعارضة کانٹ غایة دفعه ان پلجثە إلی 
الانتقال ورھو ما پوجب إکمال ما رام المعلل بتعلیله وھو أربعة أوجە لأتِ الانتقال من شيء إلی 
شيء بقتضی منتقلا منه وإليه رلیس في ہاب المناظرۃ ة إلا العلة والحکم فالانتقال إما أن یکون من 
العلة إلی العلة آو من الحکم إلی الحکم فإن کان الأول قإما أن یکون لإثبات العلة الأاولی آرو 
لإثبات الحکم الأاول ل فذلك قسمان وإن کان الثاني فاإما ان یکون بالعلة الأولی وبغیرھا فذلك أیضاً 
قسمان والأورجە صحیحة إِلا الثانی فإِن العلماء قد اختلفوا فیه فمنھم من جوز مستدلاً بھذم الایة 
وإليه أشار صاحب الکشاف بقوله وھذا دلیل علی جواز الانتقال للمجادل من حجة إلی حجة وأکٹر 
العلماء علی عدم جوازہ لأن المناظرۃ لفطع الخصومة إذ هي النظر بالبصیرۃة من الجانبین في التسبة 
بین الشیئین إظھاراً للصواب ولو جاز الائتٹال لم بنقطع الخصومة ولم یظھر الصواب قال الإمام 
والمراد بالاآیة واللہ اأعلم هر أن إبراھیم عليه السلام لما احتج بالإحیاء والإماتة قال المنکر أتدعي 
الاحیاء والاماتة من اللہ ابتداء من غیر واسطة الأسباب الأرضیة والأسباب السمارویة أو تدعی صدور 
الاحیاء والاماتة من اللہ بواسطة الأسہاب الأرضیة والأسباب السماویة آما الاول فلا سہیل إليه واما 


۸۰ آےےے ہے ےہ لے ھی وھ کت‎ ٦ 
لا مجال لھذا التمویه والٹلبیس دفعاً للمشاغة بالغین المعجمة أي المحْاممة ومثل ھذا لا‎ 
بعد افحاماً بالنظر إلٰی الدلیل الڈول ضرح به عاعمة العلماء الاعلام لکن الہھ اب ال گرا‎ 
لم یسلم الانتقال من دلیل الی آخر بل جنح إلی ان الدلیل واحد تفغریرہ ان رہيی عقدورانہ‎ 
الٹی پعجز عن التیان بھا غیرہ مثل إحیاء الأجساد وإمانتھا بعد ای بدون تخبریب الِياء‎ 


الثانی فلا یدل علی المقصود لأن واحداً منا بقدر علی.الإحیاء “۶ سائر الأسیاب فإن 
الجماع قد یفضي إلی الولد الحیٰ بسبب الأسباب الأرشبة والسماوبة وتثنارل السم قذ یقضيٰ إلی 
الموت فلما ذکر نمرود ھذا السؤال لی الوجە آجاب |[براهیم عليه.السلام بأن قال ھب أن الإحیاء: 
والإماتة حصلا من اللہ تعالی بواضطة الاتصالات الفلکیة إلا أنه لا بد ثتلك الاتصالات والحزٴکات 
الفلکیة من فاعل ومدہر فإذا کان المدبر لثلك الحرکات الفلکیة بمر الل تعالی کان الاخیاء والأماتة: 
الحاصلان بواسطة تلك الحرکات أیضاً من اللہ تعالی وأما الإخباء والإماتة الصادران عن البشر 
بواسطة الأسہاب الفلکیة والعنصریة فلیست کذلك لأنه لا قدرۃ للبشر علی الاتصالات الِفلکیة فظھرٴ 
الفرق إذا عرفت عذا فقوله إن اللہ یأئي بالشمس من المشرق لیس دلیلا آخر بل هو إتمام للدِلیل: 
الأرل رمعناہ أنە وإن کان الإحباءٰ والإماتة من الله بواسطة حرکات الأفلالك إلا أن جرکات الأفلاك' 
من الل تعالی فکان الإحیاء والإمانة أیضاً من الل تعالی وآما إلہشر فإنه وإان صدر غنه الأاخحیاء!_ 
والاماتة براسطة الاستعانة بالاسیات السماویة والأرضیة إلا ان تلك الأسباب لیست واقعة بقذرتہ: 

قثبت أن الإحیاء والإمائة الصادرین من البشر لیس علی ذلك الوجہ قإنہ لا پصلح نقضً:عليہ ثم فلا 

فہذا الذڈي اعتقدہ في کیفیة جربٰان هذہ المناظرۂ لا علی ما هو المشھوز عجند الکل والل أعلمٴ 

بحقیقة الحال ثم قال فاعلم أن لاس في هذا المقام طریقین الأول رھو طریقة آکٹر المفسرین:وھي: 

أن إبراھیم عليه السلام لما رأی ہن تمرود آئە القی الشبهة عدل من ذلك إلی دلیل آخر أوضح منه ْ 
فقال فإن ال یأات ہالشمس من المشرق فأت بھا من المخرب فزعم ان الانتقال من دلیل إلی ذلیل:- 
روضح منه جائز للمستدل فإن قیٰل هُلا قال نمروہ فلیأت بھا ربك من المغرب قلتا الجُواب من: 
وجھین أحدھما أن ھذہ المحاجة کانت مع إبرامیم عليه السلام بعد القائہ فی النار وخروجہ :منھا' 
سالماً فعلم أن من قدر علٰی حفظ إبراھیم في تلك النار العظیمة من الاحتراق بقدر علی أن یائي, 
ہالشمس من المغرب والثاني أن ,اللہ تعالی خزله وانساہ إبراد هذہ الشبهة نصرۃ لتبیه لچ والطریق: 
الثاني وھو الٰذی قال بە المحققوٰن أن:ھذا ما کان انتقالاً من دلیل إلی دلیل واحد غَيْ الموٴضعین, 
وھو آتا نرتی حدوث أشیاء ا یقدز الخلق علی إحداٹھا فلا ہد من قادر آخر یٹولی إجداٹھا وھُز اللہ 
سبحانه ثم إن قولنا ]نا نری حدوٹ أشباء لا یقدر الخلق علیٰ أحداٹھا لە أمثلة منھا الحباء ولإماتة 
ومٹھا السحاب والرعد والبرق ومِنٰھا حرکات الأفلاك والکواکب والمستدل لا یجوز لە أن ینتقل من 

دلیل إلی دلیل ولکن إذا ذکر لإیضاح کلامہ مثالاً فله ان بُنتقل من ذلك المثال إلی مثال آخر کان 
ما قعله إبراھیم من ہاب ما یکون,: الدلیل واحداً إلا أنه بقع الانتقال عند [یضاحہ من مثال إلی امٹال 
آخر ولیس من باب ما یقع الانتقال فيه من دلیل إلی دلیل آخر وعذا الوجه أحسن من الوجۃ الأول: 
وألیق ہکلام التحقیق منە والإشکال علیھعا من وجوہ الأول أُن صاخب الشبهھة إذا:ذکر الشہہة: 
وفعت تلك الشہهة في الاسماع وجب علی المحق القادر علی ذکر الجواب أنْ پذکر ذلك الجواب: 
نی الحال إزالة لذلك التلبیس والجھل عن العقول فلما طعن الملك الکافر في الدلیل الاول: أٍ في 
المثال الأول بتلك الشبهھة کان الاشتغال بإزالة تلك الشبھة 'واجباً مضیئاً فکیف یلیق بالمعصوٰم ان 
يُعَرك ذلك الواجب والاشکال 7 ٰٰپ۳9ئٰ‌""ھ 0 فإذا ترک 02200 
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ہالآلات ولما لم یفھم مرادہ عليه السلام ذلك الأحمق اللعام عدل عن ھَا,المثال الخفی!'' 
الذي یقبل الجدال بظاھر المقال إلی مثال جلی بحیث لا مساغ فیه لماڑإشکال'فلا انتقال من 
برھان إلی برھان آخر حتی یٹوھم اللإفحام ریحتاج فی دفعه إِلی بسط الکلام وهڈا دقیق من 
سوانح الزمان وموہبة لە من مواھب المنان قیل ھلا قال نمروذ لإبرامیم عليه السلام اقلیاأت 
بھا ربك من المغرب قلنا لأله خاف أنه لو سال ذلك فعل اللہ تعائی لما رأی منه بعظن 


الکلام الأآول وانتقل إلی کلام آخر وهم أن کلامه الأول کان ضعیفاً ساقطاً وأنه ما کان عالماً 
بضعفه وإن ذلك المبطل علم وجه ضعفەه ونبھه عليه وھذا مما یرجب سقوط وقع الرسول 
المعصوم وحقارة شأئہ وآأنه غپر جائز والإشکال الثالٹ هو أنه وإن کان یحسن الانتقال من دلیل 
إلی دلیل أو من مثال إلی مثال لکنه یجب أن یکو المنتقل إليه أوضح وأقرب وھھنا لیس الآمر 
کذلك لان جنس الحیاۃ لا قدرة للخلق عليه وأما جنس تحریك الأجسام فللخلق قدرة عليه ولا 
یبعد فی الخلق وجود ملك عظیم الجنة أعظم من السموات فإنه هو الذي یکون محركاً للسموات 
وعلی ھذا التقدیر الاستدلال بالإحیاء والإماتة علی وجود الصانع أظھر وأقوی من الاستدلال 
بطلوع الشمس علی وجود الصائع فکیف یلیق بالنبي المعصوم أُن ینتقل من الدلیل الأوضح إلی 
الدلیل الخفي الذي لا یکون في نفس الأمر قویأً والإشکال الرابع ان دلالة الإحیاء والإماتة علی 
وجود الصائع أقوی من دلالة طلوع الشمس عليه وذلك لانا نری في ذات الإنسان وصفاتہ تبدلات 
واختلافات والتبدل قوی الدلالة علی أن الحاجة إلی المؤثر القادر ماسة أما الشمس فلا نری فيی 
ذاتھا تبدلا ولا فی صفاتھا ولا فی نھج حرکاتھا تبدلاً البتة فکائت دلالة الاحیاء والإماتة علی 
الصائع اولی وکان العدول منە إلی طلوع الشمس من المغرب انتقالاً من الأقوی الأاجلی إلی 
الأضعف الأخفی وأنه لا یجوز والإشکال الخامس أُن نمرود عليه اللعتة لما لم یستحیی من 
معارضۂ الاحیاہ والاماتة الصادرۃ من الل تعالی باثقتل والتخلیة فکیف بژؤعن منه عند استدلال 
إبراھیم بطلوع الشمس أن یقول بل طلوع الشمس مني فإن کان ذلك آله فقل لە حتی بطلعھا من 
المغرب وعند ذلك التزم المحققون فقالوا إله لو أورد هذا السؤال لکان الواجب أُن تطلع الشمس 

من المغرب ومن المعلوم أن الاشتغال بإظھار فساد سؤاله في الإحیاء والإماتة أسھل بکثیر من 
التزام اطلاع الشمس من المغرب وأبضاً فبتقدیر أن یحصل طلوع الشمس من المغرب یکون الدلیل 
علی وجود الصائع هو طلوع الشمس من المخرب ولا یکون طلوع الشمس من المشرق دلیلاً علی 
وجرد الصائع وحیندٍ یصیر دلیله الٹائی ضائعاً کما صار الاول ضائعاً وأیضاً فغما الذي حمل إبراھیم 
علی ان ترك الجواب عن ذلك السؤال الرکیك وائتزا م الانقطاع وعرف بالحاجۂة إلی الانتقشال 
وتمسك بدلیل لا یمکن تمشیته إلا بالتزام اطلاع الشمس من المغرب وبتقدیر أن یأتي باطلاع 
الشمس من المغرب فإنه بضیع دلیله الثانيی کما ضاع الأول ومن المعلوم أأن التزام ھذہ المحذورات 
لا یلیق باقل الناس علماً فضلاً عن أفضل العقلاء وآعلم العلماء فظھر من عذا أن ھذا التفسیر الذی 
اأجمع عليه الجمھور ضعیف ضعیف وأما الوجە الذي ذکرناہ فلا یتثرجه عليه شیء من مذہ الإشکالات لانا 
نقول لما احتج إبراهھیم الا والاماتة اورد عليه الخصم سراء لا بلیق بالعقلاء وھر أنك إذا 
ادعیت الاإحیاء والامائة بلا واسطة فذلك لا تجد إلی إثباته سبیلا وإن ادعیت حصولھما بواسطة 


)١(‏ والانتقال من مثال إلی آخر لزیادة التقریر لا یعد اتفاقاً من العجز والتقصیر۔ 


٤ ۸‏ ۱ -- سورة الیقٰ/ الآیة: اوت 
الخوارق فان شلذہ مم تر ا أن مر لقپر علی ذلك قد 
عليه قال الحسن قال الله تعالی' وعزتي وجلالي لآتین بھا من المغرب تصدیَقالقول خِلیلي ٠.‏ ٰ 
قوله : (ولعل نمروذ زعم ألە یقدر أن یفعل کل جٹس یفعله الله تعالی فنقإیرامیم 
سس سد و مو می نو ہی وت 
دائرۃ العقل فضلاً عنْ کل شخض یفعلە اللہ تعالی فنقضہ إبراھیم عليه السلام بذلك لما۔مز من 
لھورہ وإلا فیمکن التقض ہکل نعل الله تعالی والما باقض الابطال لا القفی المصطا''۔ 7 
قوله: (وإنما حمله عليه بطر الملك وحماقته أو اعتقاد الحلول) بطر الملك هذاٴ . 
مستفاد من قوله لأن آناہ الله إِلملك کما بینا آنفاً وإنما أعادہ لتمھید ذکر قوله أو اعتقاد ٰ 
الحلول لکن ھذا یقتضي أن یکون نمروذ عارفاً بالله تعالی والظامر سو ےی مال 
والاولی غدم النعرض لە کما لم یتعرض لە الزمخشري وغیرہ. 
ٰ قوله: (وقیل لما کسر إنراھیم عليه السلام الأصنام سجنه أیاماً : ذم اخرجہ فیحرقة قفا ۱ 
لہ من ربك الذي تدعو إليہ وخاجه فیه) وکذا فی الکشاف فعلم منہ 2 البعضش*؟' من 
اس سے کہ ساد یس تریا مامت رم و ا 
تدعو إليه دلیل علی ما ذکرناہ من ان ذلك الأحمق جاھل ہربە فلا یلائم اعتقاد الحلول قوله 
وقیل عطف علی بطر الملك لالہ في معنی لائه ابطرہ وبیان سیب المحاچة غیرِ تکبر: 
وھرضہ ٦‏ الڈول مفھوم من الایة . ۱ 


قول: (فصار مبھوتاً تی فیت آی تاب زراب الکافر) فصار -. الف تدل: 
عل الفقیت رغان بہت ای غیرمرالہہتان خلی االانسان الافرآءالدی یر رالسی نشار 
متحیراً وتعقیبہ علی الثاني یدِل علی أن مبھوتیتہ في الإلزام الثانی دون الأول فالقول بأنە 
کان انقطاعه وتحیرہ فی الإلزامین جمیعاً فی الأول عند العقلاء وفي الثاني عند,الکل 
چھوفارف و وت وا راہ ار یس ُ 

قولە : (الذین ظلموا أَنفسٰھم بالامتناع عن قبول الھدایة) أي البرامین الدالة علی الحی 
مطلتاً براھین عقلیة أو نقلیة أو مجموعھما والھدایة المنفیة عي الھدایة بمعنی خِلق الامتداء 
عو ہت نمروذ دخولا اولیا وإِنما عبر بالظالمین دون لکافرین بَنيّھا علٰی أن ۱ 


حرکات الْأفلاك فنظیرہ ات حا ا تاب زرھے عض اف بن الاحیاء 
والإماتة وإِن حصلا بواسطة حرکات الأفلاك لکن تلك الحرکات حصلت من ال تعالی وذلك لا ۱ 
یقدح فی کون الإحیاء والإمائة من الل تعالی بخلاف الخلق فإنه لا قدرۃ لھم عليٰ تحریکات ۱ 
الأئلاك فلا جرم لا یکون الإحیاء والآمانة صادرین منه ومتی حملت الاأآیة علی ھذا الوجه لع یکن 
ور سر وو سوب ہج ۱ ٰ 


)١(‏ إلا أن یراد النقض مجازا فح یحسن اعتبارہ. 
)٢(‏ وھو ابن کمال باشا. ُ ۱ 
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الکافر ظالم لنفسه لامتناعه عن النظر الصحیح والفکر القویم الذئ:یزدي إلی قہول 
الصراط'''' المستقیم . 

قولەہ: (وقیل لا یھدیھم محجة الاحتجاج أو سبیل النجاة أو طریق الجنة بوٴمٴالقیامة) 
محجة الاحتجاج بعني أن المفعول الثٹانی هو المحجة دون الصراط المستقیم وھذا ال 
بالمقام لأن جملە فواش لا یھدی4 [البقرة: ]۲٥۸‏ الاَیة تذیبیلیة مقررة لما قبلھا أي أنْ 
نمروذ لا یھدی اللہ تعالی إیاہ إلی مناھج الاستدلال لانه ظالم وکل ظالم لا یھدیە اللہ تعالی 
إلی طریق الاحتجاج وکل من ھذا شأنه فیکون مبھوتاً متحیراً فی جداله لکن تقدیر الحق 
کما فی الوجه الأول مستلزم لذلك وأما القول بأن تقدیر محجة الاحتجاج یوھم أن یکون 
لنمروذ طریق إلی المعارضة في الثاني إلا آنه لم یھد إلیه فسخیف جدا لن الطریق إلی 
المعارضة لا تکون إلا بھدایته تعالی سواء کانت عند المعارضة أو لا 


قولہ تعسالی : أ ایی سرع یر وع حَاويَ عَ غوشہا کال اق بی 


هَدوُو الهُ 

737م 7 اھ می ے سرگڑے کہ مر ۓ 1 مرےم اسر 4ے سس 
مَوْتھا مَأَمائَهُ الہ ات و و او ا یت فان لی پڑٹا او یبور فا بل 
کڈ با کر پاٹ إلَ طعایلک وش نت وْز ِق کر تَاَْاک 


ان لَلٹًاسے وَانَظ إ اٹلا ےی تَلیّھا ٹم د کی سگا سی یی فلما کے تمت ‏ مھ 
قَال أأعلمٌ الله عق حصٔل ہئ ةَ یڑ 
قولە: (تقدیرہ آر سے رھ رب فحذف لدلالۂ لالم تر إلی الذی 


قوله؛ تقدیرہ أو آرأیت مثل الذي أعلم أن لفظ ألم تر کلمة یوقف بھا المخاطب علی أمر 
یتعجب منە بقال لالم تر [البقرۃ: ]۲٤٢‏ إلی فلان کیف صنع أي مذا الحال مما یستغرب 
زرتست مَتة افائفظ آئه وئمحت مه وکذلك ارایت گکلعة تعجیب ایضا لكَك إذاثلت آرابت ُلاناً 
کیف یصنع معناہ ما رأیته فتعجب منە إذا تمھد هذا التصوبر فنقول لا بجوز ان یعطف قولە أو 
کالڈي علی الذي حاج حتی یکوت تقدیرہ لالم تر [البقرۃ: ]۲٢٥٢‏ إلی مثل الذي مر لان معناہ 
انظر إلی مثل الذي مر وتعجب من الذي مر ومن البین ان ھذا المعٹی علی ظاھرہ غیر مستقیم 
فلھذا عدل عن الظاعر وذکر فی ذلك وجوعاً اأحدھا آن ینصب الکاف بمحذوف تقدیرہ آرأیت مثل 
الڈی عر حتی یکون معناہ ما رأیت منہ فتعجب منە فکانہ قیل ألم تر الدي حاج ار آرأیٹ مثل الذي 
مر فیکون هذا عطفاً علی المعنی وهو قول الکسائي والفراء وأبي علی الفارسي واکثر التحویبن 
قالوا ونظیرہ فی القرآن قوله تعالی: فقل لمن الأرض ومن فیھا إِنْ کنٹم تعلمونْ سیقولون ل4 
[المؤمنون: ٤۸ء‏ ۸۵] ثم قال: فإمن رب السموات السبع ورب العرش العظیم سیقولون 4۵ 
[المؤمنون: ٦۸ء‏ ۸۷] فھذا عطف علی المعنی لان معناہ لمن السموات فقیل ل وثانیھا وھو قول 
الأخفش أن الکاف زائدۂ والتقدیر طآلم تر إلی الذي حاج إبراھیم4 [البقرة: ]۲٥۸‏ آو الذي مر 


)١(‏ وھذا وإن ئم یفد الحصر لکن الاکتفاء بما نطق به القرآن أولی ۔ 
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اج4 علب تخصبصہ بحرف نشی آن ینکر میا کئر) لی ا با ان 
الکاف اسم ؛ بمعنی المثل مفعول لمقدر مصدر بالاستفھام لکونہ معبراً فیما ڈل علیة هو 
لالم تر4 [البقرۃ: ٤۳‏ والمعنی هنا ما رأیت مثله فتعجب منه غلی أن الاستفھاغإنکاري: 
الأئسب بکون الم تر [البقرۃ : ]٤٢٢‏ مثلا للتعجیب کون الاستفھام في أرأیت للِتتَزیّر 
أي قد رأیت مثل ذلك فتعجب؛ منه لأنە مثل في التعجیب''' والر ژیة بالفعل لیست بلازمة, 
قیل لما کان في دخول إلی علی الکاف إشکال لأنھا إن کانت حرفیة فظاجز وإن کانت: 
اسمیة فلاتھا مشبھة پالحرف غي عدم التصرف لا یدخل علیھا من الخروف لا ما لیت في! 
قلامھم وعو عن وذلك علی قلة أیضاً عدل إلی التأزیل فجعلہ''' من ِ" عطف: الجملة ملی. 
ألجملة تارۃ وھو المختار وقدر آرأیت وأآخری من العطف الملفوت فيه لفت المعنی نجو:. 
٭فاصدق وأکن من سای سی ٠‏ وإِقحام الکاف للمبالغة نخو نات 


خلی قریة وعلیٰ ھذا کون تصبالکاف پالم تر الملکور فی الممطوف عل بخلاہ ٹي اُرجہ 
الأول فإن انتصابهہ حینثدِ بأرآأبت المقدر رثالٹھا:أن یکون.الکاف مقدرة فی المعطوف عليه ویکون' 
تقدیرہ الم تر کالذي حاج أو کالي مر فیکون ذا آیضاً عطفاً علی المعنیٰ ورابعھا ان یکون ھذا 
من کلام إبراھیم وھذا بعید لاہ مبني علی إضماز الفاظ کثیرۃ وذکر الإمام فيه وجہاً آخر وھو: 
اختیار المہرد قال نا نضمر في الاآیة زیادة والتقدیر آلم تر [لی الذي حاج إبراھیم وأٰلم ت اشن 
کان کالذي مر علی قریة وفیه ما فٰیه من کثرۃ الحذف قال صاحب الکشاف لما کان مشاعدۃ الأشیاء 
ورؤیتھا طریقاً إلی الاحاطۃ بھا علماً وصحة الخبر عنھا استعملوا آرأیت بمعنی ابر ولا پُجوز 
إجراؤہ علی الظاعر في علام الغیوب فجعل للتئبيه علی ما یشامدہ المخاطب وأحاط به علماً 
اظھاراً لمعنی الغرابة فکأنہ قیل ھُل رأیت مثل ھذا ما رأیتہ فتعجب والحاصل أن عطف قوله غز 
وجل: او کالذي مر علی قریةہ4 [البقرة: ]۲٥۹‏ إما من عطف الجملة علی الجملة من غیرٴنظر 
إلی مفرداتھما فیقدر أرأیتِ ومعناہ أو أزأایت ت مثل الذي لدلالة ألم تر علی المحذوف لن کلیٹھما: 
. کلمة تعجب وأمامن باب رود یا ہر ہہت یر اکپ و 
سو اہر جز سے رت وھ وت 
دی کر الس تی ٹاہ آیمة اج ار نی علی الحلف بسب افٹھ نات واتاد اید 
عطف بحسپ المعنی عطتاً للجملة غلی الجملة. 0 
قولهہ جو یسرم اھب ھ ود رد جم صب ار نر 
المتطوف عليه نفس الذي حاج وفي المعطوف مثل الذي مر لا نفسه وحاصلہ أن'مُمنی اکثریة . 
جو رت وی مستفاد من الابھام في معنی المٹلِ 28 آفادہ, کاف 
التشبیہ في آر کالذي مر 


: ۱ إشارۃة ای ان ان أجمل فی البیان ومراده ھا ذکرناہ.‎ )١( 
ا مرج رایت کالدِي من الایة زاجطرف عليه جملة: 0-00 الذي اج4 لَة الال‎ (٢) 


سورۃ البفرۃ/ الآبة: ۲٥:۹‏ ہ_ ہہ ں ×× ر.۔.۔۔۔ چھے۔۔ .۹ ۹ڈ 


ہسورة من مشلەہ [البقرۃ: ]٣٢٤‏ هو الوجه لن منکر الربوبیة قلیل وکِٹکر الإحیاء کثٹیر 
والجاھل بکیفیتہ اکثر من أن یحصی انتھی بحرف التشبیه الأولی بکلمة الْتثلََيّه لینتظم کون 
الکاف اسما وحرفاً مع آنە اختار کونھا اسماً والباء داخل علی المقصور أي تمیْیْژع بإدخال 
الکاف علیھا من المعطوف عليه حیث لم بات الم تر إلی مثل الذي حاج إبراھیم إذ الكمئیل 
ھنا أوقع إذ المنکر للإحیاء کثیر ہل المحاجة من جملته وافرادہ وأما مدعي الرہوبیة فقلَیْلٰ 
جداً فکأئه هو نمروذ المحاج وحدہ فلا بناسب التمٹیل وأن المراد من مثل الذي مر الکثرۃ 
بطریق الکنایڈڈ'“ لأن النادر لا مثل لە فیدخل فيه الڈی مر علی قریة دخولاً أولیاً فیکون کل 
من لفظ آلم تر ورأیت مستعملاً لقصد التعجیب والتعجیب في کلیھما عتعلق بالمتعجب من 
لا متعلق ہمثٹل المتعجب منە فی الٹائي لا بنفسه کما ادعاہء صاحب الکشف وأطنب فیه ہما 
لا مزید عليه مع أنە خال عن الفائدة فيه . 

قولە : (والجاعل بکیفیته اکثر من أن یحصی بخلاف مدعي الربوبیة) تفصیله مثل ما 
مر وناظر إلی کون المراد بالمار علی قریة عزیراً ور خضراً علیھما السلام کما أن قوله 
والمنکر ناظر إلی کون المراد بە کافراً فالأولی تقدیمه لکن المختار کون المار کافراً منکراً 
بالبعٹ نفسه کما سیجيء. 

قولە: (وقیل أو الکاف مزیدۃ وتقدبر الکلام لالم تر إلی الذڈي حاج٭ آو الذي مر 
وقیل إنه عطف محمل علی المعنی کأنه قیل ألم تر کالڈي حاج أو کالذي مر وقیل إنە من 
کلام إبراهیم ذکرہ جواباً لمعارضته) أو الکاف مزیدة فیکون من قبیل عطف المفرد علی 
المفرد لأن الکاف لما کان زائدة فیحسن أن یدخل إلی علیھا إذ ھذا الدخول صوري لا 
حقیقی لکونھا زائدة وأما علی تقدیر عدم زیادتھا فلا یحسن دخول إلی علیھا ولو اسماً 
لکونھا فی صورۃ الحرف فلذا ذھب المص إلی أنه من قبیل عطف الجملة علی الجملۂ 
بتقدیر أرأیت وجعل الکاف مفعولاً له ولما کان فی مذا التوجیه نکتة لطیفة وعي الإشارۃ 
إلی کثرۃ المنکرین مرض کون الکاف زائدة ولھذا زیف الوجھین الآخیرین بعین ذلك الوجه 
إذ الوجه الأول منھما وإن کان متضمناً للتمٹیل لکنە في المتعاطفین فیفوت تلك النکتة أیضاً 
والکلام فی الأآخیر واضح لأنە إذا کان من کلام إبراعیم یحتاج إلی کثٹرة تقدیر کما فرر 
المص وأیضاً علی ھذا التقدپر پکون إبطالا لجوابه بأن ما ذکرت أیھا الأحمق الأقلف لیس 


قولە: الذي مر وھر عزیر الخ اختلفوا فی الذي مر علی القریة فقال قوم کان رجلا کافراً 
بالبعث شاکاً فیه وھو قول مجاھد واکٹر المفسرین من المعتزلة وقال البافون أنه کان مسلم ئم قال 
قتادۃ وعکرمة والضحاك والسدی وھو عزیر وقال عطاء عن ابن عباس هو آرمیاء وھو الخضر وھو 
رجل من سبط ھارون ہن عمران وھو قول محمد بن إسحاق وقال وهب إن أرساء عو النبی الذي 
بعٹه اللہ عندما خرب بخت نصر بیت المقدس واحرق التوراۃ . 


. المراد بالکنایة غیر الکتایة في مثلك لا ییخل إذ المراد ھثاك آنت لا تہخل وھٹا المراد الکثرۃ‎ )١( 


ھوسشسسسشسسسیاشد وا ۹ . 
بإحیاء بل إ۵ کنت تحيي فأحیي الخ وقد عرفت أنه علیہ السلام ولم يَتصَل لإبطال جوابہ بل 
۔عدل عنۃ إلی مثال جلي حتیٰ بھت الذي کفر وبعد الإفحام والإلزام بژیِق آخر لا وجہ 
للقول بأنه''' من کلام إبراھیم عليه السلام وأنه إبطال لجوابە ولمل عدم رون نلم ھذا 
القول الواھی آحری عند الرأيٴ العالي . ْ 
قولہ: (وتقدیرہ أو إن کنت ٹوو الل تعالی سمورصس ۵گ 
السلام ابن شرحیا آو الخضر أو کافر بالبعٹ) وھو عزیر ابتداء کلام من الٰص وشروع 
لہیان المراد ہالمار لا من تتمة کلام إبرامیم عليه السلام لأزہ مقدم غلی عزیر بُزمان طوبلٰ ۱ 
ولھذا أشار إلی أن ھذا القول لیسن بقوي لعدم نظمه مع نمروذ وکذا القول بأنه. خضر. ْ 
قولە : (ویؤیدہ نظمه مع/نمروذ والقریة بیت المقدس جین خربہ بخت نصر وقیل, القریة 
الكغی خرج منھا الألوف وقیل غٔیرھما) ویؤیدہ نظمه مع نمروڈ حیث سبق الکلام للتعجیب من 
_حالھما وسوق الکلام یشعر بأَن المار منکر البعث۔ کما أن نمُروذ منکر الرب وکلمة الاشتبعاف _ 
:ظاھر في الإنکار ولم برض بکونہ منتظماً مع إبراھیم جیٹ جاء عقیبه: ڈوإذ قال ]براميم رپ 
"آرنی4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ الایة وقبلۂ لن الظامر العطف لا ہاو والمنال للإخراج مَن الظلمات.. 
إلی النور وعکسە قد جمع فی |قولہ: الم تر إلی الذین حاجہ [الیقرۃ: ]۲٥۸‏ الاآیة وھٰذا من ۱ 
آسرار البلاغة اس سم بی وت بس وت إلی کوں عزیر مثالا 
للإخراج من الظلمات إلی النور بخت نصر وھو في زمن بني إسرائیل . ۱ 
قوله یسیو اہ وھو الجمع) القری مصدر قری ہمعنی جمع وسلغي به 
الاجتماع الناس فیھا. ْ ۱ ٣‏ 
ولف علبةسائة اتا علی سقوٹا' خاة آ عن سکاتا من فهم خوطہ 


- ٹولەه: ویژیدہ نظمه مع تمرود ولمن قال إِنْ المار لیس کافراً ان 0299 نشار 
والشراب علی.: حالھما وإعادة الٰحمار حیاً بعدما صار رمیماً مع کونه مشاعدا لإعادۃ أجزاء الحمار ۰ 
إلی الترکیب ؤإلی الحباة سر و سر وی سس اس نی تب 
تحرزہ عن الکذب بقوله آو بعض یوم علی آنه مؤمن ولا بحترز المعطل عن الکذب., ٦‏ 
۱ قوله: ساقطة جیطانھا علی سفوفھا ڈا العرش سقف البیت والسقوف إذا تھدنت ٹم لقع 
سس جویو ہجرد کسر تمہ ۱ 


۱ ہر رر وش ہر ہہ 
٦ة“(‏ من [ثبات کاف وما في معناہء فیقولون أرأیت مثل زید فلا وجه للقول بأن الکاف زائدۃ ولا یی عليكك 
إن لم تر مثل رأیت تستعمل فی التہجیب مع التشبيه نحو قول العرب الم تر کالیوم رجلاً کا ذکزہ 
سیبویە وارأیت تستعمل ہدون التشبیة فلا یفرق بیْٹھعا پأن الأول تعلق فبه التعجب بالمٰعجب منە وفی ' 
الثاني بمثله والمعیار عرے سے رخي تہ رج تی 
نا 
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المرأةۃ وخویت بفتح الواو وکسرھا أي خلا جوفھا عن الولادة قوله ستَاقط حیطانھا یعنی 
أن الخاوي بمعنی ساقط أیضاً أي کما أنھا بمعنی الخالیة من خوی التحَجم إذا سقط 
الظاھر أنە بیان حاصل المعنی وإلا لزم عموم المشٹرك وإن لم یکن محذودآعند!'' 
المص قال في سورۃة الحج في تفسیر خاویة ساقطة حیطانھا علی سفقوفھا أو خالیْقمع 
بقاء عروشھا وسلامتھا وھذا آحسن مما قال ھنا قوله علی سقوفھا الظاھر سافطة عليَا 
عروشھا فتأویله آئه تعطلت بنیانھا فخرت سقوفھا ثم تھدمت حیطانھا فسقطت فوق 
العروش والعروش السقرف . 

قوله: (اعترافاً بالتصور عن معرفة طریق الإحیاء واستعظاماً لقدرۃ المحیي إن کان 
القائل مؤمناً واستبعاداً إن کان کافرا) إن کان القائل مؤمناً أی عزیراً وھو المختار عندہ أو 
خضراً وإنما عبر به للڑیجاز ولو حمل ھنا أیضاً علی الاستبعاد بحسب العادة لا بطریق 
الإنکار کما اعترف ہه فی قوله تعالی : ڈقال رب آنی یکون لي غلام4 [آل عمران: ]٠٤‏ 
لم یبعد وکذا لو حمل علی التعجب أو علی الاستفھام عن کیفیته کما ذھب إليه هناك لم 
یستغرب فإنی فی الأآخیر حقیقي وفی ما عداہ مجازي قولہ اعترافاً ہالقصور بحتمل أن یکون 
إشارة إلی صحة حمل الاستفھام علی الحقیفة لکن قوله واستعظاماً صریح في حمله علی 
المجاز فیکون عطف العلة علی المعلول فکلاھما إشارۃ إلی وجه واحد وقوله واستبعادا 
عطف علی اعترافاً لا علی''' استعظاماً إذ المستبعد لیس بمعترف ہل منکر هنا۔ 

قولە: (وإني في موضع نصب علی الظرف بمعنی متی أو علی الحال بمعنی کہف) 
فی موضع نصب مطلقاً سواء کان بمعلی متی فیکون منصوباً علی الظرفیة والعامل یحبي 
قدم عليه لاقتضاله الصدارة أو ہمعنی کیف فیکون منصوباً علی الحالیة وھذا هو المختار 
لأئه المناسب للاستبعاد والاستعظام ثم الظاھر استبعاد عمارۃ القریة بالبناء والبسٹان من بقایا 
اأُملھا الذین تفرقوا أیدي سبا ومن غیرھم لکن المص حمل علی إحیاء الموتی بالبعث 
وجعلە اعترافأً واستعظاماً إن قیل إن قالله کان مؤمناً واستبعاداً وإنکاراً إن کان قائله کافراً 
وحمل إحیاء القریة وإمانتھا علی إحیاء أھلھا وإمانتھا مجازاً نحو قوله تعالی: فواسال 
القریةگ٭ [یرسف: ۸۲]. 

قوله: (فأمائه الل مائة عام) الفاء للتعقیب مع السببیة وھذا بؤید رأي المص لت 


قوله: وانی فی موضع النصب علی الظرفیة ہمعنی متی فالمعنی أي وقت یحیي هذہ اللہ أو 
علی الحال أي علی أي حال یحیی عذہ اللہ . 


)١(‏ لکن الاحتراز عنه حسیما أمکن مستحسن وکلامه فی سورة الحج حیث عطف بار الفاصلة یشعر عدم 
عموم المشترك ولك أن تقول إن الواو ہنا بمعنی أو بقرینة کلامہ في سورۃ الحج ۔ 

)٢(‏ فلو عطف علی استعظاماً لتوعم أن المستبعد أیضاً معترف وقد عرفت أن المستبعد ھتا کافر منکر علی ما 
ذھب إليه المص . 


١ت‏ مممہپی تہ ہہ رر سس ہے سورۃ ایق الایة ۲٣۹‏ . 
امتعظام القائل واستیعادہ یکو سا لامئته مدة طویلة ٹم بمثہ وآما ابا عمارۃ القریة بعد ْ 
خرابھا فلا یکون سیا للاماتة المذکورة إلا بملاحظة إحیاء لھا فیرجع إلی کا" اختارہ المٔص. 


قوله : (ألبلہ میتاً مائة ثة عام) یعني أن مائة عام ظرف للاّیات المقدر المنفھم من المقام 


إِذ الاآماتة عو بای جرد" اس اد الإماتة وانس ابظرف لمات اذ شی دفعیة لت 
في زمان فضلاً عن وقوعہ مائة عام. ۱ 


قوله: (أر إمائة سی شوپی ری یی ۱ 
یجوز کونە من الأفعال والمالواحد لان لے إِنما یکرت بإلبائه تعالی وھو یستلزم اللبث . 


قولە: (ٹم بعله بالإحیاء) وإنما عیر بە تنبیھاً علی أن إحیاء الموتی ویعٹھمٰ من إِلقبور 
علی ھذا المنرال ولکون ھذا الإحیاء من الدوال علی بعث الموتی من القبور قوله بالإحیاء ٣‏ 
ما اق البعث بمعنی الإقامة من المکان وکان ہنا یحعملِ أن یکون بالاحپاء ار بدونہ قیدی 
به تصریحاً للمقصود. او ۳ ۶ھ" 

قولە: (القائل مو الله تعالی وساغ ان یکلمۂ وا کان کافرا لالہ آمن'یمد البجنة و ۱ 
شارف الإیمان) القائل هو الا ومو الظامر لقوله: کیف ننشزھا4 [البقرۃ: ]۲٥۹‏ الایة - 
ولذا قدمه ولما کان الظاھر أنِ یکون ھذا القول بلا واسطلۃ بر الافنکان بانه من احسنْ: 
الحال دفعه بأنە وإن کان کافراآ'' لکنه آمن بالفعل بعد مشامدۃ الکیفیة والتکلم بعد الإیمان 


قولہ: ذألبثہ میتاً مائة عام اُوانما أخرجه عن ظاعرہ لأن زمان مافة عام لیس کلہ ظرفا لمات ۱ 
مقارناً آجزاؤہ جمیعاً ہاجزاء فعل الإماتة علی ما ھو المتبادر من إمانة الله عائة عام فوجب المصیر 
وو سنہ ہس سا دو مفسو سفہربپست وہ 
انقضاء مائة عام لکن لیثە غیتاً ممثد إليە. : : 
. قولی زساغ آ یکلمہ جواب سؤال عسی'یرد ویقال إ۵ ٹکلیم اللہ تعالی إنساتا ٹکیم نہ 
والکافر لا یستحق التکریم فکیفِٔ یکلمة اللہ تعالی فأجاب بأنہ استحق التکریم آمن بعد البمْک ون 
کان منکراً للبعث قیل ذلك أو ہو مشارف للژیمان والمشارف للاإیمان کأنه مؤمن بالفعل فإنہ قال 
بعد البعث فلما تبین قال اعلم ان اللہ علی کل شيء قدیر قالٰ صاحب الکشاف قَإن قلت: فإذا َائٰ 
المار کافراً فکیف یسوغ أن یکلمه اللہ فلت کان الکلام بعد البعث وثم یکن إذ ذاك کافراً قانل . 
صاحب الانتصاف لا نسلم امثناغ ما ذکر فإن الله سبحانه خاطب إبلیس بقوله: طاخراج منھا فإنكِ 
رجیم [الحجر: ]٣٣‏ والکافز بقوله چا خسزڑوا فیھا ولا تکلموتن4 [المؤمدود :: ۸٠۱].وقال‏ 
وجوابه اأعجب لن الإیمان إنماحصل بعد عا تبین لە أمر الإماتة والإحیاء یعنی ھذا التبین غا کان 
حصل عند مجرد البعث قبل التامل آخزاً في أن الباعث من هو بل حصل' له ذلك بعد السال عنْ 
کمیة وبعد الأمر بانحر ای طعامه وشرابہ وحمارہ ونظرہ إلیھا وعلمه آنھا آمور خارقة خارجة عنْ 
۔العادۃ وأجیب عن الأول. بأن الکلام ؛ في الکلام في دار التکلیف ولم یکن الکلام ‏ مع إیلیس رإلکافز ْ 
'فیھا ویمکن الجواب عن الثانی بُجواب المشارفة الدي قالہ القاضي . 


)2( وم یخمل علی اہ تعالی کلم وآ کان ار لان الاصح آنہ تعالی یکلم یا موق جار لیف ۔ 


سورڈالبقرۂ/الاّیة؛: ۲٥۵۹‏ ہہ تب..۔۔ ..۔ ...ں. .. ٹے ۔۱) 
وإِت لم یکن مؤمناً بالفعل عند التکلم لکن لا محالة أنه شارف الإیمالكکە فھو فی حکم 
المؤمن قوله وإن کان کافراً إشارۃ إلی أنه إذا کان مؤمناً فلا اشکال في التکلم لا 

قوله: (وقیل رزری!'' آو نبي) نادی من السماء یا عزیر کم زمان لبثت بعدتالموت 
لقال لبٹت یوما أو بعض یوم٭. 

قولە : (کقول الظان) فیکون کلمة أو للشك کذا قیل المتاسب لہذا أن یقال کتول 
المتردد إلا أن یقال إن الظان ہمعنی الشاك''''. 

قولہ : (وقیل إنه مات ضحی وبعث بعد الماثئة قبل الغروب غقال قبل النظر إلی 
الشمس یوما ثم التفت فرأی بقیة منھا فقال أو بعض یوم علی الإضراب) فعلی ھذا کلمة أو 
للاإضراب وقد أشار إليه بقوله علی اللإاضراب والغرضی من ھذہ العبارۃ تقلیل المدة فقال 
قہل النظر یوماً تقلیلا للزمان ٹم اضرب عنە وبلغ في التقلیل فقال بعد النظر أو بعض برم 
کقوله تعالی: ٴقالوا لیٹنا یوما أو بعض یوم4 [الکھف: ۱۹] وکذا فی قصۃ الکھف نھذا 
المہنيی بھذا الطریق شائع في تقلیل المدة علی أنه یمکن أن یقال إنه قبل النظر إلی الشمس 
ظن أنه بعث بعد الیوم الذي نام فیه ومات في حال النوم ٹم التفت وظن أن بعثہ في الیوم 
الدی نام فیه وقال بعض یوم فلا إشکال کما توھم''. 

قولە : (قال) استثناف جواب سڑال کأنه قیل فماذا قالِ لە عند ذلك القول ولذا 
ترك العطف ہل لبثت معطرف علی مقدر أي عا لبٹثت کما ظلنت بل لبثٹت عائة عام فانظر 
إلی طعامك لما کان الأمر بالنظر مرتباً علی ما قبله اظھار الکمال القدرۃ بإراءة الخارق 
للعادة صدرہ بالفاءٴ' أي إذا کان مدة لبثك هذہ المدۃ المتطاولة ٭فانظر إلی طعامك 4 


قوله: ثم التفت فرأی بقیة منھا غفقال آو بعض یوم علی الإاضراب قیل یه إشکال لأنه لما 
رأی بقیة الشمس کان یجب أُن بقول ہل بعض پوم إضراباً عما اعتقدہ ولا واجیب بأان ذلك إنما 
یلزم لو حصل لە الجزم في ثاني الحال فرہما یشك غیه ویمکن أن یقال أیضاً أو بمعنی بل علی ما 
یشعر بە قول المصنف علی الإاضراب قیل الظامر أن المار کان جازماً أولاً ثم شك واتباع ظاهر 
الایة أولی من اتباع حکایة لا تثثبت. 


< مثل تکلمهە إیلیس وھو رئیس الکفرۃ لان عذا التکلم علی وجه الکرامة لا علی وجہ الاعانة والتکلم 
بالکافر علی وجه الھانة یؤیدہ کون غذا التکلم للمؤمن علی وجہ . 

)١(‏ مرضه لما ذکرنا من أن قوله ٭ٛکیف ننشزھا ثم ئکسوھا بلائم الأول وإذا کان القائل هو الملك أو نبي 
یحتاج فغي قولہه لٛکیف ندنشڑھا* إلی التمحل بأئه مجاز فی النسبة أو یقدر في الکلام قال الل تعالی: 
لوکیف ننشزما. 

(۲) آشار إلیہ بعض المحشین حیث قال یعنی أنه غیر متیقن مقدار لبئہ فشك فیه فأو للشك . 

(۳) وعو مولانا أبو السعود حیث قال وآما ما یقال من أنه مات ضحی الخ فبمعزل عن التحقیق إذ لا رجه 
للجزم بتمام الیوم ولو بناء علی حسبان الغرورب لتحقق النقصان من أولە۔ 

(4) والقول ہأنه لیس العفرع عليه لبث المائة بل لبیٹ المائة من غیر تغیر فی جسمہ حتی ظلہ زمناً قلیلاً ففرع 
عليه ما هو أظھر مئە وھو عدم تغیر الطعام والشراب وبقاء الحیوان حا من غیر غذاہ. 


د3 27 90۹۰ی رر ۹ 
[البقرة : ]۲٥۹‏ مواتی یی سی سم مہ ِدرتنا التامة ْ 
فیحصل لك الیقین علی قیام: 'الساعة . ۱ ۱ ا 

قولە: (لم بتغیر بمروز الزمان واشتقاقه من السنۂ واٹھاء اصلۃ ان ۷ سد 
ماء وماء سکت أن قدرت واواً) والجملة الہنفیة حال من الطعام والشراب معَاٴوجۂه 
التوحید سیأني وبتسنە لازم ولذا فسرہ بلازم زأضله من السنة واشتقاقه مٹھنا علیٰ 
وجھین لن لامھا ھاء آو واوٴ لان أصلہ سنهة کجبهھة أو سنوۃ کطلحة کظطلحة والمناسبة عَِلی ما 
أشار إليه الزمخشري ہأن أصل معنی سنھة آو سنوة مرت عليه السنون ویلزمهە التغیر لأن 
الشيء یتغیر بمرور الزمان :قھڈا القدر من المناسبۂ کافِ في.الاشتقاق إلکبیز فقول _ 
المص لم یتغیر بمرور الزمان إشارۃ إليه قوله والھاء أصلیة الخ بیان ہو جات 
من آن اصله سنھة أو سنوۃ.: کت 
قوله: (وتقہ قیل اصلہ لمیسٹن من الما المسنون فابدلت اون الاللة حر مل 
کتقضی البازي) من الحعاً المسُنون أي الطین المتغیر بکثرة منجاورة الماء زمتی اجتمغ 
ٹلاثٹ حروف متجائسة یقلبٰ إحدیھا حرف علة لروم التخفیف کتقضي البازیٰ:أصله 
تقضض فصار تستی وسقط :حرف العلۂ بلم والھاء سکتة أیضاً فالمعنی علی ھذا الأصل 
أیضاً لم یتغیر والڑإشکال بأنه جعلە من السنۂ المعتلة إنما ہصح لو جاء في کلام العربْ 
اتسٹی الطعام بمعنی أفسد ونجن لم نجدہ في کتب اللغة وكّذا حال التسنن ضعیف أما الأول 
افلان معناہ کما عرفتہ مرت عليه السنون ویلزمه التغیر جو ج رو بے 
حماً مسنون٭4 [الحجر: ٦‏ 


قولە: کاو ای پرکجو یں یلوج 
تسُٹھا وأمَا من التسنی والھاء هاء السٰکت حذف اللام من یتسنی بحرف الجزم فصاز لم یٹسن ٹم 
وقف عليه فلحقہ ھا السکت نإضار لم یتسہ واشتقاقہ علی الوجھین من السنة لأن أصلھا سُنھة أو_ 
سنوۃ یقال سانھة مسانهة وساینث مساناۃ ویصغر علی سنیهة وسنیة فإن قیل لا بد في الاشتقاق من 
مناسبة فأي مناسبة ھنا أجیب بأن الأصل في معنی ثسنه أو تسنی مرت عليه السنون ویلزمة:التغیر 
فارید من قولە لم یتستہ اللازم 'لأن الشيء یتغیر ہمرور الزمان وھذا معئی ما قال الزمخشري:ویجوز 
آن یکون معنی لم بٹسنە لم تمر عليه الِسُٹون حملاً علی أصل المعنی یعني هو بحاله کما کان کأئه 
لم یلبث مائة سنة قوله من الحماً المسننون والحماء ء الطین والمسٹون المتغیر ومن القواعد أنه متی 
اجتمع ثلاث حروف متجانسة یقلب أحدھا حرف علة کما في تظنیت أصله نظلنت فلما اجتمع فیه. 
سج بے ہسوب و بھ خر و 
البازيی وھو من قول العجاج : ۲ ۱ و >۰ 
انس خباافغضۂ ‏ تر تقضے البازی إ الس رق کر 
بی ےر رو و ہر 
ابدال من إحدی الضادات تاء الطائر إڈا ضم جناحیه حتی ینقض ویھوي . ١‏ ۱ 


سور البقرارالآیڈ: ۲٥۸۹‏ ...ہہ لے ۹۱۷ 


قوله: (وإنما أفرد الضمیر لن الطعام والشراب کالجس!'' الواحدقَیل کأن طعامه تیناً 
أو عنباً وشرابہ عصیراً أو لہناً) کالجنس الواحد أي المذاء لکن فی کون ال8ذام غذاء خفاء 
لکن المراد بالشراب عصیر ولبن وکلاھما غذاء فقوله قیل کان طعامہ الخ تنبيە علق کونھما 
کالجنس الواحد ولا یبعد أن یقال الضمیر راجع إلی کل واحد مثھما لا إلی المجموع,أو 
بتاویل المذکور ونحوہ أو راجع إلی أحدھما سواء کان الآأآخیر وھو أقربھما أو الأول لآئة 
أسبق والکل متعارف فی مثل ھذا الکلام. 

تولہ: (وکان الکل علی حاله وقرأً حمزۃ والکسائیي لم بتسن بغیر الھاء فی الوصل) 
وکان الکل علی حاله مع أنه سریع التغیر لا سیما الشراب فإنہ أسرع تغیراً حتی روي أنه 
وجد ٹیئه أو عنبہ کما جلی وعصیرہ کما عصر. 

قولە: (کیف تفرقت عظامہ أو انظر إلیه سالماً فی مکانه کما ربطتہ حفظناہ بلا ماء 
وعلف کما حفظنا الطعام والشرابٍ من التغیر والأول أدل علی الحال وأوفق لما بعدہ) کب 


قوله: وإنما آأفرد الضمیر یعنی کان مقتضی الظامر أن بٹئی الفعل ویقال لم یتسنھا أو لم 
یٹسنیا لإسنادہ إلی ضمیر الشیثین وھما الطعام والشراب فافرد لکونھما کالجنس الواحد في أنھما 
مما یحتاج إليه بقاء الشخص وأنھما ئم یئغیرا بمرور الزمان الطویل قال الإمام في الآیة سؤالان 
الأول أنە تعالی لما قال بل لہثت عائة عام4 [البقرة: ]۲٥٤‏ فکان من حقه ان یذکر عقیبه ما یدل 
علی ذلك وقوله ففانظر إلی طعامك وشرابك لم یتستہہ٭ [البقرۃ: ]۲٥۹‏ لا یدل علی أنه لبٹ مائة 
عام بل یدل ظاھراً علی ما فاله من فآنه لبث یوما أو بعض یوم4 والجواب أنه کلما کانت الشبھة 
أقری مع علم الإنسان ہأتھا شبھة في الجملة کان سماع الدلیل المزیل لتلك الشبهة آکد ووقوعه پي 
الفعل أکمل فکأنہ تعالی لما قال بل لبثت مائة عام قال فانظر إلی طعامك وشرابك لم یتسنه4 
[البقرة: ]۲٥۹‏ فإن ھذا مما یژکد قولك فابل لبثٹ یوعاً أو بعض یوم4 فحینثذِ یعظم اشتیاقك إلی 
الدلیل الڈی یکشف عن هذہ الشبھة ثم قال بعدہ وانظر إلٰی حمارك ورأی الحمار صار رمیماً 
وعظاماً نخرۃ فعظم عجبه من قدرة اللہ تعالی فإن الطعام والشراب بسرع التخیر فیھما والحمار رہما 
ہبقی دھراً طویلاً وزماناً عظیماً فرأی ما لا یبقی باقیاً وھو الطعام والشراب وما یہقی غیر باِ وھو 
الحمار فعظم تعجیە من قدرة اللہ تعالی وتمکن وقوغ ھذہ الحجة في عقلہ وقليه الثاني من السؤالین 
أنه تعالی ڈکر الطعام والشراب ثم إن قوله فإلم یتسنہ4 [البقرة: ]۲٥۹‏ راجع إلی الشراب لا إلی 
الطعام والجوابٍ کما یوصف الشراب بأنه لم یتغیر کذلك یوصف الطعام بأن لم بتغیر لا سیما إذا 
کان الطعام لطیفاً یتسارع الفساد إليه والمروي أن طعامه کان هو التین والعنب وشرابہ کان عصبر 
العنب واللین . 

قولە: والأول اأدل علی الحال فإن المقصود منە اراءته کیفیۂة إحیاء الموتی وإظھار القدرۃ 
الکاملة فیه لأن إشکال المار علی القریة إنما هو فی نفاذ القدرۂ علی ذلك ویناسیه أن یکون معنی 
وائظر إلی حمارك وانظر إليه کیف تفرقت عظامہ لا وانظر إليه سالما. 


)١(‏ وإنما قال کالجنس الواحد إذ بھما یحصل فقوام البدت فروعي لهذہ الجهة الوحدة ولما کانا من جنسین 
حقیقة قال کالجنس الخ . 


۸۔ .یئ گر ھی روم ۲١۹۱‏ 
اتفرقت عظامہ وھو الأوفق لقرله وانظر إلی العظام [الْقرة: ۹٥۲]ولٰذا‏ قذمہ ٹم صرح 
رجحانه بقوله والاول آدل عللی الحال وهي آنە لبک في ذلك المکان مائعام وأیضاً أوفق 
الما بعدہ کما ذکرناہ والاحتمال الثاني موافق لظاھر النظم إذ المتبادر من النظر لی جمارك 
النظر إ [ليه سالماً غیر متغیر هیٹتہ کالطعام والشراب وأما علیٰ الآول''' فغیر سال ل٤‏ 
فوله: (أيي وفملنا ذلك لن جغلك آیۃ4) أي وفعلنا ذلك کیت وکیت طوانجعلك آذ یه 
للناس 4 الموجودین فی زمانك عَطف علی علة محذوفة کما أشرنا إليه یه إیذاناً بأن الِعَلة فی 
"غیر واحدة أو الفعل''' المعلل بە معذوف أي وفعلنا ما فعلنا من إحیائك بعد اللبث المدید 
لنجعلك آیة والمعنی ولنجعن”'' أحوالك آیة دالة علی کمال قدرتتا علی بعٹ الموٹی مبٍ 
:العوں وشاغ لامور واختار اللٰمص الوجە الأخیر لن الأول غیر واضح ھنا. ٰ ْ 
قٹولە (روي آنه تی قوٰمہ علی حمارہ وقال آنا عزیر فکذبوہ ققرا التوٰرأۃ من الحفظ _ 
اولم یحفظھا أحد قبله فعرفوہ بڈلك وقالوا هو اہن ال وقیل لما رجع إلی منزله کان شاباً 
وأولادہ شیوخاً فإذا حدثھم بحدیث قالوا حدیث مائة سنة) فکذبوہ فقال عاتوا التورأة با 
بھڑھا هزاً أي یقرأھا سرعة عن ظھر قلبه وھم ینظرون في الکتاب فما حرم حرٰفاً وقالوا ہو 
رر یہ ج رر و ات رٹ 
المراد جعل أحواله آیة لا ذاته. ۱ ۱ 
قولہ: (یعنيی عظام الحمٰار أو الأموات الذین تغجب من إحیائھم) عظاء الخمار أی قیل: 
تقرقت عظامه قولە آو الأموات!إن قیل إن الحمار کان سالماً في مکائە ولا مائع من الجمع: 
قوله: (کیف نحیبھا) وٴفيه حینِ إشارۃ إلی ان العظام وذوات حیاة فیؤٹر فیھا: ألموتِ 
کسا؟ ٹر الڈعئء”'' ومٰیه اختلاف ہیننا وہبین ن الشافعي وما ذکر مذھب الشافعی وأاجاب آئمٹنا 


الحنفیة بأن المراد بالاحیاء ردھا إلی ما کانت عليه طریة والتفصیل في کتبھم الببسوظة, 
٣‏ قول: و نو ار را زی ریا راک ھا ا ۳| 
2 020" ایا ہیں خدایقی لن 

قولہ: (رعت رت بنشزمًا والجملة حال من العظام أي انظر إلْھا مجخیاۃ 7 ابن : 
گثیر ونافع وأبو عمرو ویعقوب ٹنشرھا من أنشر اللہ الموٹی وقزیء ننشرھا من نش زاہٌمعغٹی ‏ 
رہ صد شور اض ہہ ارسیت اس مات ہے ہے یہہ عو 


)١( ۰‏ وعلی الأول إطلاق الحمار علٰی العظام الہتفرقة مجاز باعتبار ما کان۔ 

ز٢(‏ وذلك الفعل المعلل بە المحذؤوف عطف علی قال علی طریق الالتفات . ١‏ 
ا وھي إحیاء بعد موت وحفظ ما معه وإنما قدرنا الأحوال الات لا ٹکو علة إلا علی طریق ایل ۔ 
۱ 0 ول ارت 0ون کر یما 


سور؟ٴالقرذ/الایً: ۲٥۹‏ ےم مہ سںسسسیی_چچجیچجچجچًچے۹ً. کب مےم. ہے ۹۹١؛۹‏ 


قوله أي انظر إلیھا محیاۃ إشارۃة إلی ما ذکرنا ومذا علی المعلی الأول یو المختار وأما 
علی الثاني انظر إلیھا مرفوعاً بعضھا علی بعض ئنشرھا بالراء المھملة بمعنیٰ۔الإحیاء وھذہ 
القراءةۃ یؤید کون المعنی في القراءة الأولی الأحیاء. 

قوله: (ثم نکسوھا لحما) ٹم نسترھا بہ ستر الجسد باللباس فالکسوۂ مجاز عن االتر 
لکونه لازعاً لە کلمة ثم ھنا للاستبعاد آأو التراخي الرتبی ھذا إذا کان المراد من قولّۃ 
فؤننشزھا*4 [البقرۃ: ]۲٥۹‏ نحیپھا وأما إذا کان بمعنی نرفع بعضھا فھو للتراخي الزمانی 
وجمع العظام مع التعریف إِڈ المراد العظام المتفرقة المعھودۃ بکونھا عظام الحمار آو 
الأموات وأما اللحم فھو مخلوق من کتم العدم ٹلا موجب لتعریفه وأما الأفراد فلکون 
المراد الجٹس وقیل لکونە متصلا فلما تبین لە الفاء عطف علی مقدر مترنب عليه أي فنظر 
إلیھا فلما نبین لە بذلك ولم یذکر المعطوف عليه لدلالْه الأمر إذ اللإجابة فی مثل ھذہ الحالة 
متیقن فلا حاجة إلی ذکرہ وإنما الاحٹیاج إلی ذکر المعطوف . 

قولە: (فاعل تبین مضمر یفسرہ ما بعدہ تقدیرہ تلما تبین لە ٭آن اللہ علی کل شيء قدیر4 
آالبقرۃ: )]۲٥۹‏ أي أنه من باب التنازع الذي أعمل فيه الٹانی علی مذھب البصریین . 

قولە: (فحذف الأول بدلالة الٹائی عليه أو ما قبله أي فلما تبین لە ما آشکل عليه) أو ما 
قبلہ الخ رھذا أحسن أما أولاً فلسلامتہ عن الحذف وأما ثانیاً فلأن کون قدرة الله علی کل شيء 
فاعلاً لتبین یقتضی أن علمه بذلك حصل بعد مع أن صیغة اعلم''' لکونه مضارعاً یفید 
الاستمرار نظرأ إلی أن أصلە لم یتغیر بل المنغیر صفته عند من یقول إن التصدیق یزداد یقینا . 


قوله: فاعل تبین مضمر تفسیرہ ما بعدہ یعني قوله ظإت ال علی کل شيء تدیر*4 
[البقرۃ: ]٥٢‏ معمول تنازع العاملان فیه وھما تبین واعلم ولا یجوز أعملھما فیه فوجب إضمار 
فاعل تبین اعتماداً علی دلالة الثانی عليه تقدیرہ فلما تبین وھو اعتماداً علی دلالة ما قبله وھو قوله 
تعالی: ظإثٹم بعثهہ*4 [البقرۃ: ]۲٥۹‏ الخ وقوله فحذف الأول عبر عن ترك ذکرہ بالحذف فمرادہ 
بالحڈف عدم التلفظ ہہ وفيه توسع شائع لأن ذلك یسمی إضمار لا حذناً فإن حذف الفاعل لا 
بجوز قال الإمام وفیه تعسف بل الوجە القوي لما تبین لە أمر الإمائة والإحیاء علی سبیل المشامدة 
قال اعلم أن اش علی کل شيء قدیر وھو یشیر إلی أنه یختار الوجه الثانی الذي أوردہ المص 
والزمخشري حیث قال ویجوز فلما تبین لە ما اشکل عليه یعني أمر إحیاء الموتی فعلی ھذا یکون 
من باب الاستدلال بالأمر الخاص علی العام الظاعر ان المص وصاحب الکشاف إنما أخر ھذا 
الوجه لضعفه فإن حذف الفاعل لا بجوز والمقدر فی الوجه الثانی لم یسبق ذکرہ لیضمر عليه قیل 
والأحسن أن یجعل من باب أن یکون المراد بالفعل نفس وقوعہ لا التلبس بالفاعل فکان معناہ واللہ 
اعلم فلما حصل ‏ ە التبین قال اعلم الاّیة ویساعدہ قراءة ابن عباس فلما تبین لە علی البناء للمفعول 
والآمر مخاطبہ أي اللہ تعالی الآمر بە مخاطبه . 


)١(‏ والحاصل أن المراد أعلم علعاً عیانیاً بعد العلم علماً برعائیا وہالغ فيه بإبراد الجملة الاسمیة مع حرف 
التحقیق والتعرض للالوھیة . ْ 


ہی_- .ےی موم 
قولہ: تَا والکہسائی قال اعلم علی الأمر والآمر رخاط أو هو ژفسۂ خاطبھا ُ 

بہ علی طریق التبکیت) علی طریق التجرید کقول امریء القیس: . نی" 
تنسلئناوانہمنابالانتہد ٰ ٰ 

الخ ولم یجیء اعلمي لأنہ بتأویل الذات وألمخاطب بکسر الطاء هو الِمٰلك ۵ طیں 
والقول بأنه ھز الل تعالی یرد۔عليه أنه لا یطلق عليه تعالی المخاطب وإِنما قال علی کل 
شيء قدیر مع أُن ن ما: سیق یقتضي أُن یقال إنه تعالی قادر علی الإحیاء لکونہ من قبیل إبراہ ْ 
الشيء یئ ۱ 


قولہ تعالی : وک وی رن این حضیت ڈی الم کک آرا زی لق زی ٰ 
خر کے س٭ حر مر ہے ار کی مھ سی رکم مار يہ ازم 


ریا ہہ سرت و می سر دا 
ٰ الم بایند عبا رک لال4 عرز ڑا ٰ ۲ 

قوله: (طوإذ قال إبرامیم رب أزني ےق ھت ]نما سثل ذكٰ ‏ 
لیصیر علمه عباناً) دلیل آخر علیٰ إحیاء الموئی وبعثھم من القبور وإمکان النشور رب أي یا 
ربي استعطاف قبل السؤال وتخصیصٰ اسم الرب إذ إجابة السؤال من جملة آتار' التربیة ٴوھي 

من الرؤیة البضریة لأنھا هي المقصودةۃ ولذا قال المص لیصیر علمه عیاناً وأما الرؤیة' القلبیة 
فخاصلۂ قبل السؤال وکیف مفعول ثايٴ لأرني المعلق عنہ فانھا تعلق کما تعلق النظر النظیريٰ 
(وقیل لما قال نمرؤڈ آا أحیيٰ وأمیت قال لہ إن إحیاء اللہ تعالی برہ الروح إلیْ بدٹھا فقال - 
نمرود ھل عاینتہ فلم یقدر أن بقول نعم وانتقل إلی تقریر آخر ٹم سال ربە ان یریہ). .0 
ا قوله: (لیطمئن قلبہ علیٰ الجواب لو سأل عنه مرة آخری) وھذا لا یأباہ قوله قال بلی 
سر یرجھ سی رح رب وی بی 
الشریف بمضامة العیان إلی الٰحي زالاستدلال . ۱ 
ا قولہ: (قال آولم نؤمن بائي قادر علی الإحیاء بإعادة الترکیب والحیاۃ قال لہ ذلك 
وقد علم آنه أعرف الناِ في الإیمان لیجیب ہما اجاب بە فیعلم السامعون غزضہ) قال أو 
تو روطب سر ي ألم تنظر الدلیل المؤدي إِلی العلم والإیقان ولم ٹؤمن باأني _ 


قوله؛ رہ وھو علی اتید حسن الموقع کان جرد من تفہ شخصا بعد بشامدۃ تل 
الڈپاٹ العظام وخاطبہ مبکػتاً له علی استبعادہ ذلّك . 

ْ قوله: لیجیب ہما أجاب فإن قيه قائدتین إحدبھما ھی الفرقة بین علم الیقین وغین الیقین فإَ 
فی عین الیقییٰ زیادۃ طمأنینة لیٰست في علم الیقین والثانیة أن لإدرالا الشيە مراتبٰ مختلقة قوۃ _ 
وضعفاً وأقصاھا عین الیقین والمقصوذ الحث علی تحصبیلھا کأنه قیل فلیطلبھا الظالبون ومن هذا 
یعلم أن الجزم قابل للشذة والضعف فھو حجة علی من ذھب أن الإیمان لا یزید ولا ینقص والایٰة 
دلت علی أن الإیمان یزید في الکیف وإن کان لا یزید في الکم لکن المکلف بە عو اإُجزم الحاصل 
رس ر ےد سرت ۴ے سپ 


سورۂ البقرہ الآایة: ۲٦٢‏ ۱ة" 
قادر الخ الاستفھام ھنا للتقریر أي حمل المخاطب علی الاإقرار والفائدةٴفیّہ ما قررہ المص 
قال صاحب الکشاف فإن قلت لم قال أو لم تؤمن وھو أثبت الناس إیماناً قَلَك لیجیب ہما 
اجاب بهە من الفائدۃ الجلیلة للسامعین وھذا السؤال نظیر سؤاله تعالی لموسی عليهالسلام 
حیث قال ل٭وعا تلك بیمینتك یا موسی٭4 [طه: ۱۷]. 

توله: (أي ہلی آمنت ولکن سالت ذلك لأزید بصیرة وسکون قلب) آشار إلی أن بلی 
یجاب نفي ولکن سألت لآزید بصیرۃ قدر سالت لآن قوله لیطمئن علة ولا بد من معلل 
رھو السڑؤال قولهھ لان بصیرة وهھر دلیل علی ان الڑیمان قد یزید یقینً رطمأئینة بحسب 
الکیف وسکون قلب وھو معنی الاطمثنان وھو پتوقف علی زیادة البصیرة فدلالة النظم علی 
زیادة البصیرۃ باقتضاء اللصص . 

قوله: (ہمضامة العیان إلی الوحي والاستدلال) فإذا جمع العلم الضروري والعلم 
الاستدلالي یزداد البصیرۃ والإیقان والسکونة والاطمئنان وعدم اعتبار الإبمان بالعیان إذا 
کان خالیاً عن العلم بالاستدلال ولعل فوله بمضامة العیان إلی الوحي والاستدلال إشارۃ 
إلی ما ذکرنا وترك قول علم الضرورۃ لا یقیل التشکیك والعلم الاستدلالي یقبله کما في 
الکشاف لڑبھامه تجویز الشك علی إبراعیم عليه السلام وتوجیه ما ذکرہ صاحب الکشاف إن 
علم الضرورۃ لا تقبل التشکیك ہوجە من الوجوہ وعلم الاستدلال من شأنه أن بقبل 
التشکیك لکن في بعض الأحوال لا یقبله أ٘یضاً کانضمام الوحي ھنا فلا إشکال فی بیان 
تزمضری لک طریی الس آکلے ‏ احرہ وطری الریفتری ای راد 

قوله: (قال) الخ استثناف کقولە السابق فحلف الفاء جزائیة أي إذا کان مرادك 
بالسژؤال تحصیل البصیرۃ الکاملة والزیادة العامرۃ فخذ أربعة من الطیر حتی آرالك ما تمناہ 
وھذا أولی مما قیل إذا ُردت معرفة ذلك فخذ الخ ۔ 

قوله: (قیل طاووساً ودیکا وغراباً وحمامة ومئھم من ذکر النسر بدل الحمامة) أخرجە 
ابن أآبي حاتم عن ابن عباس عنھما وذکر بدل الغراب الغرنوق وفيه إیماء الخ وفیه بیان وجه 
اس 7ھ ارم کرھو ارک 

تولە : (وفبه إیماء إلی أن إحیاء النفس بالحیاۃة الأبدیة إنما پٹاتی بإماتة حب الشھواٹ 


التکلیف بە حرجاً فی الدین وفی الکشاف ٭لیطمئن قلبی4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ لیزید سکوناً وطمائینة 
بمضامة علم الضرورۃ علم الاستدلال رتظاعر الأدلة آسکن للقلوب وآأژید للبصیرۃ والیقین ولأن 
علم الاستدلال یجوز معه اللكيك بخلاف العلم الضروري فأآراد بطمأنینة القلب العلم الذي لا 
مجال فيه للتشکیك قال بعض الأفاضل فيیه إشارۃ إلی ان الاعتفادیات لا تحتاج إلی العلم التفصیلي 
الیقیلي قال صاحب الالتصاف قولە لآان علم الاستدلال یجوز معه التشكیك خطاأ لن التشكپك إنما 
یتطرق إلی الاعتقاد دون العلم ونظر فيه بعضھم بأنه مبني علی أن العلم صفة توجب تمییزاً لا 
یحثمل النقیض بوجه علی ھا ذکرہ ابن الحاجب في مختصرہ وقد قیل هذا التعریف غیر صحیح 
بوجوہ أدناھا خروج التصورات الساذجة عن العلم. 


مہ ٤ئ‏ ,ہہ _ ھی ٥مف‏ ۰ 
والزخارف الذي هو صفة الطاوٴوس والصولة المشھور بھا الِيك) بإماتة الخ أی: بِإماتة ة الشھواٹت 
الشهیة المحبوبة حباً طبیعیاً ہل.الظار المشتھیات کالنساء والبنین والاموال وسَائنالمحبوبین. . 

قولەه: رہ برا سر و ا ا ےآ 
وبعد الأمل لأئە بیعد في الأرض لطلب جیفة. 


ات گوله: (أو قلة الرغبة والترفع والمسارعة إلی الموی الموسوم بھما الحمام فان السا 
ایأئف في مطحمه ومشربهہ عما یتناوله غیرہ وأما الھویٰ فلانه یوصف بالطرب ونحوہ کما هو 
اطررتان سا العرب والعجم وقیل الحمام مشھور بالعشق إِلی أُنثاہ وکثرۃ الجماع . 
کالإنسان حتی یقتل أنثاہ حین الجماع وإمانة ذلك من الشھوات والصرلة وخسۂ ة التفس 
والترفع مجاز عن إزالتھا بالمٰرة والاتصاف بأاضدادھا جمیعاً وتقدیم الشھوات لاتھا معدن 
الخطیثات ثم الصولة منشأہ المنکرات ٹم خسة الئفن لأنھا مبدأ الفحشاء والترفع یژدي إلی 
المھلکات وقيه تلبه علی أن ی۶۷۶ الشھویة والقوۃ الخضہیة والقوٰة 
الوھمیة الَْي لا یوجد, من اللإانسان شر إلا 7ھ" سط إحدی عذہ القری الٹلاٹ 
والنفس مخدومة لھذہ القوی الٹلاث وإحیاء اللفس بالحیاۃ إلأبدیة ومعرفة حقائ ق الاشنیاء علی 
ما ھي عليه علی وجه العیان المنضم إلی الاستدلال والبرھان [إنما یتاتی بإماتة الشھوات .ےہ 
ْ هي الحاصلة بالإفراط في متابعة الفوۃ الشھویة وبإماتة الصولة أي الإفراط في القوۂ الغضبیة 
٣‏ وباماتة ا22 والترقع وھو الإفراط في القوة ال وشمیة وإِمٰاتة خسة النفس إحیاؤما بالەمل 
بمقتضی خلافه فظھر من هلہٰ اللکتة أن الڑیماء لیس إلی إحیاء الفُس فقط بل ]دراك الأشیاء. 
علی ما عيٴ غليه بالعیان بإزالة الحجب المائعة عن اطلاع الأمور الحالیة بتنحصیل القوٰۃ ٰ 
القدسیة واتضح بھذا البیان وه اختیار الأربعة من الطیر الأقرب إلی الإنسان. ْ 


قوله: (وإنما خص الطیر لأئه أقرب إلی الإنسان واجمع پ 0-22 الحیوان ان 

خص الطیر من وی الارواخ والحیوان لأنه أقرب إلی الانسان إماٴفي الصورۃ فلان للطیر 
بوٹرخشی کی و کے کر مد یا ة فلکون بغض الظیورز افو إدراکاً 
وحفظاً حتی أن بعضهم تکلم ولو بالتعلیم کالإنسان ولکونە بطلب المعاش والمسکن 
ولذلك في الحدیث الو توکلٹم علی اللہ حق التوکل لرزقکم کما یرزق الطیٰر تعْدو بطإنا 
تروح خماصاآً؛ وأجمع خؤاص الحیوان لأَ فیە ما فیھا کالأکل والشرب والمشني في 
ْ الأرض وحب الشھوات والضولة والترفع والحرص علی اُختلاف اُنواعه مع زیادة الطیران : 

قولە: '(والطیر مصدرٴ'سمی بە او جمع کصحب) والطیر فی الأصل تر زط 
سمي بە ولا یلائمه ضمیر الجمع في قولہ ٭إقصرمن [البقرۃ ]٢٦٢ ٠‏ وکذافی غیرة إلا آن 
المصدر جنس یشمل القلیل والکٹیر والضمائر راجعة إلی أربعة کائنة من الطیر أو جمعکصحب. 
نی وسمغیوساس ۔سدمھ ہے ے میق بے " 


)١(‏ والەص أشار إلی ذك فی تفلمیر قولہ تعالی : ٭إن اللہ پأمر بالعدل والاحسان4 الأایة, 


سورۃ البئرة/ الإأیة: ٦٦٢‏ اھ 


ثولہ: (فصرهن) من صارہ بصورہ أي أماله. 
قوله: (وآملھن واضممھن إليك) أشار إلی أن إليك متعلق بالمحذوف وغق.أضممھن 
او متعلق بصرھن بالتضمین . 
قوله: (لتتأملھا وتعرف شانھا) بیان حکمة الأمر بالأمالة قال ابن ہشام تبعأ لغبرہ لا پصمم 
تعلیق إلٰی بصرھن وإنما هو متعلق بخذ إن فسر بقطعھن أو ملھن أو إن لم یقدر مضاف أي إلی 
نفسك لانه لا یتعدی فعل غیر علمي عامل في ضمیر متصل غیر منفصل قلت إنما یمنع إذا کان 
متعدیأً بنفسە أما المتعدي بحرف فھو جائز کما صرح بە علماء العربیة کذا قیل . 
قوله: (لثلا یلتیس عليك بعد الإحیاء) ھل هو الذي أحبی أو آخر ویر عليه أنە یجوز أن 
یکون آخر مشابھاآ لما ذبح من کل وجە والتامل في شانھا لا یدفع الالتباس ولو قیل والمعنلی 
للا یلعیس عليك بعد الإحیاء أن جزءاً من أجزائھا لم ینتقل من موضعھا الأول وأنه خلق 
کالأآول بلا تفارت أصلاً لم یبعد (وقراً حمزة ویعقوب فصرھن بالکسر وھما لغتان). 
قوله: (قال: 
ولنلکن اضراف الرماح تصورما 
وقال: 
وئرع بصیر الجید ورحف کأنه علی اللیث قنوان الکروم الدوالح) 
قال قیل قائله الفرزدق وأوله فما یقتل الإحیاء من حب خندق وقیل أولەه: 
وما صید الآعناق فیپےم جبلۃة 
والصید بمھملة وفتحتین المیل والاعوجاج والجبلة الخلقة یعنی أن إمالة الأعناق 
والانقیاد لیس باختیار منھم ہل عن کرہ والمصراع الثانيی: 
ولکن أطراف الماح تصررما 
أي تمیلھا وهذا محل استشھاد أنه من الباب الأول قوله وقال وفرع یصیر الجید 


قوله : وھما لمٰتان یقال صارہ یصورہ شور ا وشارپ ضر صیرأً والمعتی واحد أی أمالہ قوله: 
ولئکن أطراف الرماح تصورما 


أوله: 
وسا صبے الاعتاقفییے جہلة 


والصید بالتحریيك من الأصید وھو الذي یرقع رأسە کبراً وأصلءه البعیر الذي فی رأسە داء 
یرفع بە برأسه هذا البیت استشہھاد علی مجيء تصور من صار وقوله: 
وفرع یصی الجید وحفا کائه علی اللیت قنوان الکروم الدوالح 
الفرع الشعر والواو واورب والوحف بالحاء المھملة الشعر الکثیر الأسود واللیت بالیاء المثناۃ 
من تحت وبالتاء المثناۃ من فوق العئق والقنوان جمع فو وھو العنقود والدوالح المثقلات بصف 
محبوبته بکثافة الشعر وسوادہ وبأن ضفائرھا لکثرتھا مثل العناقید المثقلة علی الکروم ۔ 


ص ڈڈٹتتتتیییہیئیئیھ ھا ری رن ہی 
ْ استشھاد علی أنه یجيء من الباب الثانيی لی أنه آجوف :یائی وقزاءة خلوۃ ویعقوب یکنلر 
الصاد من هذا البناہ الیائي والأجوف الواوي والیائي بمعنی واحد والمعنی وَوب''' فرع أي 
شعر تام یصیر أي یمیل الجید أي شعر المحبویة لکٹرتھا یمیل جیدھا''' وحففتخ الواو 
وسکون الحال المھملة بمعتی کثیر واللیث بکسر اللام والیاء التحتیة والتاء المثناة الوقیة 
صفحة العنق وطرفه قنوان' ” جمع قنو وھو العنقود واندوالح بالدال المھملة 0 وھ 
حاء مھملة المثقلات بالحملاہ _۔ ۱ ٠‏ 
۱ قولہ : "(وقریء نصرھیٰ بضم الصاد وکسرھا وھما لغتان مشدہة الراۂ من صزہ یصزہ 
ا ود شور ای رو ری رت ا سر راو ہت ا 
أآحد جزأی جو و سب و ند جویت کا ۱ 

قولە : (أي ٹم جزئھن وِفرق أجزاءھن علی الجبال التي بحضرتك قیل کانت أربعة دقیل' 
سبعة وقرأ أبو بکر جزءاً وجرۃ ؛ بضم الزاي حیث وقع) قوله ٹم جزٹھن أمر من الِجزئة بتشدید: 
الزاي وسکونھا لإسقاط الیاء والنظم الکریم دال عليه ہالاقتضاء لأن جعله علیہ السلام غل کل 
جبل منھن جزء یتوقف علی التجزئة والتفریق ٹم ادعھن یأیتنك في حیز الجزم علی أنه جواپ 
الأمر لکن بنی لانصاله بنون جٔمع المؤنٹ کذا قیل کلمة ٹم في الموضعین علی حقیقتہ! ٠"‏ _ 
۱ قوله : : (قل لھن تعالین''“ بإن اللہ) أی بأمر الله تعالی وقدرته 75 ھ0 
لأن مثل ھذا الأمر الخارق للعادة لا یکون حصولہ إلا بأمرہ تعالیٰ بل ما من سيء لا یوجُد: 
إلا بقدرۃ اللہ تعالیٰ والقول ہأئە لا دلیل علی ثقیید الأامر بالتعالي بإذن اللہ تعالی مردود بما 
۱ ذکرنا بإذن اللہ تعالی وعدم کرہ فی النظم الجلیل لظھور أن 69 " بذکر: 
دن الله حین الدعوۃ . ۱ 

فوله: راوو ات فی اسی مہ اس ازم تاد 
حیث قال فقعل إبراھیم علیہ السلام قجعل کل جزء بطیر ! 2ری او الس 


من التصریة وھی الجمی وآصلہ من صریت الشاة ٹا لم تمٹھا اما حتی بیج الین 
اون ہس ہیی معنی الجمع . 
قوله: کر مزمیی رما افرمد سی فائر لاس خو کین ای و کر ا 
بعد التجزئة وائتفریق أولاً قولة علی الجبال التي بحضرتك یرید أن الاستغراق ےہ 
۵ ۶ئ۶ً۶ً۶ً۷۶ى۶ى9۶ 0 ۳ 


)١( '‏ اشار إلی أن الواو فی وفرع 7 

ى۰ ال کر السخم العقہ _. 

۱ (۳) بکسر القاف وضمھا:جمع قنوٰ وھو عِنقود النخل کذا قیل والاولی ترك النخل . ۱ 

)٤(‏ وژنما اقتصر علی حکایة أوامرہ تعالی من غیر تعرض لامنثاله عليه اللام وحصول ا امام اللاشبار 
بأن الامتثال وٹرتب الأمور علی الأوامر الکریمة من أجلی البدیھیات ولو ذکرت لعدت من الاطنابات . . 


سورة البقرٴ الآیة : ٥ ٦٦٢‏ 

قوله: (ساعیات) یعنی أنه حال وأفرد لکونە مصدر أو جمع ساعیات لکون ذي الحال 
تا او اسم جمع . 

کولہ؛ (مسرمات طبراتاً آوْ کہا سم رعات ببان سی :نمی عتا زعر حۃ تی 
الإسراع في المشي وقد یستعمل قي الاجتھاد فی الشيء مجازاً طریاناً ومو المناسب للطیق 
أو مشیأً وھو المناسب لمعنی السعي وإطلاق السعي علی الإسراع في الطیران مجاز لما مر 
من ان السعي هو حقیقة في الإسراع في المشي کما صرح ہە بعض العلماء في تفسیر قوله 
تعالی: ٭رإذا تولی سعی فی الأرضص4 [البقرۃة: ]٦٠٢‏ الایة, 

قوله: (روي آنە آمر بآن یذبحھا وینتف ریٹھا ویقطعھا ریمسك رؤوسھا ویخلط سائر 
آجزاٹھا ویوزعھا علی الجبال ٹم یتادیھن ففعل ذذلك نجمل کل جزء یطیر إلی الآخر حتی 
صارت جددا ! ٹم أقبلن فانضممن إلی رؤوسھن) روي أنه آمر بن یذبحھا نے الحیران وإن 
با ار اک یی کس مل نا و وس ارک بات أُجزاٹھا 
أي أجزاء کل طیر إلی الآخر یدل عليه قوله ففعل ذلك فجعل کل جزء بطیر إلی الآخر لأنه 
أدل علی القدرۃ ولکون إحیاء الموتی کذلك والحکمة فٔي وضع الآأجزاء علی الجبال 
لیشاهھد الحال مشاھدة ظاھرۃ علی ھذا المنوال حتی صارت ہجثۂ بلا روح وطیرانھا بدون 
حیاة من جملة الاأمور الخوارق . 

قوله: (وفيه إشارۃ إلی أن من آراد إحیاء نفسه بالحیاۃ الأبدیة فعليه أن یقبل علی 
القوی البدنیة فیقٹلھا ویمزج بعضھا ببعض حتی تنکسر سورتھا فیطاوعنه مسرعات متی 
دعاھن بداعیة العقل أو الشرع) أن یقبل علی القوی البدنیة إفراطھا وتفریطھا بإحیاء أوساطھا 
وقد مر بعض التفصیل . 

قوله : وی لك کاعتاً لی قضل ایم علیہ افسلا وبمن الضراعة فی الدعاء 
وحسن الأدب فی السؤال أنە تعالی آراہ ما أراد أن یریە فی الحال علی أیسر الوجوہ وأراہ 
عزیراً بعد أن إماته مائة عام) وفیە إشارۃ إلی أن المراد بقولہ أو کالذي مر الأیة عزیر وقد مر 
أن کون المار کافرأً یؤیدہ نظمه مع نمروذ. 

قوله: (لا یعجز عما یریدہ ذو حکمة بالغڈ في کل ما یفعله ویذرہ). 

توله تعالی: مکل اأَزِنَ يَْفثُوَ ا مایا یں شی ات 
کے سدکر یائڈ عجا وک کیہ یس کا وا ریغ کیۂ ڑا 

قوله : وہر سی یرہ ہیر حدم 

توله: وبمن الضراعة فی الدعاء وحسن الأدب حیث قال فرب أرني کیف تحبي الموتی 4 


[البقرة: ]٢٦٢‏ وقال عزیر 'اٗأنی یحی مذہ اللہ بعد موتھا* [البقرة: .]۲٤۹‏ 
قوله: مثل نفقتھم وإنما قید المضاف لیوافق الممثل ہە لن العمٹل بالحبة لیس نفس المنقق بل 


ڈو ہے یورام |٦9‏ 
لا بد من تقریر مضاف أما فیٰ جانب المشبہ''' أو المشبه بہ والثاني کین لان الارل بل 
۔مساس الحاجة وھذا التحصیل الملائمة بین المشبه سو ا و ہی ٣‏ 
في تشییه المرکب إذ شبە فيه حال المنفقین أموالھم بحال باڈز حبق. . 
قولە : (فآئبتت4۴) (البفرۃ : ]٤٦٢‏ الاآیة ففي أمثال ذلك لا ینظر إلی انٹردات 7 
عبرت بمفرد دال علی المرکب متھا یلي الکاف وھو المٹل أي الحال والقصة وہڈز الحبْة 
لاسرا یہ را ہی ا رخاوا ار وا دا پر 
أئە تعالیٰ لما رغب علی الإتفاق بقوله: امن ذي الذی پقرض اللہ [البقرة: 17 
والجھاد حث علی الإنفاق بالثمٹیل الذڈي یخیل المعقول محسوسا. : ٰ ت 

قولہ : (أسند الانبات إلی ہو پھر پت تہ سب ار الما 
والمنبت علی الحقیقة هو الله :والمعنی أنە بخرج منھا ساق بتشعب بتشعب منە سبع شعب لکل مٹھا ٰ 
ستبلة فیھا مائة حیة) والمعنیٰ الخ حکایة ماضیة أو قصد :الاستمرار سبع شعن معنی سہع 
سر رت لو مب ہر کت ےو تو ر سے ا 
من الحیة وھذا کله یدل عليه النظم الجلیل اقتضاء. 

قوله: (وھو تمٹیل لإأْ یقتضي وقومہ وقد یکون في الذرۃ والدخن وي الیْر لی 
الأراضي المفٰة) أى تمثیل المعقول وھو کون الانفاق!'' في سییل اه ذا نماء وكثریٔحیث 


نفقتہ فوجب آأن 9 09 الممثل ویکون سرت لممثل پ 
وی ہس نرک وی سو و رت ۱ 
.ے۱ فوله: وھو تمثیل لا یقتضي وقوعہ لما کان الممثل بہ وھو إلبات حبة واحدة سبع سٹابل في 
کل ستبلة مائة حبة من حیث الظاھر مستبعداً توجه لقائل أن۔یقول مثل مذہ الحبة التي حالھا فی . 
می بر سو بوے ھر چر ہے رو کا سا 
رفي مثل مذا التمثیل یکفي ! ورس رس سی وچ 
المحسوسات کقوله: ُ کی 
۱ ےت سے ص9 70 "ھ۷" ٌ 
امسلا اوت انشسمثر اعصسلے رمتاجح من زبشروچد | 
ْ قولهە: وفد یکون دفع آخر وفي الکشاف وھذا التمئیل تضویر لاأضعاف کاأنھا امائلۂ بین عینْ 
الناظر أراد لہ تشبیه المعقول بالمحسنوس لیبززہ في معرض العیان فإن قیل تشبیه النفقة بالحہة و 
تشبيه المتفق:ہباڈر الحبة تشیيه.المحسوٰس بالمحسوس أجیب بأنہ تشبیه الأاضعاف: لتیٰ تحصل بإزاء: 
النفقة ہالأضعاف التي تحصل:بإزاء الحبة کما صرح به في قوله وھذا التمٹیل تصویر للاأضعاف 
۱ ات وی دسشتی ‏ ہت ہہ سشرپو یں 
النطرفان محسوسین . ١‏ 


ٰ)) ہذا تشییہ مرکب طرفاہ حسیان مزکیان ووجہ الشبه أپضاً مرکب. ۱ 
رو وکون الإنفاق بنفسه محسوساً الا یضر إه لک مر ھا ک سان 20. رشضو بن 


سورۃ البفر/ الذیة: ٦۲٦٢‏ یح .__۰.__ _.۱.م۱_۔_.. ... ػقوڑہ م.... _ ه۷١٦4‏ 
یضاعف آجرہ سبعمائة ولما ظن الإشکال بأن المشبه بە لا یقع أجاب أولابالتسلیم ومنع أن 
ہی پر سو ہت رج ود سر سے سر س و او ہو 
جعل المتخیل محققاً والمعقول محسوسآً ثم أچاب بالمنع وقال إن المشبه به مخقق:مٹل 
الذرة والدخن ہضم الدال وسکون الخاء من الحبوبات المغلة بوزن اسم الفاعل کثیر العْلة 
ولا یخفی أن مقتضی الطبع السلیم تقدیم جواب المنع وتأخیر جواب التسلیم!*'. 

قوله : (تلك المضاعفۂ) الظاھر أئه مفعول بە حذف لقیام القریتة وھي سبعمائة فح 
یکون أجر الصدقة فوق سہعمائة إلی ما شاء الله ویحتمل أن یکون مفعولاً مطلقاً ومی 
رت ہی نو تس وش یی مس بس ہی شب نت 
بھذا المقدار فجملة واللہ یضاعف ٹکون بیانا لما قبلھا ومخصصۃة لە. 

روہ سائ حت عولط وج کس رسای کی اس لا 
ہل بفضل الله تعالی وکرمه قوله علی حسب حال المنقق فيه إشارۃ إلی نوع مدخلیة حال 
المنفق فی تلك المضاعفة ہمقتضی وعدہ وإن کان تفضلا وکڈا حال المنفق بوزن اسم 
المفعول من الحلال الصرف وأعز الأموال وأحبھا ہل حال الفقیر أبضاً من ذویي القربی 
والیتامی وغیر ذلك وکذا حال الأوقات من الخصب وائرخاء والقحط والغلاء . 

قولہ : (وسن ذلك تفاوت الأعمال فی مقادیر الثواب) یعني فضل اللہ لا یعطی إلا من 
اخلص فی افعاله وأتعب في أعماله مع مراعاة أُسباب التفضل من التحري في الإنفاق 
کتصدق أطیب الأموال للفقراء ذوي العیال والإخفاء من الأغیار والازمنة المبارکة والبقاع 
الطية''' 0 20ھ تعالی الملك المتعال . 


ول : علی حسب الحال ھذا المعنی مستفاد من تعلیق المضاعفة بمشیثة الل المشئملة علی 
نوع حکمة. 

قوله: ومن أجلە یتفاوت أي ومن أجل فضله علی حسب الحال في الإخلاص والتعب 
تتفاوت الأعمال فی مقادیر الغراب أي تقارت الغرات باففار فثارت الاعبال فی الکیفیات 
والکمیات وإنما اطلقنا الحال عند رجع الضمیر من في اجله حیث قلنا علی حسب الحال وإن کان 
یقتضي سوق الترکیب أي أسلوبه رجعە إلی الفضل علی حسب حال المنفق لن المذکور تلك 
الحال المقیدة لرکاکة المعنی حینثلٍ إذ یکو التقدیر ح ومن جل فضله علی حسب حال المنفق 
یتفاوٹ الأعمال فی مقادیر الٹوابِ . 

قولە: لا یضیق عليه ما یتفضل بە وقوله بنیة المنفق تقیید للمطلیٰ رعایة لتناسب معاني 


النظم . 


)١(‏ کما فعله صاحب الکشاف سے تہ إذ المتداول فی المحاورۃ ما ذکرناہ وإن جوز البعضص 
ما اختارہ المص . 
)٢(‏ وکڈا حال الأمکة کالحرمین ن المحترمین ولم یتعرض المص لما ذکرنا لأن قوله لمن یشاء أوفق لما اختارہ 
المصی . 


اھ کھ ٹک ھا و ووسکایھهًٗچجھتتی م سورة البقرٰة/ الایة : ۲ 
فوله: (لا بضیق عليه ما بتفضل بە من الزیادۃا آشار به إلی أن مک کو اللہ تعالی 
واسعاً کون فضله واسعاً أسند:الوسعة إليه تعالی: للمبالخة ..(بنیة المنفق وقدرالنفائہ) وحال 
المنفق وغیر ذلك من أسباب؛ التفضل والإحسان فالمراد بالعلم العلم الذي یٹرزگپ: عليه 
الجزاء فتعلقہ حادث وفی کلامه إشارۃ إلی أن ختم الکلام هنا بھذین الوصفین من مال 
مراعاةۃ الثظیر کما أن الختام بالوضصفین المذکورین في الایة المتقدمة من أتم تشابہ الأظراقٹکٰ 
ا المدکوز عَنا أولا بیان :خارق العَادة قیناےه فَفَة الحز أي الغلبة علی آمرہ لا ایُجزۂ: 
شيء عما یریدہ والحکمة التي تنبیء بأن أنعاله تعالی لیست مبنیة علی آسباب عادیة لججزو 
عن إیجادھا بلا سبب بطریق اللعادۃ ہل لکونە متضمناً لحکم ومصالح یعجز :عن إدزاکھا 
العقول ویتحیر الفحول والمذکور ھن أولاً الإنفاق فی سبیل الله تعالی فیناسبھ, ختمه بھذین 
الوصفین وتأآخیر علیم لرعایة الفواصل . سس" 


ا کا ۰ وی مہ حم 


توله تعالی : أَأرِنَ یلقن ,ےم لا بتْيکوں ما نفَقوامَتا ولا آدی لَہُغ 
زم عنة روخ ول کک علنھز وَلا مم يَْت لا ۱ 
اہ قولہ: (ڈالذین ینفقون أموالھم؟4) جملة مہبتدأۃ جيء بھا لبیان کیفیة الانفاق الذيٰ ہیں 
لہ پاڈجر الجزل کی جزاہ وریہ لٹا تر لاف ولا آئی بد فة لا لچشار ای 
ال.سلتب الكلي. بملاحظة النميی ولا لم العطف بنا وتنکیر المنٰ والأذی للتقلیل والتحٹیر اي 
الا یتبعون مُنا قلیلاً ولا أذی حقیراً فضلاً عن کثیر وعظیم ۔ ۱ ۱ 
ٰ قولە: (ئزلت في عفمان رضي اه تمالی عدہ) قیل آئه لا اصل ہي تب 
الحد؛ 9 9 أصل فیھا وروی المص وتبعه سے یف وابن 
کمال والعھد: علی الراوي . ٦‏ ب6 

تولہ: (فإنہ جھز ح جیشش العسرة لف بمیر اھابھا واحلامھا وعید الرحدن بن عوفِ 
اہ لی ایی لئ پریة لاف درهم صدقۃ لسر ة غزوة معرؤفة بغزوۃ تبوك' وقد ذکر 

فی القرآن ہذہ الغزوۃ فی ساغة العسرة ة أي فی وقت العسرة والعسنرۃ ة الضیق 'والشدة زالعدم 
حتی کانوا في عسر الظھر تعتقب العشرۃ علی بعیر واخد والزاد حتی قَیْلٴإن الرجلینْ 
یقتسمان تمرة والماۃ حتی نجرا الابل واعتصروا فروٹھا,وفي شدة رما من شدة الحرارۃ, 


فولە: باقتابھا وأاحلاسھا الأقتاب جمع قتب بالکسر وھو جمع أداۃ ا الٹائیة من أغلاتھا سالا: 
0000000۷۷0۲ ْ ْ 


0 لم یناسب نفي الأصل:رأساً إذ الاستقراء التام.مشکل والاستقراء انا کے بت اك ترام یقولون 
لم آجدا في کتب الحدیث خرف ہو ہو سپ پ روش 
علم وضع وا ولی دیے ‏ ْ 

۱ رو ےگ اسم موضع قر یب لغم خر تصرف للععیة ووزٹ لعل 


سور القرة/ الأیة: ۲٦٢‏ ہے 


وبعد المسافة باقتابھا جمع قتب بالتحریك رحل صغیر علی قدم السنامَ والاأحلاس جمع 
حلس بکسر الحاء وسکون اللام کساء رقیق یرضع تحت البردعة 7 الرحل . 

تولە: (والمن أن یعتد''' بإحسانہ علی من أحسن إليه) أی أن بجعل إحسانہقدوداً 
معتبراً علی الملعم عليه علی أن الباء للتعدیة ھذا إذا کان بطریق التوبیخ والتخجیل وأم[ذا 
کان للتذکیر وللترغیب إلی الشکر والانقیاد لہ فلا قبح فيه . 

قوله: (والأذی أن پتطاول عليه ہسبب ما أنعم عليه) ویتکبر بسبب إنعامه وبھڈا البیان 
أشار إلی تصحیح العطف وإلا فالمن نوع من الأذی . 

قوله: (وثم للتفاوت ہین الإنفاق وترك المن والأذی) أي کلمة ثم للتراخی الرتبي ویفید 
علو مرتبة المعطوف أي الإنفاق آمر حسن وعدم اتباعہ المن والأذی وأحسن وأمدح فھي مجاز 
إذ اصل معناہ تراخي زمن وقوع الفعل ولا تراخي ھنا والقول بأله متراخ باعتبار دوامہ لا یفید إذ 
الاعتبار حال الحدوث وعدم اعتبارہ واعتبار بقاله لا یفبد عدم اتباع المن والأڈی حال وقوع 
الإنفاق وھو المقصود بالإتفاق واعتبارھما یقتضي اجتماع المعنی الحقیقی والمجازي معا. 

قوله: (لعله لم یدخل الفاء فیہ وقد تضمن ما أسند إلیه معنی الشرط إِیھاماً بأنھم أھل 
لذلك وإن لم یفعلوا فکیف بھم إذا فعلوا) وجە الإیھام أنه لما ترك ما یدل علی سببیة 
الإنفاق لذلك الأجر مع آنه سبب لە إذ الأجر المڈکور أجر للونفاق علم أن ذواتھم مجبولة 
علی کسب الطاعات فھی المستتبعة للاجر وإن لم یکسبوا فما ظنك بھم إذا فعلوا الإنفاق 
وسائر الطاعات وإنما قال إیھاماً لما ذکرنا من أن الأآجر المذکور أجر الاإنفاق وھو لا 
یتصور بدونه لکن عول علی شھادة العقل الٹی ھي أقوی دلیلا ولر قیل إنه للتنبیه علی أن 
الاجر بمحض لطفه لن العبد لا یستحق بعبادته ثوابا لأنھا لما وجبت عليه شکرا للنعم 
السابقة فھو کأجیر یأخذ الآأجر قبل العمل لم یبعد. 


قوله : والمن أن یعتد بإحسانه قال الراغب المن قدر الشيء ووزنە ومنە الملة وعو علی ضربین 
أحدھما اسم العطیة لکونھا ذات قدر بالإضافة إلی سائر الأفعال لآن الجھاد أشرف فضیلة وثانبھعا اسم 
لقدر العطیة عند معطیھا واعتدادہ بھا وھو المنھی عنە فإنه إنما بہطل الشکر ویمحق الأجر۔ 

فوله: وئم للتفاوت بین الانفاق وترك المن والأذی أي لفظ ثم في ثم لا بتبعون للتراخي 
الرتبي لا الزماني لا بین الانفاق وترك المن والأڈی من التفاوت فی الرتبة . 

قولە: لعله لم یدخل الفاء یعني کان مقتضی الظاعر أن بدخل الفاء فی خبر المبتدأ الموصول 
بالفعل ویقال ٭فلھم أجرھم [البقرۃ: ]٦٦‏ لتضمن المبتداً معنی الشرط کما في قولھم الذي 
یأتیني فله درھم لکن عدل عن الظاھر حیث طرح الفاء السببیة الدالة علی أُن الإنفاق به استحق 
المنفقون الاجر إیھاماً بأنھم مستحقون للآجر لذواتھم لما رکن وجبل في أنفسھم نیة الخیر لا 
لوصف النفاق فإن الاستحقاق استحقاق وصفی . 


)١(‏ من عدہ فاعتد أى صار معدوداً وھو یتعدی بالباء ویقال اعند بە أيی جعله معدوداً معتبرا. 


٘۴ مس سٹ ٹہ سسسشےے.ےس لے سورة تر الَبة:' ۲۷٦۳‏ 
ترلہ سالی : ڑا آرل کٹزرٹ رَکنو کڑنی کر بٹہا ای راخ عیۂ ڑا 
قوله: (رد جمیل) ھذا مَنْ قبیل ذکر العام وإرادهٗ الخاص بقرینة أن المقام بیاتالانفا . 
قولہ: (وتجاوز عن السائل الْحاجة أو یل مغفرۃ من اللہ بالرد الجمیل., اآو غعفیمن 
السائل بأن یعذرہ ویغتفر ردہ4 ویجاوز أي المغفرۃ*'' وإِنما صح الابتداء لکوٹھا 'معطوفة علن 
الئکرۃ المخصصۃ بالوصف أو لاختصاصھا بالوصف المَقذر وھو الظاهر کما آشاز إليھ. المص 
وتجاؤز عن السائل أي وتجاوز کائن من المُسڑؤول عن السائل ما غرط منه من ]لحاح وغیرۂ ‏ 
فعلی ھذا بحصل الالتثام ہین المتعاطفین قي کونھما من المسؤول فلذا قدمه رنيی الاحتمال : 
الثاني وإن کانا من المسژول لکن بتقدیر المضاف في المعطوف عليه تبە عليه بُقوله او نیل 
مغفرۃ من ال برد الجمیل أو عفو من السائل لما عفا المسؤول جریمٰة السائل مع غجزہٴعفیٰ _ 
الله تعالی عن المسؤول ما صدر منە من الذنوب والعیوب من الصغائر وفي الوجہ الثالٹ وھو 
5 عفُو من البائل نوع بعد زان مع انتفاء الملائمة المذکورۃ آرا یلائم قولہ الؤخیر من صذقة ی4 
[البقرۃ: ]٣٦٢‏ ویحتاج إلی البْمحل بان فوله خبر من صدقة ناظر إلی قولہ غإقول معروف ٤‏ _ 
[البقرة؛ ]٢٦٢‏ وخبر قوله ومغفرۃ علی هذا المعنی محذوف أي ضضو ئن اسائل تر عن لومہ ٰ 
اوتوبیخہ علی ردہ فحیتِ یکون قولہ خبر عنھما علی الوجھین الأولین. کک 
قوله : (خبر عنھما وإنما صح الابتداء بالنکرۃ''' لاختصھا بالصفة) وإنما:: ا صح اتا ٰ 


قولہ: نی عن إنفاق ہم لیم عن معالجة من یمن بالعقوبة صرف معتی الفٹی واللم 
۔علی إطلاقھما إلی هھذا التقیید مْایة لتلائم معنی النظم . 
قوله: رتحارزئز البائ الغات از یل مر من اللہ فعلی ھذا یکو المبراد بالْمْخفر 
امغفرة المتصدق وقوله أو عفو من السائل مبني علی أن یراد بالمغفرۃ مغفرۃ السائل وجاصل المعنی 
الأول وعفو المنفق عن السائل:إذا وجد منە ما یثقل علی ذلك المنفق إذا ردہ رداً جُمیلا والٹاني 
وعفو السائل عن المنفق ان یعذرہ علیٗ ردہ رداً جمیلاً آو لا لکن هذا المعنی الآخر لیس بُملائم 
لقوله سہحانه: فلإخیر من صدقَة یتبعھا أذی* [البقرۃ: ]۲٦٢‏ فإن المعنی ح عفو السائل عن رد 
المنفق خیر للسائل من صدقة مِبْفقٰ یتبعھا أذی والأنسب أن یکون المفضل والمفضل عليهٴفن هذِا 
المقام کلاھما صفتي شخص واحد وھو کذلك في الوجه الأول فإن المعنی علی ذلكٰ ترك الإنفاق 
للمکلف بالرد:الجمیل -خیر لەامن الإنفاق الٰذِي یتبعه أذی وأیضاً هو لا یناسب قوله عز اإإجل؟ٔ و 
وس بد۲ ٣۳‏ فاإنه قول المنفق فالوجہ ان یراد بالمغفرۃ مغفرته أأیضاً: ۲ 
توله : وإنما ضح الابتداء :یالمٹکرة لاختصامھا یلصفة هذا یصح فی السطرف علیہ لکن لا 
ایصح في المعظوف وھو مغفرتہ لالہ غیر موصوف بضفة۔ ٰ ٰ 7 
قوله: لا تبطلوا اجرھا ة قالت المعتزلة ھذہ ا دلة علی آ الکبائر تحیط لوا اه 


َو أی المخفرَة إما من المسژول غن إلحاح السائل أو من الله تعالی فی مقابلة الد اجمیل آو من لاف با بأن 
۱ لا پشق عليه ردہ ویعذرہ . ۱ ۱ ۱ 
)٢(‏ وقد جرز أن یکون النکرۃ المخضة.مبتدا إذا کان مفیداً رھنا کذلك . 


سورڈالبقرۂ/الایة: ۲٦٢‏ ہے __.... . ..... ... ہہ ۹۹ ٦ٌ‏ 
ہالنکرۃ فی المتعاطفین لاختصاصما بالصفة المذکورۃ فی المعطوف ََلَیْه والمقدرۃ في 
المعطوف کما أشرنا إليه أو في المعطوف عليه ولم یتعرض للمعطوف لأنە ٹأع لا یحتاج 
لی مسوغ وفي الاصطلاح لیس مبتدأ لكنه في المعنی مہتدأ ولذا قال خبر عتھیکما وإلا 
فالخبر للمعطوف عليه نظراً إلٰی الاصطلاح . 

قوله: (عن إنفاق بمن وإیڈاء) لأنه تعالی یرزق من عبادہ من حیث لا بحتسب واإبذاء 
مصدر آذاہ من باب الأفعال . 

قوله: (عن معاجلة من یمن ویؤذي بالعقوبة) مفاعلة من العجله للمبالغة لا للمغالبة 
قوله ہالعقوبة متعلق بالمعاجلۂ والجمله تذپیل لما قبلھا مشتمل علی سخط عظیم مقررۂ 
لترك المن والأذی حین الإنفاقی ومژؤکدۃ لخیریة ول جمیل حین رد السائل . 


- سے کے شرع مم ہے از سض ۴ لی سر کے سی ضر سی ر۴ چا پیر 
تقوله تعالی: انا ادن ٭امنوا لا تبطللواً صدکیکم پالمن والاذیٰ کال دی ینف مال مالم رکا 
عر ہے سض رخ ہے ہب جج ہے اہ ص عرالی خر سیت شس ج- ج 
موم پور ال تلم گل صغوای علن راب قاصام ال ف سك صلدا 


وع ہے سے خر سہ 


یَقْدِرُوب عَل کن يگا کت اب ہلا بھدی الیم الکتری (ڑگا 


والٹواب إذ العمل لا یہطل بنفسه بعد تحققه بل الباطل ثوابە وأآجرہ فالکلام محمول علی 
المجاز فی الحذف آأو المجاز في الإیقاع والاول اختارہ المص ولعل معنی الإ٘حباط ھنا 
۳ ی الکفر 


قولە : (یکل واحد منھما) أي إن المعنی علی السلب الکلی لا رفع الإیجاب الکكلي إذ 
یلاحظ الٹھی أولا ثم بعطف ولو عکس لعکس الأمر . 


وذلك لأنه تعالی بین أن هذا الثواب إنما یبقی اذا لم یوجد المن والأذی لأنه لو ثبت مع فقدھما 
ومع وجودھما لم یکن لھذا الاشتراط فائدۃ وأجاب عنه أصحابنا ہأن المراد من الاآبة أن حصول 
المن والأڈی یخرجان الإنفاق من أن یکون فیه أجر وثواب اأصلاً من حیث [إنھما دالان علی أنه 
إنما آنفق لکن ہمن ولم ینفق لطلب رضوان اللہ ولا علی وجه القربة والعبادة فلا جرم بطل الآجر 
اقول الحاصل من الجواب أن الإحباط إنما یکون إذا کان العمل مما صح عليه الآأجر وعھنا لیس 
کذلك لأن الأعمال بالنیات وفی نیة ھذا العامل حصول المن المنفق عليه لا ثواب الآخرۃة 
والخلاف إنما هو في عمل صحیح مقرون بإخلاص النیة وبقي الکلام في الأڈی خالیاً عن الجواب 
وتماع التحقیق فی التفسیر الکبیر لانإمام . 


)١(‏ والمذھب أن صاحب الکبیرة لا بخرج عن الإیمان فضلاً عن دخوله فی الکفر والطغیان فلا بحبط أععاله 
ہالفسی والعصپان . 


١‏ ے_ممشسبتب ے ف ھا کو 
قوله: (کایطال المائق الذي یرائي بإتفاقہ لا نبرید بە رضی اللہ تعالیٌ الا ثواب الآخر6) 
ایرید ان المضاف مقدر أن اعتہر کون الکاف مفعولاً مطلقاً وکون الذي ا ےم ٰ 
باعتبار أُن الریاء من خواصھم ٴویإشارۃ قوله تعالی: ولا یؤمن باللہ 4 [الیقرة: ٗ“'!۴٢٣٣‏ اٗ 
قوله ولا یرید بہ أي بالإنفاق:زضي اللہ تعالی معنی قوله للا یؤمن باللہ4 [البفرۃ: ٤‏ "- 
لا بژمن إیماناً معتداً بە حتی :برید رضاہ فوله ولا ثواب الآخرة معنی لا یؤمن بالیوم ا 
رای رب ور درو ہس ارس یہ ید سسریں ہی کو آنە لؤ:فصذ ْ 
الریاء ورضي اللہ تعالی أو الثراب لا یکون العمل باطلاً وقد صرخ بە في الإحیاء لن المنافق 
محبط عمله مطلقاً نعم إذا کان المؤمن یرائي بعملە مع إرادة رضي اللہ تعالی ففیه خلاف إنْ 
ا کا بطق لعل ا سد ارتا 9ا فطل و کات ساواةبظطل مر رس رق 
ییطل عند بعض آخر وھذا التفصیل أولی من القول بأنہ بیطل مطلقاً. و 
قوله : (او مماثلین الذی بنفق رثاء التان) فح لا "00-2 المضاف 7 الکعاب 
اعتبر کونھا حالا وعلی التقدیرین یکون الکاف اسماً والظامر علی مذا المعنی ذف ٰ 
المراد بالذي المنافق لما ذکر بن الدلیل ۔ ٌ ۳ ا ہا 
قولہ: (والکاف في مجل النصب علی المصدز أو الحال) أي علی کونھا مقعول 
مطلقاً أی مجازاً بإقامة الصفةً مقام الموصروف إ إذ ھي نعت لمصدر محذوف أی لا تطلوا 
إبطالاً مٹل إبطال الذي الخ ۔ ُھذا علی المعنی الاول تورم بہت 
ا قال آو الحالۂ: 
قولہ: تورم ئل سا704 فائہس 2ت و المسٹر اتا 
رباء) علی الغفعول لە أي لینفق أي لاجل الریاء علة تحصیلیة قوله أي إنفاقاً ریاء 2 
.ما ذکرناء من ان المراد من الفصدر نعت للمصدر المحذوف: ٰ 


قولہ: کإبطال 000" لی ان الجار :0ھ( ای 
لا تیطلوا إبطال ٭کالذی ینفی4 [البقر ٦٤۰‏ الاآَیة کما في قولك ضربت الامیر وإِنِا قدر 
الہمضاف لأ۵ المشبۂ بە لیس اذ بنفق بل إبطال الذي ینفق ریاء والشبه ما تضمته ل تبطلر . 
فالمعنی لا تیطلوا اجور ضدقاتِکم بھما إبطال من ینفق مالہ ریاء الناسن نوقوله آو مماثلین مبني علی _ 
ہے سی ہی پ و نیپ ہو نر رپ ساس رہ ٰ 

قوله: رب وج یہ تو پوت 
الثانی مرائیا.. ُ 

قوله: :_ المصدر ھذا ما یستقیم علی تاویل إقامة صفة الشيء مقامه والأصل (کادیٰ بی 
مالہ4 [البقرۂ: 9" ْ ہک 


7)9 من ان الریاء من .تی السقارۃ قوله - طرلا‎ )١( 


سورۂ القرة/ الأَبة : ٦٦٢‏ سپ ک٤‏ 

قوله: (فمثله أي فمثل المرائی فی |إنفالہ) أي قصنہ الغریبة وحالہ الكٌجیبة الفاء جزائیة 
أي إذا کان حال المرائی کذلك لا یرید بە رضی المولی ولا ثواب العقبٰی قِجاله کحال 
صفوان وفھم منە ان من أُبطل صدقانه بالمن والأذی فحاله کحال صفوان کذا وتْھا اأأرجع 
الضمیر إلی المرائي لقربہ والغرض في الأغلب أن یعود إلی المٹبے'''' لما ہین حال الخشبه 
پہ علم حال المشيه وفھم أبضاً وجه الشبه. 

قولہ: (کمٹل حجر أملس) أي مستوي. 

قولە: (مطر عظیم القطر) مذا ما لاعتبار عظم القطر في مفھوم الوابل أو لکون 

قوله: (أملس نقیاً من التراب) أي لیس علیہ غبار أصلا۔ 

قوله: (لا بنتفعون ہما فعلوا ریاء ولا یجدون لە ثواباً والضمیر للذي ینفق باعتبار الممنی 
لأن المراد بە الجنس) أشار إلی أن الحکم عام لجمیع الأفعال ولیس بمختص بالإنفاق إذا النظم 
الکریم یدل بعبارته علی حال اٹریاء وعلی حال سائر الاعمال بدلالته نعم الحکم ہما فعلوا ریاء 
إنفاقاً کان أو غیرہ والتعبیر بعدم القدرۃ عن عدم الانتفاع فیه مبالغة عظیمة في نفي الانتفاع . 

قولە: (أو الجمع) أي أو المراد بالذي الجمع بلا تأویل قال في تفسیر قوله نعالی: 
لإمثلھم کمٹل الذي استوقد نارا 4 [البقرۃ: ۱۷] الایة والذي بمعنی الذین کما في قوله 
تعالی للٛوخضتم کالذي خاضرا* [التوبة: 1۹] وقد حقق ذلك منالك . 

قولە: (کما فی قوله: ْ 

إن الذي حانت بغسلج دمائھسم) 

اي ذمبت''' وھلکٹ بفلج الباء بمعنی في وفلج موضع بقرب البصرۃ دماءھم أيٍ 

نفوسھم تمامہ: 


قیل هو من شعر للأشھب النهشلي وھو شاعر إسلامي من طبقة الفرزدق وقیل 


قوله: لا ینتفعون ہما فعلوا ریاء فجملة لا یقدرون علی شيء واردۃ استثنافاً لبیان وجه التشبیه 
الواقع بین المنفق المرائي وبین صعوان. 

قولە: والضمیر للذی بنفق باعتبار المعنی أي ضمیر الفاعل فی لا یقدروت وغي مما کسبوا 
للذی بنفق لکن بحسپ المعلی لا باعتبار اللفظ وإلا کان الواجب أن بقال لا یقدر مما کسب لان 
الرجوع إِليه وھو الذي بنفق مفرد لا جمع فجمع الضمیر اعتبار ان المراد ہالذی ینفق الجنس 


)١(‏ أي والغرض من التشبيه ي الأغلب أن یعود إلی المشبه والغرض ھٹا بیان حال المشبه بأنه لا ینتفع 
رصدتاته فتأمل . 

)٢(‏ أشار إلی أن حانت من الحین بمعنی الھلاك وفلج ہفتح الفاء وسکوت اللام والدماء مجاز في الآأنفس لانھا 
محل الدماء. 


تید سورة الیقرۃ/الایة' وھ 


آآحرب وسر ماس مب بت 2 لی الڈی اعت 
التشبیه مفرق فالمنافق کالحجر في عدم الانتفاع وإنفاقہ کالتراب ب لرجاء الثم في الإنفاقی: 
بالاجر وفی التراب بالإنبات وغیر ذلك وردہ کالوابل المذھب لە شریعأً لقبار من جیث 
ین الغع هذا نا جمل النشینہ علی نشبیہ مفرد من أحد المرکبین بمفرد من المٰرکبگلؤچر 
وھکذا إلی تمامھا ویجوز تشبیہ المرکب بالمرکب بلا نظر ۔إلیٰ المفردات. ...۴۰ 
ا قولہ: (إلی الخیر والرشاد وفيه تعریض بأن الرباء والمن والأذی علیٰ/الإتفاق من 
صفات الکفار ولا ید للمؤمن أن یجتنب عنھا) إلیٰ الخیر والرشاد لکفرھم ولما لم :یکن 
مساس ھذا الکلام بھذا المقام ظاهراً أشار إليه المص بقوله وفیە تعریض 8ؤ-ۓە۶59ۓھ۶ء ا" 
فإن المقام مقام الإضمار ولما: وضع المظھر موضع الضمیر الراجع إلی من ذکر:فھم منہ أنه 
من صفة الکفار والإتیان باسم اللہ وتقدیمه علی الخبر الفعلي والنفي بالسلب إلكلي پڑکا : 
مضمون الکلام فیکون جملة تذییلیة مقررة لمضمون ما لبلھا ولا بد أُ یحترز نہ المؤمنوؤٹ _ 
شر سواہ تی أن یجرهم إلی الکفر من حیّث لا یحتسبون. 


توله تعالی: ری ان یش ءَ ہے أمولھم ابیکاء کات ات لئ ل۰م ۲ 
گنکیل جک کت بر ساب وب کا 2 ات اعت کا لع یت یڈ دن اه یما 
شملوت بیز (یڑتا ْ ٰ 


قوله: (٘٭لومٹل الذین ینفقون 4ا (البقرة: ۵)] ران با خال أضدادٴ کت 
بیان قصتہم تنشیطاً للسامعین کما أن العرض من بیان حال المرائین تشیط العالین الیم 
ابٹخاء مرضات الله لا یخطر ہہالھم الأآجر والٹواب فضلا عن الریاء والسمعة ورحب .الشناء. 


ڈولھ : (ؤتٹبیتاً بعض أنڈسهم علی الإیمان) یعنی ان من تبعیشییة رمقعول بھ لْضِيٰت ْ 


المنبیء عن الکثرۃ بحسب الإفرادِ وھو کما یقال الرجل الطوال والدینار الصفر الدرھم :البیض۔ 

قوله: وفیه تعریض الخ منعلی التخریض بالمعنی الذي ذکرہ مستفاد من وضم المظھر الذي ۱ 
ریہ وو یٹ وت ور 
مؤمتاً ثابت القلب علی التصدیق یما یجب أن یصدق پە. 

قَوله: 9 - "9 "َ۷" 
فڑتبیتا4 [النساء: ]٦٦‏ وقولہ أو تصدیقاً للإسلام أو تحقیقاً للجزاء مبتدأ من أصل آنفسھم أي من ْ 
قیلھم لا من نجرد آفواہھم خالیاعن مواطأۃ قلوبھم مبني علی أُن یکو من لابتداء الغایة ومفعول ۱ 
تثبیتاً محذوف وھو الإسلام والجزاء أي تثبیتاً للإسلام في قلوبھم وتحقیقاً للجزاء باشیاء من 
آنفسھم قال بعضھم التثبیت في' الوجه الأول من الثبات وفي الأآخیر من الثبوت ولہیں بشكيء 7 ٰ 
الثیات والثبوت کلاھما مصدر ذکرہ الجوهري قیل إن اللغس تعلق في موضع العبودیة إِلا إذا ٹھرت 
بالمجاھدۂ وبحب الحیاة والمال فإذا کلفت إنفاق المال قھرٹ من بعض الوجوہ وإذا کلفت الجھاذ 
فھرٹ كذلك اذا کلف بھما قھرت من جمیع الزجوۃ نمن بڈل ماله ابتخاء مرضاۃ اللہ فقل ثیۓ 
ج سے ری سس ہا ْ ۱ 


*؟:٠‎ 


سورۃ البقرۂ/ الأیة: ٦٦٢‏ 
بلا واسطة فحینئذِ یکون من اسماً وفیه مقال قد أوضحناہ في قوله تعالی :“ومن الناس من 
یقول آمنا باللہ 4 [البقرة: ۸] الایة فوله علی الإیمان مفعول بە بواسطة علیحذف لقیام 
القرینة عليه . 

قولہ: (فإِن المال شقیق الروح فمن بذل مالہ لوجہ اللہ ثبت بعض نفسه ومن بذل تل 
وروحہ ٹبٹھا کلھا) فإن المال شقیق الروح أي أخوہ وبذله أشق شيء علی النفس فمن بذلہ 
یثبت علی سائر الأعمال الشاقة وعلی الڑیمان لن اللفس إذا ریضت بالتحامل''' وتکلیفھا 
ما یصعب علیھا ذلت خاضعة لصاحبھا وقل طمعھا فی الاتباع بشھواتھا وبالعکس فکان 
إنفاق المال ثثبیتاً لھا علی الإیمان والیقین کذا فی الکشاف . 

قولە: (أو تصدیقاً للإسلام وتحقبقاً للجزاء مبتدأ من أصل أنفسھم) أي المراد بقوله 
'ونثبیتاً4 [البقرۃ: ]٦٦٢‏ تثبیت الإسلام لا تثبیت بعض ألفسھم کما في الأول نحقیقاً 
للجزاء أي الٹواب مبتدأ من أصل أنفسھم وھو القلب لنە إذا أنفق المسلم ماله في سبیل 
اللہ علم ان تصدیقه وإیمانہ بالثواب من أصل نفسە ومن إخلاص قلبه کما في الکشاف فعلم 

منه أن المراد بتصدیق الإسلام التصدیق بثٹواب الانفاق فقوله رتا ڈلجزاء کعطف تمسیر 

لتصدیق الإسلام فمن حینذٍ لابتداء الغایة ویحتمل ان یکون سوں سی مہ سے 
المؤمنین أنھا سائتة الايمان لتاق ریعفل قراماعن گرا ریا من أنفسھم کذا في فی 
الڑرشاد ولا تحسبن أن ھذا معنی کلام المص فإن ھذا الاحتمال معنی آخر لە بل مرادہ ما 
ذکرناہ وقیل من بمعنی اللام وجوز نصبھا علی الحالیة أو المفعولیة لاأجله ومن تبعیضیة 
والجار والمجرور صفة تثبیتا. 

قوله: (وفیہ تلبيه علی أن حکمة الإنفاق للمنفق تزکیة للنفس عن البخل وحب المال) 
ولا بظھر من المعتی الذي ذکرہ التثبيه علی کون الحکكمة ذلك بل لو فسر التثبیت بتعوید 
المُس علی الاإنفاق وہذل المال فی المصارف الحقة لکان کون الحکمة ھا ذکرہ ظاھراً وأما 
الحکمۂ علی المعنی الذی ذکرہ کون الڑإیمان ثاہتاً متقرراً مصوناً عن الزول إلا أُن یقال إن 
تزکیة النفس عن البخل وحب المال من قبیل التثبیت علی الیمان والیقین بل علی الطاعات 
التی هي ثمرات الایقان . 

قوله: (أي ومثل نفقة ھؤلاء في الزکاء کمٹل بستان بموضع مرنفع فإن شجرہ یکون 
آحسن منظرا! اوازکی ثمرا) انان لی أُنَ المضاف محذوف فی ٭ومٹل الذین ینمقونگ4 
[البقرۃ: ]٥٦٢‏ لٛأنه حمل التشبيه علی التشبیه'' المرکب وقد عرفت أٌن رعایة المناسبة 
اُحسن فقدر النفقة لأنھا تشبه البستان فی الزکاء والنماء دوت الذین ینفقون وأشار بقوله 
کمٹل بستان إلی أن الجنة ھنا بمعنی البستان لا الأشجار فلذا قال فإِن شجرہ وأما في قوله 


. أي إذا لم تکن مریضة بالتحامل لم تکن خاضعة لصاحبھا وکٹر طمعھا في اتباع الشھوات فتکون طاغیة حالکة‎ (١) 
رومحل الإشارة ما سبق إلا أنه آخرہ لیجتمع المشبه والمشبه بە بلا فاصل.‎ )۲( 


۱ سورة ایق الاية: ۲٦٢٢‏ 
آیود أحدکم و ضر لخد ہنم اشیر افر اك انت هھناك ہذاگا۔|ختارہ فإِنْ 
شجرہ علق لتخصیص الریوۃ وٰمي مکان مرتفع قولہ احسن منظراً لا مدخل لهٴكيی وجہ.الشب 
ولذا قال فیما مر في الزکاء دون حسن المنظر . ۱ . 
قوله: ۔(وقرأ ابن عامر وٴعاصم بربوۃ بالفتح وقریء ہالکسر وثلائٹھا لقات فِيهاً 7 
بضم الراء وھو مختارہ وفتحھا وکسرھا لغات فبھا ومعنی الکل المکان المرتفع إٔ نٍ 
ْ قوله : (مطر عظیم القطر ٹمرتھا وقرأ ابن کثیر وناقع وابو عمرو بالسکون للتخفیف 
أی مثلی ما کائت ت: تثمر بسیبالوابل) بسبب الوبل متعلق باتت وأشار به [لی أن الفاء, سہبیة 
داخلة علی المسبب وکوت المَراد بالضعف المثل مجازاً إطلاقاً لاسم لکل علی البعضِ إذ ُ 
ھو عبارة عن المثلین وکذا إطلاق الزوج علی الراحد مجازاً ایضاً وإسناد ال پتاء والإعطا: 
آئے ال گر باامحلڈا سا2 ۱ 
قولہ: سس پر پچ سر ایی ور ےت ْ 
ٹئین4 [ھود: ٠۰‏ وقیل أریعة آمٹال ونصبه علی الحال) وقیل الخ مرضه مع کون بناہ علیٗ "۔ 
.۰ الحقیقي للضعف لندزة وقوعہ في الخارج إذ لم یعھد إعطاء البستان أکلھا صاحبھإ 
بأریعة أمثال ما کانت تثمر بسببٰ الوابل لکن ھذا یلائم أشد الملائمة لکون نفقة ھؤلاء مضاعفڈ 
کثیرۃ علی أنه قد سبق أنه تمثیل لا بقتضی وقوعہ'''ٰٔي فوله: : لإکمثل حبة أنبتت سبع سنابل )4 
[البقرۃ: ورای یں دا رق ید یازر ہی و با اد ۱ 
قولہ طٛاآتتِ أکلھا* (الکھف: ]۳٣‏ من قبیل الاستخدام لأن المراد بالنظھر ایالج الٰستان 
وبضمیرھا الأشجار إ ڈالالماز للااشجار دزت الیساتی آر الاسناد نان ْ 
قوله: ای مشاڈا نا تین او ار نل لٹا لال بجی کیا ّ اط 


قوله: (قإن لم یصبھا وابل) الماء جزائیة أی إذا کان الأمر كذلك حین أصابھا وابلٰ نان 
لم یصبھا وابل اختار أن المفیذ للشك والتردد تنبیھاً علی القلة والندرٰۃ وکلمة الٰشك: بالنظر ٰ 
إلی نفس الآمر لا بالنسبة إ إلی القائل عز قالاً فلا [شکال في أمثالہ کما ہین فی محلہ. : 
ترک (اي فبصییھا ار فالذي بصچھا طل) ذکر وجوہ ثلاث في کون الکلام حملمٌ 
لکونه جوابا ثلشرط :المذکور الاول أ نہ فاعل محذوف وتعبین المحذوف قرینتہ صابھا ,وابل 


اعد 


قوله: 0 02070"1پی"ھ"م) 
(طلاق لفظ الضعف علی المثل الواحد نوع خفاء استدل عليه باطلاق الزوج علی الواحد في, قوله 
سبحانہ من کل زوجین اثٹنین ئ4 [ھود: ]٤٤‏ رجہ الاستشھاد بە عليه أن الاثئین من الزوجین فردان 
من الزوجین فالمراد من کل زوُجین فردان ذکر وأنئی ولو أجري علیٰ ظاھرہ آفاد أزْبعة لا اٹنین - 
ولیس کذلك قال الزجاج طآنت آکلھا. ضعفین4 [البقرۃ یں شید سی 
مثله زائداً عليه وقیل ضعف الشيٴء 0207 


ٴ(١‏ بل الأولی کرٹ الخیة لانکٹر لاد المراد تضاعف مضاعفة کثیرة وإن التمئیل :لا یقتضی ومٹوع المشبۂ پھ. ۱ 


سورۃالیفرۂللاًیڈ: ۲۹۶ ----...... ____۔ہج _.._.__ گے -. .۔_۔ ٦۳۷‏ 
أو فان لم یصبھا رجحه لقلة الحذف ف یه ولکون الجزاء جملة فعلیة مو الأصل والقول 
بأن المضارع لا تدخل عليه الفاء فحینثلِ بحتاج إلی تقدیر مہتدأ أي فالْجَڈایصیبھا طل 
فیکٹر الحذف مدفوع بأن ذلك لیس بلازم والثانی أنە خبر حذف مبتدأہ وھو الْمَوصول 
بصلته أشار إليه بقوله أو فالذي یصیبھا والثٹالث أنە مبتدأا حذف خبرہ وھر الذي أشار 
إليه بشوله أو فطل یکفیھا واعتبر ذلك الخبر مضارعاً لإرادة التقوی أو الاسعمراز 
التجددي وإنما آخرہ مع قله الحذف للزوم کون النکرۃ مبتدأةۃ وإن صح وحسن لأنھا في 
جواب الشرط وھو من جملة المصححات . 

قولهہ: (أو فطل یکفیھا لکرم منبتھا وبرودة ھوائھا لارتفاع مکانھا وھو المطر الصغیر 
القطر) علة الأخیر کما هو الظاھر أو علة لمقدر وھو فآتت حینثذِ أیضا''' أکلھا ضعفین 
لکرم منبتھا الخ ولا بد من ملاحظة مثل ذلك المقدر . 

قوله: (والمعنی أن نفقات مؤلاء زاکیة عند اللہ لا تضیع بحال وإن کانت تتفاوت 
باعتبار ما بنضم إلیھا من أحوالہ) اأورد الجمع لیکون من انقسام الآحاد إلی الاحاد وأما 
إفرادھا فیما مر حیث قال أي ومثل نفقة ھؤلاء فی الزکاء الخ فادرادة الجنس زاکیة أي نامیة 
بحیث یکون ٹوابھا سبعماثة آو بغیر حساب قوله من أحوالہ أي أحوال المنفق من الإخلاص 
وطیب النفس وغیر ذلك مما یکون باعثاً لتضاعف الثواب وحسن الماب . 

قولە : (وبجوز أن یکون التمثیل لحالھم عند الله تعالی بالجنة علی الربوۃ ونففاتھم 
الکثیرۃ والقلیلة الزائدتین في زلفاھم بالواہل والطل) ویجوز الخ عطف بحسب المعنی علی 
قوله والمعنی أن النفقات الخ ولعل ذکرہ لمھید ذکر قوله ویجوز أي یجوز ان یکون ھذا 
التشبیه تشبیه المرکب بالمرکب یاإرادة الھیئة المنتزعة من عدة أمور في الطرفین وھو الظاھر 
فی ذکر المثل فی الطرفین ولھذا قدمہ ورجحه ویجوز أن یکون تشہیه المفرد''” وھو أن 
تاحت اتا تائی 0ة افسار لیے ا فا کی ا گت راو فقنہت اااسمبا 
ہأمٹالھا کقول امریء القیس : 


قوله: باعتبار ما بنضم إلیھا من أحواله کإخلاصہ وتعبه والاإنفاق مما یحبه من ماله وإبصالہ 
إلی الأحوج الأصلح التقي وغیر ذلك من الأحوال. 
قولە: ویجوز أن یکون التمثیل لحالھم الخ کان الأولی أن یقول ویجوز التشبیه بدل النمٹیل 
لأن التمثیل بکون فی التشبیھات المرکبة التي النظر فیھا إلی تشبيه الحال المنتزعة من أمور باخری 
مثلھا والتشبيه فی عذا الوجە الذی ذکرہ من باب التثبيه المفرق لا تشبيه الھیئة الحاصلة من أمور 
پاخری مثلھا کقول امریء القیس : 
کأەاقلوب الطیر رطبہاریابتىسا ئدی رکرما العتاب والحشف البالي 


. الاکل ہالضم الطعام الذي یڑکل والمراد الثمرۃ وهي من افراد ما یڑکل‎ )١( 
ویسمی نثبےه العفروقی کما مر توضیحه.‎ )٢( 


۸ ہے _۔.- ٛ٥دے.۔.  -.  .‏ کسوروسیقرا9اة:٦٦؟‏ 
کان قلوب الظیر رطبٰاآً ویابساً _لدي وکرھا العتاب الَكاشف البالي - 
کما آشاز إليه بقوله التمثیل لحالھم أي لحال المنفقین المخلصین بالتَْق بالیستان) 
الکائنة علی الْرِبوة علی المکانٔ المرتفع في آن نفقتھم زاکیة وإن قلت کما أن الجَنةكِذْلك: 
فعلی ھذا لا یصح تقدیر المضلاف في ٭٭إومٹل الذین 4 [البقرةۃ : ۷۱] الایة وزیراد علیٰ فی ْ 
على: الربہوۃ مع أن في النظم الگریم أورد بالباء إما للإشارۃ إلی کون الباء بمعنی علی آؤ الم 
زا لی گل نا گل اکر کرتا رات ان رسکی کی باکرق اردان چس مد 
الربوۃ بناسب علی قوله في زلفامم اي في قرباھم إلی رضوان الله تعالی ورحمٰتہ اہرابل 
ناظر إلی نفقاتھم الکثیرة ة والطلٰ ناظر إلی القلیلة ففية لف ونشر مرتب . ٰ 3" 
قولہ: (لوالل ہما تعملٰون4 [البقرة: ہس یئ 
الإخلاص) بما تعملون أي بعملکم أو ہما تعملونہ''' عمم العمل تحفذیراً عن الزباء نی کل؟ ۔ 
مل ویدخل الریاء فی الإنفاق دخولاً أولیاً ویحتمل أُن یکون المراد الانفاق لگكنہ ضضف: ‏ 
فوله وترغیب في الإخلاص ففيْه وعد:عظیم ووعید جسیم والجملة تذییلیة مقررۃ لمضمون' ْ 
ما قبلھا واختیار بصیر ھنا فیٰ غایة: من البلاغة ونھایة من البراعة حیث آشیزٴ إلی ان اللہ 
تعالٰی بصیر ورؤیة اللہ تعالی کافیة لھم لأنہ هو النافع والضاز والمعطي والمانم فلا فائدَۃ في' 
بہور ینس و ری سب شس سے پ 
8+42 80۶.3 ُ ہے 
ٹول تعالی: نی صش کی پیک آؤ جکڈز ُن تخل ة تاب قری من تھا 
7 و ھا ین ضضل ات راک الکن وا مل کا نا صَابَھا إِعَصار فِيه تار 
ا تہ یلاع دمم مھ 9 ا 


۱ قوله : سر ری مر یجرلا 
خی ایل سی بت ٰ ٣َ‏ ۱ 

ای ان تع سی رق اي َىسْىوویسشہرہ تثلت ۱ 
. وتفسیرہ ہذا یقتضي أن الپصیر من التبضر والبصازۃ لا بمعنی مشامدة المحسوسات ولا لا . 
پناسب التحذیر عن اٹریاء والمناسب جج .ہت جس ید 7 89" : 
وتظھرون من أعمالکم علیم. ۱ ۱ جحےکہ 

فوله: الم فیہ ٹکار انکر مرنۃ جن مھا ما ذکر الانکار دھتا سی کا کان نیقی 
جو پر بت 


)١(‏ أي الما قی قولہ: بَا تعملوٰن* إما مصدریة وھو الظاعر لسلامتہ عن الحذف أو موضولة والعائد 
محذوف۔ ےم پا ٰ کے 


بور5کر ۲35:122 بے مم ےر سرد ذو یسب سی اکب مم ے۶۲۹۴ 


عليه من الاحتراق لا بالقیاس إلی جمیع ما یتعلق بە الود إذ بعضه محبوبٰ ؤمرغوب . 

قولە: (جعل الجنة منھما مع ما فیھا) جواب سؤال مقدر نشأ من قولق٭ومن کل 
الثمرات ہ4 [الرعد : ۳] والمراد بالجنة الأشجار . 

قولہ: (من سائر الأشجار) یؤبدہ بخلاف ما سبق فإن المراد بھا البستان کما مر بیا 

قوله: (تغلیباً لھما لشرفھما وکٹرة منافعھما ٹم ذکر أن فیھا کل الثمرات لیدل علی 
احتوائھا علی سائر أنواع الأشجار ویجوز أن یکون المراد بالٹمرات المنافع) جمیع 
الأشجار الممکنة التحقق ذات الألمار وھو المراد بقولہ وسائر الأشجار علی أن الاستغراق 
عرفی وجه التخلیب شرافتھما وکثرة منافعھما حیث یتخذ من ثمراتھما رزقاً حسناً کالتمر 
والدبس والزبیب والخل مع کون نفس العنب غذاء کما کان فاکھة وھذا منشاً شرفاتھما 
والعطف من عطف العلة علی المعلول أو منشاً شرافتھما کوئھما ألذ ولیس لھما رخامة 
والدلیل علی ذلك قولہ امن کل الشمرات4 [الأعراف : ]٦۷‏ فإنه یقتضی کل الاأشجار 
المثمرات وقد عرفت أُن التغلیب من ہاب المجاز والعلاقة نفس التغلیب إن لم یوجد علافة 
آخری ویجوز أن یکون المراد بالثمرات المنافع''٠‏ من أي جنس کان لا ثمرات الأشجار 
فحینثلٍ المراد ہبکل المنافع المنافع التيی یمکن وجودھا في البساتین فحینثذِ لا إشکال ولا 
تغلیب ھذا مقتضی کلامە لکن إذا کان المراد بھا المنافع کلھا یلزم منە احتوائھا علی سائر 
أنواع الأشجار فلا استغناء عن التغلیب إلا أن یقال إنە لما کان المراد المنافع کلھا یکون 
عاماً لمنافع الأشجار بأاسرھا بعموم المجاز فلا تغلیب حینثل . 

قوله: (أي کبر السن فإنه الفاقۃ*' والعالة فی الشیخوخة اصعب والواو للحال أو 
للعطف حملاً علی المعنی فکأنه قیل آیود احدکم لو کانت لە جنة وأصابہ الکبر) فإن الماقة 
والعالة الخ . تعلیل لوجه قبد الکبر وأنه لکونە أصعب لا لاحتراز عن إصابة الفقر فيی حال 
الشہاب فإنه لا یود ذلك المذکور والواو للحال بتقدیر قد . 


قوله: ویجوز أن یکون المراد بالٹمرات المنافع لان ھذا الوجه مبني علی ادعاء حصول کمال 
المنافع في النخیل والأعناب . 

قوله: کأنە قیل آیود أحدکم لو کالت لە جنة وأصابہ الکبر عطفاً علی المعنی لن یود في قوۃ 
یوہ لو کان فیکون وأصابه عطفاً علی کان قیل عليه أن قوله وأصابه الکبر لو کان عطفاً علی لو 
کائٹ لە جنة لزم دخول إصابة الکبر في حیز النھي ولیس بمراد وإنما أخرج المعطوف عليه عن 
ظاعرہ فی توجیە العطف كثلا یلزم عطف الجملة علی المفرد علی عکس قوله تعالی: ل٭ناصدق 
واکن من الصالحین4 [المنافقون: .]۲٤‏ 


)١(‏ الثمرة جسم قام بہ طعم ولون ورائحة ورطوبة کذا فھم من تقریر الإمام الرازي في سورۃ البفرۃ فإطلاقھا 
علی المنافع مجاز, 
)٣(‏ الفاقة الفقر والعالة جمع عائل وھو من توارد الجمع مثل ساذۃ, 


٦٦٦ ......-.....۹ل۲.۹8._._._. _.. لے ولاڈ‎ 0٥ 
ْ فوله: (صغار لا قدرۃ ٹھم علی الکسب) هذا علی الاغلب اَم کہرا لإ قدرۃ‎ 
. لھم علی الکسپ‎ 
7 ۱ . ا قولہ: : (فاصابھا إعصار)إالفاء للتعقیب‎ 
۰ قولہ: (عطف علی“'٭ إطابة أو تکون باعنبار ألمعنی) صدر المعطوف عليہ بلواہ لان‎ 
۱ ۱ . إصابة الکبر لپس عقیب ذلك بخلاف إصابة الإعصار المذکور‎ 
نے قولەه: (والإعصار ریح عاصفة تنکس من الأرض إلی السماء 9ی00‎ 
 ببسو بھذا التفسیر إلی النار لیس بدانخل فی مفھوم الڑإعصار لکن قد تقارنه فالقید احٹزازيٴ‎ 
للاحتراق والفاء السببیة داخلة علی المسبب قوله مستدیرۃ ہر سی‎ 
حاملة للتزاب کما ذکرہ بعضھم.‎ 
قولەه - 0 إلبھا ما بخبطھا کریا۔‎ 
" وإیذاءٴ في الخسرۃ والأسف إذا کان یوم القیامة واشتد حاجتہ إلیھا وجدھا محبطة بحال من‎ 
ھذا شآأنه) بفعل الأفعال الحسبْنة.ومی الصدفات کما هو مقتضی السیاق والسباق ویجتمل‎ 
۱ تعمیم جمیع المبرات إذ حالٰ سائر ألحسنات یعلم بدلالة النص کما علم حال الصدقات‎ 
بعبارۃ التص وج مناسبة حالْ من یفعل الحسنات مع المحبطات بحال من لە جنة کذلك‎ 
هو آن مفھوم أن یکون لە جنة فیھا من کل الثمرات التي من شأنھا الانتفاع لكنە لم یتمتع‎ 
_ بھا لیضم إلیھا ما یفسدھا ویبظُلھا را٘ساً کاتھا لم توجد الجنة الموجودۃ أولاً کذلك لا یعال‎ 
الحسلة التی یفعلھا المرائي والمؤذي ومن شانھا الانتفاع بھا في' الآخرۃ لکٹھا لا یتمتع بھا.‎ 
الیضم إلیھا ما یحبطھا والجامٔع الحسرۃ التامة بانقطاع الأاسیات وذھات لَعَْيَھا واضلا إلیٔ‎ 
ٰ الخراب بالنسبة إلی صاحب:الجنة وصاحب الثمرات رببطلان ہلیم وہنائر قرہاتھم‎ 
بالریاء والاإیذاء یوم قرع الات وحق علیھم العذاب ولا یقال مفھوم أن یکو له جنة الخ‎ 
أن یکون لە جنة فیھا من کل الثمرات وبعد ذلك أصابھا إعصار فاحترقت لکن من عمل‎ 
ریاء لا پحصل لە من أول الأمر شيء بأن یحصل ثمرة ٹم طرأت علیھا آفة تی پُناسبٔ:.‎ 
حال الجنة المذکورة لأن ما حصل في جائب المشبه بہ ذات ثمرة لا تفس الانتفاع بھا وم‎ 


قوله: ار کرخ ارس بد آن قوله قاصابھا یحتمل ان یکون عطفاً عَليٴ اَلقریی وو 
قوله واصابه عطفاً بحسب اللفظ آو علی البعید وھوٴما عطف عليه وأصايہ عطفاً بحسب اللفظ أو 
علی البعید وھو ما عطف عليهہ وأصابه عطفاً بحسب المعنی علی نحو'ٴما غطف عليه فاصابه ء 
قولە: ود فی سال می میں ال تار اماک رام اس مد اقاق: 
الحسنة لا یبتغي بھا وج اللہ فإذا کان یوم القیامة وجدھا محبطة فیتحسر عند ذلك حسرۃ من کانت ۱ 
وس ہے۔ سد ھسو تس مس تسود سی و 
فھلکت بالصاعقة . ۱ 


ٰ آو تکرن أي أو عطف علی تکزن لأله,بمعنی لو کائٹ کما صرح نہ آنفاً حیث. قال أیود لو کانٹ لہ جنة,‎ )١(۰ 
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حصل فی جانب المثبه الأعمال الحسئة فکما بطل ذات الاعمال ہما بَحَبََلْھا بعد الحصول 
کذلك فسدت ذات الثمار بالآفة المذکورۃ بدون الانتفاع فلا فرق بینھمآ ػغا توھم وما 
اختارہ المص موافق لما سبق وأما التمثیل بحال من کان لە عمل صالح ثم فعل'ٴ ڈنیا یجعل 
العمل عوضآً لذنبہ کمن ضرب وأذی المسلمین فلا پناسب المقام ولا یفھم من الکلام(۔ 

قولە: (وآشبھھم بە من حال بسرہ فی عالم الملکوت وترقی بفکرہ إلی جنابّ 
الحبروت) بحال من ھذا شأنه وھذا وإن کان أشد مشابهة بهە لکن قد عرفت أن المنفھم 
من الکلام أحوال الإنفاق لن الکلام فیما قبله مسوق لبیان حاله والمراد بالئمٹیل ھنا 
الاستعارۃة الثمٹیلية لعدم دگ المشبه به فالمفھوم من الکلام کون الھیئة المنتزعۂ من 
الأمور العدیدة الھیئة المأخودٰۃ من أحوال المنفق والمراد بعائم الملکوت عالم الغیب 
والمراد بترقی ہفکرہ السفر في العرفان والاستغراق في ملاحظة جلال اللہ تعالی وجمالہ 
بالبرھان بحیث أُن یکون مترقیاً من البرھان إلی مرتبة کالعیان ورالخوض في لجة 
الوصول إلی الرضوان . 

قوله: (ٹم نکص علی عقبيه إلی عالم الزور والتفت إلی ما سوی الحق وجمل سعيه 
ھباء مئثوراً) التکوص الرجوع فھقریاً علی عقہه کثایة عن تنزله من ھذا المقام العالي إلی 
آسوء الحال الطاغي بإدراك الشقاوۃ والخذلان لعدم محافظۂة حدود مقام العرفان نسال اللہ 
العافیة وحسن الخاتمة والتفت إلی ما سوی الحت التفاتا بحیث خرج عن طاقة المولی 
وترجیح اللذة العاجلة علی العقبی وخرج عنقه عن ربقة الإیمان ولابس الکفر والطغیان 
وعن هذا قال وجعل سعيە الخ و لیسی سے سرت عرتے 
فالاشتخال ہبیانھا بأن ذکر الاعصار لکونە شبہیھا بالریاء الغالب والاحتراق لکونه شہیھا 
إفساد الریاء بالأفعال الحسنی إلی غیر ذلك لیس من الأمور'' المھملة وإن لم یکن خالیأ 
عن الفائدۂ , 


قوله: وأشبھھم به من حال أشبه علی لفظ أفعل التفضیل وھو مبتدأً خبرہ من حال والضمیر 
المجرور والمضاف إليه عائد إلی من یعمل باعتبار المعنی والضمبر المجرور فی به إلی من في 
قوله بحال من ھذا شأنه أي آشبه من یعمل أفعال الحسئة ویضم إلیھا ما یحبطھا ٹم وجدھا یوم 
القیامة عند اشتداد الحاچة إليه محبطة ہمن لە جنة الخ من حال یسرہ الخ نقله الطیبي عن القاضي 
البیپضاريی رحمه اللہ ٹم قال جعل الشبہ حال المنفق أوفق لتألیف النظم لان عذہ الایة عقابلة لقوله: 
ٹلومٹل الذین ینفقون أموالھم ابتغاء مرضات ال4 [البقرة: ]۲٦٢‏ فوتٹبیتاً من أنفسھم کمٹل جنة 
ہربوة أُصابھا وابل 4 [البقرة: ٥‏ ٹم قال وله - وللقاضي البیضارىي ان بقول دلالته عليه علی 
سبیل الإدماج لا ینافی ذلك ٹم قال لکن قَولە أشبھھم ینافیه أقول لا ینافیہ لآن معناہ أشبھھم حالاً. 


)١(‏ وذکر الجنة لە ثمرة لکون الأعمال الصالحة مشابهة لھا فی ترتب الانتغفاع إذا خلا عن الإفساد وذکر الکبر لکرن 
أحوال القیمة شبیھة له فی فوت تحصیل التدارك وذکر لە ذریة ضعفاء لکوت المعاصی التي یستاج فی محوھا 
ودفعھا إلی وجوہ یدفع بھا تلك المعاصي مشابهة بتلك الذریة فتامل علی بصیرۃ وسلیقة سلیمة . 


٤ 


٦. 0“ ۲۹‏ ۱ 
قوله: (ي تنفکرون فیھا فتعتبرون بھا)ً إشارة إلی أن لعل بمعنی کر والکر کنایة عرہ: 

الاعتبار والاستبصار وحتم الارة الكریمة ہالٹر غیی التفکر والتذکر فی ڈرو العلیا من: 
0 التی وا نیک ار سیت ہج 


و ا سے من سے ٣رچ‏ 7 0+ 7 ۔ 
رش ولا جتا بل مل 7 ت ابو ا بے سن 20 ۶ 


حَیبۂ گا ْ ْ ۱ ْ ٰ . 
ثوله: ك0۳0 شروع في بیان حال: ما ینفق مه إثر بیان خال المنفق 
والإنفاق ولما کان الامتثٹال في غایة الصعوبة أقہل علیہم بالخطاب علی سبیل الالتفاث جبرٴ 
الکلفة العبادة بلذۃ المخاطبة أنفقوا الأمر للوجوب أو للأعم منہ من طیبات من لإتبعیشن أي: ٠‏ 
ہس فو دی مر یر تج رت وس سے ٹک رٹ وج 
رطیر تغ الک (نا عام لو آر مسیض الس الا یی ہادمن لاف . 
متولهە: من حلاله لو جیالہ) من: حلالہ جیداً و ردیا و من جیادہ دون الردی حلالً كا٥‏ 
رر تی جو بی ہے أولاً علی معنی الحْلال وثانیاً علیٰ الجیاد ولا - 
بخفی أن المراد کلا الوصفین فالأولی من حلاله وجیادہ فاء والفاصلة بمعتی الواو الٰواصلة : ۱ 
قوله: (طومما اخرجنا لکم من الأرض4 أي ومن طیبات ما أخرجنا من الحبٰوب' 
اس سر سی المضاف .لتقدم ذکرہ) ومما أخرجنا لکم من.الأرض سواء کان معم: ٠‏ 
المؤئة منکم أو لا ولا یقال إِبه مختص بلا مؤنة کسب منکم بقرینة إضافة الإاخراج إلی' ۱ 
نسه لأن مایکوٹ مع کسب متا لا یدخل إتفاقہ فی النظم الجلیل ولا بخفی بجدہ وإشائھ ۳ 
الإخراج إلی ذاته لخلقه قال بعالی: ٭افآنبتنا به حبائ4 بعد قولہ: ٭ئم شققنا الأرضش4: 
[عبس: ]۲٤‏ غع ظھور مدخلیة العبد أضاف الشق*'' والإنبات إلی ذانه العلی والتخضیص' .. 


قوله: من حلالاتہ وجیادہ ]لأول عَلی أن یراد من الطیب إلطیب بحسب الشرع والثانی بعلی: _ 
آن یراہ به الطیب بحسب اللذۃ والجوہة یؤید الشانی قوله عز وجل: ٭ولا ٹیمموا الخبیث4. 
[البقرۃ: ]۲٦۷‏ إن فسر الخبیث بالردي من المال کما فعله المص وإن فسر بالحرام فلا ٠‏ 
قوله: فحذف المضاف لعقدم ذکرۂ أقول لا حاجة إلی ارتکاب تقریر مضاف للامنتغتاء' عله 
بقوله : ولا تیمموا الخبیٹ 4 [البقرة : ۷۰ مث فإله قد آخرج مما في مما أخرجنا عن عمومہ: ٣‏ 
وخصوعهھ بالطیبات والمعنی ولا تقصدوا الخبیٔث منە أي مما أخرجنا لکم واقصدوا |لطیبات منع -' 
فسر صاحب الکشاف الطیبات بألجیاد حیث قال من طیبات ما کسہتم ہن جیاد مکنبوباتکم ذکر ٰ 
بعض الأفاضل' قامر میں ابالجید دوت الحلال لن ایل سو تن نان 7 من 
7 0 ضر ۱ ْ 


١إ‏ المراد با اق بلحرا کا صرح ہ امن والئیات عرقب علیہ وناترہ رم لم تی دا الام ٣‏ 
۱ پس پیٹ ۱ ٴ 
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بالذکر مع أنه داخل في من طیبات ما کسبتم لآن حکم إنفاق ما أخرج هن الأرض مغایر 
لحکم إنفاق الأموال الآخر کماً وکیفاً قوله من الحبوب والثمر''' من الأمور"الكی لھا مدخل 
فی حصولھا کسب العبد والمعادن من الأمور المباحات التي ملکوھا بالإحراز 'زإعادة من 
لان کلاً مٹھما صنف مستقل٭'. 

قولە : (أي ولا نقصد الرديٍء أي من المال أو مما أآخرجنا لکم وتخصیصہ بذلك لآن 
التفاوت فیه اکٹر) أي المال الذيی فی ضمن القسمین قوله أو مما أخرجنا یعنی یحتمل أن 
یکون مرجع الضمیر مما أخرجنا لکم فقط فح وجه التخصیص ما ذکرہ المص فلا بنافيی 
عموم الحکم فإنه ظھر مما ذکر أن التخصیص لیس الحکم مختصاً بە في نفس الآأمر بل 
للتنبيه علی أُن التفاوت فيه اکٹر والٹھی عن قصد الخبث مثە أھم فیکون الحکم آعم قوله 
حال عمقدرة لآن الانفاق بعد القصد . 

قوله: (وقریء ولا تأمموا ولا ئیمموا ہضم التاء) وقریء ولا ٹأمموا قارئه عبد اللہ 
وقراً اہن عباس رضی الل تعالی عنھما ولا ٹیممواچ [البقرۃ: ]۲٦۷‏ بضم التاء وأاصل 
اتیمموا ولا تٹیمموا ولا ثیمموا بضم التاء من باب التفعیل ونأمموا أصله ولا تتأمموا من 
تامم والکل بمعنی القصد. 

قوله: (حال مقدر؟ من فاعل ٹیمموا ویجوز أن یٹعلق ملە ہهە ویکون الضمپر للخبیث 
والجملة حال منه) ویجوز أن یتعلق لفظة من فی منه بە أي تنفقون قدم للاہتمام لا للحصر فإئہ 
یوھم أُن الٹھی متوجه إلی الحصر لا إلی الإنفاق من الخبیث وغیرہ وآما کوئہ لاجل الفاصلة فلا 
لان تتفقون لیس بآخر الآیة توجہ الٹھي إلی القصد للمبالغة کنھي القرب إلی الشجرۃ مثلاً: 

قولە: (أي وحالکم أنکم لا تاخذونه ي حقوقکم لرداءتہ) أشارا إلی آنه حال من 
ضمیر تنفقون وفيه توبیخ علی ما کانوا یفعلونہ وعلی فوات ما هو خیر قال تعالی: لن 
تنالوا البر حتی تنفقوا مما تحبون4 [البقرة: ۹۲] الایة وفیە دلیل علی أن الحالة في إسقاط 
الزکاۃ لیس بحسن بل هو مکروہ یجب الاحتراز عله. 

قوله: (إلا أن تتسامحوا مجاز من آغمض بصرہ إذا غضە) أي مستعار إذ العلاقة 


قوله: حال مقدرۃ من فاعل ٹیمموراہ [البقرۃ: ]۲٦۷‏ أی لا تقصدوا الخبیث من المال 
مقدرین الإنفاق لأن مفھوم الحال یجب أن یقارن عامل ذي الحال وعھنا مفھوم الحال الذي هو 
نفس الاإنشافی غیر مجامع لقصد الخبیث المنھي عنە لکن تقدیر الإنفاق یجامعه کما فی جاء زید معه 
صقر صائداً به غداً أي مقدرأ صیدہ به غداً قیل ویجوز أن یتعلق منە بینفقوت ویکون الضمیر 
للخبیث والجملة حالیة . 

قوله: مجاز من أغمض بصرہ أي مجاز مستعار استعارة تبعیة واقعة علی طریق التمٹیل شبه 


. عد الئمر مما أخرج اللأرض فیه نوع تسامح فتامل‎ )١( 
ولظھور الأول قدم لان کوئە للوجدان قلیل ولعدم مناسہتہ ھا ۔‎ )٢( 


٤],_ْے_‏ مم ےت ۹ ۱ے-ےمےے ‏ ي وس پور ة البقرۃ/ الایڈ: ۹۷ 


المشابہة لأن المسامحة ھنا تر التفحص والتعمق فھي مشابھة لفمض الیصر لکن الأوجا ‏ 
تی کنایة إذ الأغمض یلزمہالمسامحة ثقل عن الراغب أنە قال ویستعار لَلتقافل والتسامل 
انتھی وأصل الإغماض إطباق الْجفن لما بعرض مُن التوم یقال غمض عینيه من الْتفعیل 
فاغمضھا بمعنی واحد وأصله إلا بان تغمضوا أشار إليه الزمخشری بقوله لا بأن تتلاصجوا ۔ 
للرد علی الفراء حیث قال إِن شرطیة معناہ إن غمضتم اأخذتم فإن مصدریة حذف حرف جز 
لالہ مطرد فيه وأما کونە حالا کما جوزہ ابو ادسججد سو ہہ سس 
حالاً کذا قیل . ٰ "3" 
ٹول : (وٹریء تغمضزا سرع ارات ژإریرمچی۔ وقریء 
تخمضوا علی البناء للمفعولٰ نمعنی ھمزۃ الأفغال إما للتعدیة أو للوجدان: فقولە :أي ا 
تحملوا علی الاغماض إشارۃ إلی الاول و توجدوا إئی الثانی ونقل:عن الْنحَریٰر التفتازاني 
آنہ قال لا یوجد الإغمافی بھذا المغنی فی اللغة انتھی وھذا مشکل إذ الاستقراء ایام غیر 
اھ سی مات و تج 
وھو إمام اللحة وھذہ القراءة لفتادۃ الحشف بفتح: الحاء والسین الردی وشرازہ جم فر 
عطف تفسیر لە ولوٴ عکس أوٴ ترك لکان أولی واستدل بعضھم بکون ھذا سبباً للنزول علیٰ 
حمل الطیبات علی الجیل أرِلی من حملھا علی الحلال وھو ضعیف لما مر من أن 
تصدق الجید الحرام لیس بمحمود فالارلی حملھا علی الحلال الجیدا معاً. ۱ ااے 
قوله : (وعن بن عباس رضي اللہ عنھما کانوا یتصدقون بحشف التمر وشرار)فٹھوا 
عنہ) إذ الأمر بالشيء نھي عن؛ضدہ فالآمر بالإنفاقِ من الطیبات نھي عن تصدق'الخبیثات , . 
قولہ: (۶واعلموا أن اللہ غني 4 عن إنفاقکم وإنما یأم رکم بە لانتفاعکم حمید بقوله 
وإثابتہ) واعلموا الأیة والامر بأن یعلموا ذلك مع ظھور علمھم بە تنزیلھم و الجاہلین ٰ 
بذلك إذ موجب العلم بە کون تصدقھم ولو تطوعاً من الحلال الجید فإنفاقکم الردیء من ۱ 
آثار الجھل بە ففائدۃ خرس مل ایح والتسفیه والی هذا التفصیل اشار امن 


عالسی ما ہی زلای مر یا ار مار را ناو یی ئیے 
می کے شر بت می زا کسی ئا 
هیئة مرکیة منتزعة من أمور,. ۱ 
قولہ. اس سر لس مت ا 
حملھم علی الإغتاضن ۔--_ 7۲ جس تورم 
قوله: آو توجدوا مغمفنیٰن علیٰ لفظ اسم الفاعل من اغمض ھؤ عطف علی تتسامحوا 
اومعنی الاغماض الوجدان علی |الصفۃ یقال اغمضتہ إذا حسوہ و چو ناد ۱ 
کما یقال اأخلفته إڈا وجدتہ مخَلقاً تی وعذہ. 
ا قولە:. ومن ابن عباس کانوا بتصدقوٹ بحیف المر ہو بین سیپ نڑول َِلة الف 
بفتحتین اُردأ التمر . 


سورۃ الغرة/ الإأية: ۲٦۸‏ 9یۂ+پ+6 9 ب--77آك:٣92ٹٹپ:پث'-پںىبیپی‏ /+ 7ص .ے>-> -7۰ 
إِنماقفکم الخ حميید بمعئی المماعل و حملہ تعالی فی مل عذا قہول الانشاق وسائر المبرات 
وإثابته باجر ماله من تفاد. 


ھ٤‎ 


7 3ء ا 9ور وی رہ 
وَفضْلا وہ وس علب ڑکا 

قوله : (في الإنفاق والوعد في الأصل شائع في الخیر والشر وقریء الفقر بالشم والسکون 
وبضمتین وفتحتین) فی الإنفاق إشارۃ إلی ربطه بما بله والوعد هو الإخبار'''' بما سیکون من 
جھة المخبر مرتباً علی الشيء من زمان أو غیرہ یستعمل في الشر استعماله في الخیر لکن في 
الخیر غالب والاستواء باعتبار الأصل فلذا قال فی الأصل أي فی أصل وضععه لغة وأمافی 
الاستعمال الشائع فالوعد فی الخیر والإیعاد في الشر حتی حملوا خلافه علی المجاز والتھکم 
فالوعد*'' ھنا مجاز إِذ المراد مله قولہ لا تنفی فان إنفاقك یکون سباً للفقر فھذا لیس بوعید کما 
یفھم من تعریفه أطلق عليه الوعد تھکماً وعلاقة المجاز الإٴطلاق والتقیید أر المشاکلة فھنا مجاز 
من وجھین الآول أن الفقر لا یضاف إِلی جھة الشیطان وھذا لازم قی مفھوم الوعد کما عرفت 
والثانی استعماله في الشر وما ذکرہ من القراءات فلغات فی الفقر وأصله کسر فقار الظھر قال 
عالى علق آااہتعل انار أی َمَة کسر افقاز رح سے سی لا مال لدید رعھد ظافی: 


قوله: (ویفریکم علی البخل) یعني استعیر الأمر للإغراء والتزیین وبعثه لھم علی 
الفحشاء تسفیھاً لرأیھم وتحقیراً لشأنھم إذ حقیقة الأمر غیر متصورة في حق الشیطان 
والفحشاء ما أنکرہ العقل واستقبحه الشرغ وإنما حمله علی البخل ہمعونة المقام فحینثذِ 
یکون ھذہ الجملة مقررۃ لما قبلھا. 


قولە: الوعد في الأصل شائع فٰي الخیر والشر یرید بە بیان وجه استعمال الوعد في الشر عنا 
والحال أن المستعمل فی الشر الایعاد لا الوعد فیقال اوعدہ إذا خوفه بشي٭ مخوف عنه ووعدہ إذا 
اأخبوہ ہما هو حیز لە لکن استعمل الوعد نا في الشر نظرا إلی أصل الوضع ولا ینائی غلبة 
استعماله فی الخیر بعد وصفٰة شائعاً فی الخیر والشر وتمام التحقیق فيه ألە إذا قید بالمفعول بقال 
وعدتہ خیراً ووعدتہ شراً وأما إذا اطلق قید فی الخیر الوعد وفي الشر الایعاد واستعمل في الایة 
مقیداً بالمفعول۔ ۱ 

قولە: ویغریکم علی الیخل أي یفریکم عليه إغراء المأمور علی المأمور بە یعني شيه إغراء 
الشیطان الأمر ثم استعیر الأمر لاإإغراء فھی استعارۃ مصرحة تبعیة . 


)١(‏ قید الإخیار فی الوعد مما صرح بە المص في سورۃ الحج في قولہ تعالی : ٭ویستعجلونك بالعذاب*4 ؤولن 
یخلف اللہ وعدہ4 حیٹ قال لامتناع الخلف فی خبرہ ولقد أغرب من قال إن الوعد إنشاء ولیس خبر. 

)٢(‏ قیل ونحی نقول استعماله في الخیر عنا والمراد أن ما یخوفکم بہ عو وعد الخیر لأن الفقر للتفاق أجل 
خیراً انتھی لو سلم ذلك لا یرید بە الشیطان لان غرضہ المنع عن الخیر وأیضاً الفقر الٰذي یحتاج فیه 
السؤال لیس بخیر وھو الذي آرادہ إپلیس . 


ا _حم_ممھْ۔ے ھی سو نوہ ۲۹ 
7 "(والمرب ت تسمي البخیل فاحشاً) لکون البخل .من أفراد الَّْثاء الکاملة وکونہ ٰ 
قولە: (وقیل المعاصي) فیدخل البخل تتھا دخرلًأریا وت لأن سو یق ق نکد 

لبیان حال الإنفاق وٹرکه وھو البخل مغفرۃ منہ بی کائنة منہ والتتوین لاتعظیم وبزیدا کا 

توصیفھا بأنه کائنة من الله تعالی . ۱ 

ا قولە: (ي بعدکم في الإنفاق مغفرۃ ڈنویکم'خلفاً افضل مما انفقٹم فی الدنیا آو نی 

الآخرۃ) أي یعدکم في الإنفاق التقییذ بھذا لمناسبتہ المقام وإلا فھو تعالی یع ىي مقابلة کل 

الإحسان مذا في الآخرۃ وأماٴفي الدنیا خلفاً أفضل : من ذلك''' کماً وکیفاً قال فی تفسیز 
اقوله تعالی: لإوما أنفقتم من ٴشيء فھو بخلفہ4 [سبأا: ۳۹] عوضاً إما عاجلاً آو آجلا وھنا 
اقال في الدنیا والآخرۃ والظاھر الاکنفاء بالدنیا لمقابلة المغفرۃ وصیفة التفضبیل مسٹقاد من 
التعہیر بفضلا إذ الزیادة معتبرة في مفھومه وفیه تکذیب للشیطان حیث وعدٴالغوض :الکٹیر ‏ 

فی مقابلة إنماى الحقیر ولھذا االسر قدم بیان وع الّشیطان علی بیان وعل الله المٰلك المنان ۔ ۱ 

۱ قوله: (اي واسع الفضل لمن ٘نفق) نإسناد الواسع إليه تمالی للمبالفة قید بقولۂ لمن 

س سو سد ہیرس سای بت ھ ساعی اوگزر: ْ 


01 گے 


قولہ تعالی: ایا بکا وکا وکن پڑت الْحِعکُمة مد أوز )عیبر 
سو لا اڑا الئ پا َ 

قول: (تحقی تحقیق العلم وأتقان العمل) أي العلم المحشق الس از اکم نیا 
.من قبیل إضافة النفة إلی الموصوف إذ الحکمة في الشرع عبارة عنھما والأول إشارَۃ إلی 
'تکمیل القوۃ النظریة بالعلو م الیقینیة المتعلقة ہالمعتقدات والأخلاق والعبادات و الثاني إشارۃ 
إلی کمال القوة العملیة بالتعبد بالشرائع النبویة وفیە ثنبيه علی أن مِنْ 'استکمل واحدة منھما 
دون الآخری فلا یکون حکیماً ہل یبقی لثیما وإذا أحرز ھذا الکمال صار:من الْعْلماء 
الربانیین وإذا حرم منھما أو من إحداھما انقطع نسبته إلی رب العالمین وقد خقق ذلك في _ 
تفسیر قوله تعالی : لولکن کونوا رہانیین ہما کنتم تعلمون,الکتابِ4 [آل عمران: ۷۹] الاَیة 
وقال مجاعد الحکمة هي القرآن والعلم والفقه وقیل الإصابة في القول والعمل وقیل:معرفة 
لاشیاء وفھم معانیھا وقیل 'معرقة حقائق الاشیاۃ علی ما ھيٴغليه في نفس الام بقدر 
الِطاقة الیشزیة وما اختارہ المص فو المنختار عند الآخیار وفي فی بقولہ' "پڑت 
الحکمة 4 [البقرۃ ۹۰ ئلیہ علی آن الحكمة لطلف من للہ تعالی ومرهیامن ولب 


تی سے ےس شر : 
)٢(‏ لہ شامل لاستکمال القوئین بتحصیل الحکمتین بخلاف غیرہ من التعاریف. 
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الرحمن وإن کان لکسب العبد مدخل فیھا لکن التوفیق والتحبیب والشوق, والذڈوق من اللہ 
الملك الٰمتعال . 

قوله: (مفعول أول آخر للاھتمام بالممفعول الثانی بناؤہ للمفعول لأئہ المقصمود) 5 
المقصود بیان شرافة من نال الحکمة وتھذیب النفس بالریاضة مع أُن الفاعل ذکر'أولا 
ومعلوم بدامة وذکرہ لإفادۃ فخامة المعطي لن عطاء العظیم هو الجسیم . 

قولە: (وٹرأ یعقوب بالکسر) أي ہکسر التاء مبنیاً للفاعل . 

قوله: (أي ومن یؤتە اللہ) نمن مبتدأ والعائد محذوف وھو ضمیر المفعول والفاعل 
ضمیر مسٹٹر في ہؤت والمص أبرزہ وأظھرہ فی بیان حاصل المعنی . 

قولە: (أي أي خیر کثیر) لا یعلم کٹھه مستفاد من التنوین مع ملاحظة المقام. 

قوله : (إذ حیز لە خیر الدارین) مجھول حاز بالمعجمة بمعنی جمع لە خیر الدارین 
حیث وفق مصالح الدنیا والدین واستکمال اللفُس بائعدم ابی 

قولہ: (وما یتعظ بما قص من الاّیات أو وما ینفکر فإن المتفکر کالمتذکر لما اودع 
الله في قلبه من العلوم بالقوة) الظاھر أله علة للتشبيه یعني أن المتذکر والمتفکر کلاھما 
موصوفان بالعلم لکن الأول بالفعل والثاني بالقوۃ القریبة من الفعل فاستعیر التذکر للتفکر 
والظاھر ان الاتعاظ معنی مجاز لە إذ الذکر بضم الذال وھو التعقل باأحوال الأشیاء وما قص 
من الآیات مستلزم للاتعاظ وقبول الوعظ والعمل بمقتضاہ. 

قوله: (ذو العقول الخالصة عن شوائب الوھن والرکون إلی متابعة الھوی) إشارۃ إلی 
أن اللب الخالص من کل شيء وأصله مقابل القشر فیستعمل فی کل خالص من الکدورات 
ویتنوع باعتبار المراد وھنا الخلوص عن شوائب الوھم الذي هو سلطان القوی وله استیلاء 


قوله: أي خیر کثیر یرید بە بیان أن تنکیر خیراً للتعظیم وعلله بقوله إذ خبر لە أي جمع لہ 
بین خیر الدارین من حازہ إِذا جمعہ . 

قوله : فإن المتفکر کالمتذکر لما کان اأصل معنی التذکر توجه النفس إلی ما هو مخزون فی 
الخیال من صور المحسوسات أو فی القوۂ العاقلة من صور المعقولات والتفکر غیر ذلك التورج 
ہین وجه تفسیر التذکر بالتفکر بقول فإن المتفکر کالمتذکر وعلل کونە مثله بقوله لما أودع اللہ الخ 
وحاصله آنه جعل المتفکر کالمتذکر بناء علی ان ما هو بالقوۃ فی نفس المتفکر کالحاصل بالفعل . 

قوله: ذو العقول الخالصة الخ قال صاحب الکشاف پرید الحکماء العلام والعمال قولہ 
العلام والعمال تفسیر للحکماء مطابقاً لمعنی الحکمة وهو العلم المشفوع بالعمل وفیه إشارۃ إلی 
ان ذا اللب هو العائم العامل لان اللفظ أولو الألباب مظھر موضوع موضع المضمر الراجع إلی. من 
أرتي الحکمة وأصل اللب الخالص من کل شيء وبسمی العقل الخالص من شوب الھوی لبا إما 
لالہ خلاصة ما في الإنسان وإما للخلوص المذکور فھو أخص من العقل ولھذا علق الله بە ما لا 
یدرک إلا العقول الزاکیة والمراد بقوله سبحانه وما یذکر إلا آولو الألباب الحث علی العمل ہما 
تضمنئه الأي في معنی الإنفاق . 


سن سس و 00م ۲۷۲۴ 
لَلِفَرَ وییردہمہد ابس وباب کی سر بے 
بقوله الخالصۃ عن شوائب پ الوعم قوله والرکون الخ إشارة إلی ان القَوۃ الو ذحیة منشاً 
المعاصی فمن نجا عن استیلائه. سلم عن الرکون إلی متابعة الھوی ومن عکسن الإ 
کر و رو و ۱ 


سی سے ا ا اک کہ ین کڈ تک الہ کی 


" 2 رت سر آو علانیة في حق آو باطل) ھذا بناء علی آن لنکٰۃ نی 
سیاق الشرط کھي فی سیاق سس اس وو دی نیت فی الائباتِ قد تفید' 
العموم بمعونة المقام قلیلة سواء کانت سرأ أو علائیة آو کثیرۃ کذلك نار یس و 
کثیرۃ ففبھا تداخل'' أو + اس س شس مر سہ سی 
اوکذا الکلام في معصیة إذ لا یصح النذر في معصیة. 
۱ فوله: (بشرط او یغیر کر في طاعة أو معضیة فبازیکم عليه) اي المراد بالإخبار 
عله تعالی کنایة عن الإخبار بالمجازاۃ لکن الأولی فِإاه یجازیکم أر فیجازیکم البتة: آشارة 
لی الأکید والجزاء عام بالخیٰر و بالعقوبة بالنظر إلی الحق والطاعة والباطل والمعِصبیة و ٰ 
الخاص بالٹواب وقولە: ٭ّوما للظالمین من انصار4 [البقرۃ: ]٢۷۶‏ إشارة إلی' الجزاہ 
۔بالعقاب وھو الأوفق لبیان المص. ٴ ×7 
قوله: ڑالذین پنفقون فی المعاصی وینذرون فیھا) لافتضائه لمفام کے لٹ علی 
العھد وقد مر وحجە التعبیر بالنفاق واللدر, ۱ ۱ رر 
قوله : (أو یمنعون الصدقات ولا یوفون بالنذور) پمنعون الصدقات المفروضة او الواجیة. 
ولا یوفوت بالنڈور أي النذور المشروعة وقدم الأول لکثرۃ مناسبته لما ئُبله وإنما:وحد:الضمیر 
آئی قوله تعالی فیعلمہگ4 [البقر : ۷ءءمعع أن مرجعہ الاثنان لکون العطف بکلمۃأو ولا 
حاجۂ إلی التاویل ہما ذکر وٹحوہ وروعيٰ حال الثاني لقربه فجعل مذکرا وفي قوله تعالی: 
وإذا رأوا تجارۃ و لھوا نو إلیھا4 [الجمعة: 1١١‏ روعی حال الأول رعایة 00 ۲ 


۱ قولە: قلیلة آر کثیرۃ سرأٴآو علانیة ھذا العمو  -0‏ ۳ھ 
لف رکٹ فی وہ بشرظ ر یر شرظ قی لاعة و مممہة إشارإلی عموم ار لسدلرل عله 


جو تا 
)٢(‏ کقوله تعالی ٭اعلمت نفس ما آحضرت4. 
۱ زفرق ولگ ان تقول تر ڈسراً وھلایةً4 تصیل لترلہ قلیلة آر کیر:: 


سورۃ البقر الأیق: ٢۲۷'۔س ‏ ...ہہس سسہمم .ہہ ١لئهھے‏ ۹ء٦‏ 


قوله: (من ینصرھم من الله تعالی ویمنعھم من عقابہ) من ینصرهَمأي اأنصار جمع 
نصیر قوله: ۶ویمنعھم* إشارۃ إِلی أن النصرةۃ مختص بدفع الضر وقد یستغمّل فی جلب 
المنفعة توسعاً والغي فی لوما للظالمین4 [البقرۃ: ۲۷۰] یلاحظ أولاّ ٹم الاستغراق ثانیاً 
فیفید السلب الكلي وھو المقصود ولو عکس لکان لرفع الإیجاب الكلي فیفید الزثیة 
ویخل المرام وبزیادة من فی من أنصار''' صار نصاً فی الاستغراق ۔ 

قولە: (إن تبدوا الصداقات) لما کان عذا بیاناً لما أجمل فی الشرطیة ترك العاطف . 


قوله تعالی: پان دو أل>َدقّتِ فَْصنًا هی وین تُحَفوعا وٹوٹوھا 31 ره فھو 2 
کے وَبکر عَرحکم مُن ن اعم والد یما عملی 29 - ا وا 


قوله : (فنعم شیتا إبداؤعا) یعلي ان ضمیر عی مخصوصۂ ة بالمدح بتقدیر مضاف إذ 
الممدوح اظھار الصدقات لا هي نفسھا نقل عن ابن جني أنه قال ما ھنا نکرۃ ثامة منصوبة 
علی أنھا تمییز والتقدیر نعم شیثاً إبداڑھا فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامه انتھی 
ففاعل نعم ضمیر میھم عفسر بتمییز . 

قوله: (وقرأً ابن عامر وحمزۃ والکسائي بفتح النون وکسر العین علی الأصل وقرأً أبو ہبکر 
وأہو عمر وقالون بکسر الئون وسکون العین وروي عنھم بکسر الٹون وإخفاء حرکة العین وھذا 
اقیس) بکسر التون وسکون العین''' فحینثاِ لا یدغم المیم قی المیم لکن الروایة الإدغام . 

قوله: (أي تعطوھا مع الإخفاء فالإخفاء خیر لکم وھذا في التطوع ومن لم یعرف 


ثولە: فنعم شیئاً ابداڑھا قال ابن جني في الدمشقیات قولہ تعالی غؤفنعم ماگ هي منصربة لا 
غیر لاٹھا لپست موصولة فالتقدیر نعم شیئاً إبداڑھا فحلف الإبداء وأقیم المضاف إليه مقامه ألا 
بری إلی قوله وإن تخفوھا وتؤتوعا الفقراء فھو خیر لکم٭ [البقرۃ: ۲۷۱] والتذکر یدل علی ما 
ذکرنا واستعملت ما عھنا غیر موصولة ولا موصوفة لما فیھا من الشیاع . 

قوله: وھو اقیس أي ادخل فی القیاس وجه کونە اقیس أُن المیم الأولی من نعم ما قد 
اسکنت للادغام فی الثانیة فلو لم یتحرك العین بعد إسکان العین لزم التقاء الساکتین فحرکت 
بالکسر لان الکسر أصل فی تحريك الساکن وأخفي أصلاً لسکونە الأصلي بقدر الإمکان وقیل ان 
الراوي لم یضبط القراءة لن القاریء اختلس کسرۃ العین فظنه إسکاناً. ۱ 

قوله: فالإخفاء خیر لکم إشارۃ إلی ان الضمیر في فھو خیر عائد إلی مصدر تخفوعا کما ان هو 
فی ؟اعدلوا هو أقرب للتقوی* [المائدة : ۸] راجع إلی مصدر اعدلوا أي العدل أقرب للتقوی . 

قول: وعذا ڈ فی المتطوع ومن لم یعرف بالمال أي کون الإاخفاء خیراً فی حق الغني المتطوع 


)١(‏ وجمعه لمقابلة الظالمین فیکوٹ من قبپل انقسام الآحاد إلی الأحاد. 

)٢(‏ لکن الروایة الإدغام حتی جعلە بعضھم من وعم الرواۃ لان فیه جمعاً بین ساکتین علی غیر حدہ قال 
الفارسي لعل أبا عمرو أخقی حرکة العین فظده الراوي سکوناً والروایة الآخری ثؤبد قول. الفارسی وإلی 
ھذا أشار المص بقوله وھو أفیس. 


0"]ےےیشت دض تب یجچچچجےؾ ےےذجےممے 02ے سور القر الا ۲۷۱ ٰ 


بالمال فإن إبداء الفرض لغیرُہ انضل لنفی التھمۂ عنه) أي دسطوما یلا خِفاء عو غیز 

الفقراء والتعرض للاّعطاء منا دؤن الاول لأن إظھار الصدقات پشعر الاعظام:راما الأخفاء 
فلاٴبشعرہ لأئة قد یکون بإظھار الفٹر وادخال مع علی الإخفاء للتبیه علی إصابثةفي إفادة 
الخیریة من الإبداء خیر لکم من الإبداء وأشار إلی أن مرجع ضبمیر فھو الإخفاء العَا‌لول 
بقوله : ٭وإن تخفوما٭4 [البقرۃ : ۱) والتعبیر فی الأولیٰ بنعماً می وھنا افھو خر لم 
یشعر أُن الاہداء أمر ممدرح فی نفسة ولا بالاحظ فیه أفضلیة بالقیاس لی الا خقاء وآما فی 
الإخفاء فمعتبر فيه ذلك لکن الروایة عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما تقتضنی ملاحظة 
الأفضلیة فیھما وأن المراد بالأول غیر المراد بالثاني کما قررہ المصض فلا بدٴمٰن نكَتَة في 
الاکتفاء بالمدح بلا تعرض لأفضلیته وأبضاً إن کان المراد التطوع لزم الاستخدام یعس 
وإِن تخفوھا إذْ المراد السفات ات نت لے غت ہالمال فالظامر:الإطلاق في 
الموضعین وأنْ الإہداء ممدوخ والإخفاء خیر منە کما نطق بە النظم الکریٔم والأاثر والخبر 
انیو چرس زور بی او سو وس کے اب 
له أصلاً وحال من عداھم من المصارف یفھم من ذلك بدلالة النص أُو بالقیاس عَلی ان 
الخرض ھنا بیان أحوال الإہداء والڑإخفاء لا بیان المصارف للإعطاء :فإنھم بینزا فی وضع ٰ 
تی رر وی ہے ےک یت جا ہت ا 


٠ ۱ 0ری‎ 


فی صدقہ وف حق من لم یمرف بالمال من غیر لی قال ای چا ال الصدةً جھ لم 
إلی فقیر فی سر ۔ ْ ٰ ُ 

ْ قولہ: عنْ این عباس صدفة لسر فی اتطوع تفضل علایتھا سہمین ضعفاً آي مل کر الام . 
فی ان الا خفاء في صدقة التطوع أئنضل وجوھاً الأآول أنھٰا أبعد عن الزیاء والسمعة وقال ہل الا 
یقیل اللہ من مسمع ولا مراء ولا منان والمتحدث بصدقلہ؛ لا شك أنه بطلب السمعة :والمٰعطي في : 
ملا من الناس: یطلب الریاء والإخفاء والسکوت هو المخلص مھما وقد بالغ قوم في :قصد الإخفاء _ 
واجتھدوا أن لا یعرفھم الآخذ فکان بعضھم یلقيه في ید أعمی وہعضهم یلقیہ في طریق الفقیز وفین _ 
موضع جلوسه حیث براء ولا بی المعطي المعطي وبعضھم کان یشندہ في ثوب الفقیر وھو نائم . 
وہعضھم کان یوصل إلی ید اٰفقیر علی ید غیرہ وٹانیھا أنه إذا أخفی صدقته لم یحصل لہ من النامن _ 
شھرۃ ومدح وتعظیم فکان ذلك أشق علی النفس فوجب أن یکون آکٹر ثواباً رالٹھا فولہ پچ 
اأفضل الصدقِة جھد المقل إلی :فقیر فی سرا وفال ایفناً ۷إ العبد لیعمل عملا في السر فیکتبە اللہ . 
تعالی لە سراً فإن آظھرہ نقل مِن السر وکتب فی العلانیة فِإِن تحدث به نقل من السر والعلانیة 
اوکتب في الریاء وفي الحدیثٴاسبعة بظلھم اللہ یوم لا ظل إلا ظله أحذھم رجل تصدق بصدقة _ 
سو ہو سے ہر ہو سو جر وت 


(ؤ رارا ساس اش 3 بطریق ذکر الخاص وارادة العاء۔ 


سور البفرة/الاأیة: ۲۷٢۹‏ ہے_.. _ہسجسيےسشںہےہہ۔۔ہہ *٭9۔×_ ”۳ل -4ٴ0٥)٤8‏ 


الفریضة علائیتھا آفضل من سرھا بخمس وعشرین ضعفا) تعیین الع منا بسبعین وفی 
الثاني بخمسة وعشرین مفوض إلی علم الشارع لن مثل ہذا الأثر محمول غلَیٰ, السماع من 
ایی ظایة اسلام تھی کی حکم الفمر وع 

قوله: (ترآہ اہن عامر وعاصم في روایة حفخص بالیاء أي واش بکفر أو الإخفاء)ہًذا 
التقدیر إما بناء علی أنه معطوف علی قوله: لإٗفھو خبر لکم٭ [البقرۃ: ۲۷۱] فالمناسب کوں 
المعطوف جملة اسمیة بتقدیر المہتدأ فذلك المبتدأ إما لفظة الجلال وھو الأظھر أو الاخفاء 
لالہ سبب للتکفیر فأسند إليه مجازاً أو لرجحان الأول قدمه أو بیان لحاصل المعنی إذ الضمیر 
ل تعالی وإن لم یسبق ذکرہ لکن الفعل مختص بە فیغني عن ذکرہ لکن الآول هو المعول. 

قولە: (وقرأ ابن کثیر وأہو عمرو وعاصم في روایة ابن عباس ویعقوب ہالنون عرفوعاً 
علی أنه جملة فعلیة مبتدأۃ آو اسمیة معطوفة علی ما بعد الفاء أي ونحن نکفر) فعلیة مبتدأۃ 
أي مستانفة غیر معطوفة علی ما قبلھا ولك أن تقول لم لا یجوز أن یجري ھذا الاحتمال 
فی قراءة الیاء وضم الراء ولا یعرف وجه ترکە والقول بأنه مو المراد وتقدیر لفظة اللہ أر 
الإخفاء بیان حاصل المعنی ضعیف لآن جعلھا اسمیة بتقدیر المبتدأ هو الظاھر من کلامه 
وکلامه ھنا قرینة علی ان مرادہ ذلك وإلا فاللائق بیان کونھا جملة فعلیة مبتدأۃ الخ مثل ما 
ذکر منا بل الأولی ذکر ذلك هناك والاکتفاء''' منا ٹم قیل المراد بالمبتدأۃ الاستثناف 
المعانی کأنە قیل ھل یکفر عنھم السیئات فاجیب بذلك والأولی الاستثناف النحوي 

قوله: (وقرأ نافع وحمزة والکسائي بە مجزوماً علی محل الفاء وما بعدہ) نقل عن 


اظھار الصدقة فھو أُن الإنسان إذا علم أآنه إذا آظھرما صار ذلك سبباً لاقتداء الخلق به فی إعطاء 
الصدقات فینتفع الفقراء بھا فلا یمتنم والحال عذہ أن یکون الإظھار آفضل روی ابن عمر أنہ ہی 
قال لالسر أفضل من العلائیة والعلانیة أفضل لمن أراد الاقتداء؛ قال محمد بن علي الحکیم 
الترمذی رحمہ الله أن الإنسان إذا أتی بعمل وھو یخفيه عن الخلق وفی نفسه شھوۃ أن یری الخلق 
منه ذلك وھو یدفع تلك الشھوۃ فھھنا الشیطان یردد عليه رؤیة الخلق والقلب ینکر ذلك ویدفعه 
فھذا الإنسان فيی محارہبة الشیطان فضوعف العمل فی السر سبعین ضعقاً علی العلائیة . 

قوله: واللہ یکفر أو الإخفاء الإسناد علی الأول حقیقة وعلی الٹانی مجاز من باب الإسناد 
إلی السبب وإنما قدر المبتدأ لڑنە لو لم یقدر لکات الواجب الجزم لکونه معطوفاً علی المجزرم لان 
قولہ سبحائہ: ٭لفھو خیر لکم 4 [البقرة: ۲۷۱] جزاء الشرط وکذا إذا قریء بالنون مرفوعاً ویجوز 
أن یکون جملة مبتدأۃ أي مقطوعة عن الجزاء فتکون معطوفة علی مجموع الشرطیة أر علی الجزاء 
یتقدیر مبتدأً أی ونحن نکفر عنکم . 

قوله: علی محل الفاء وما بعدہ بناء علی أن حروف الشرط لا تعمل فیما بعد الفاء لان 
الجزم رابطة والفاء رابطة أیضاً فاستغنی بالفاء عن الجزم ولما کان محله الجزم یکون ما عطف عليه 


)١(‏ إذ المتداول فغي البیان تعرض بیان الشيء أولا ٹم الاکتفاء ثائیا. 


رھگ 


سورة البقرۃ/ الای: ۷۲ 
التفتازانی أنه قال 99 وھو المٰاء وما بعدھا مجز5ڑة نما کو سن 
سو اس نو و نین ا٣ہم‏ تہ ھی ہے 
فی موضعه | ان الحرف لا حظ لە من الاعراب أصلاً نعم'قد یتسامح المعربولویقولون 
الجار والمجرور کڈا وکذا وبین کلامیھم تنافر عظے!' وقال بعضیٔم کأنه إشارۃ إلٰ دنم 
ذلك یعتي أن مجموع الفاء والذی بعدھا قائم ورادی روب ہی وسیی ور 
ویکفر بالرفع ابذلك الاعتبار ا السمین إہ عططف علی محل ما بعد الفا۔ او +- 
مضارعاً لکانِ مرفوعاً کقوله تعالی: ومن عاد فینتقم اللہ من [المائدۃ : ]٥‏ فظھر من 
ھذڈا البہانٰ ان قولھم الفاء وما بعدھا مجزوم من المسامحات 7- التعبیراٹ . ۱ پ5 

قوله: (وقریء بالتاء مرفوعاً ومجزوماً والفعل للصدقات)'' فیکون الإستاد نجازً ۱ 
عقلیاً لکونھا سببأً لە والظاعر ان المراد الصدقات المخفاۃ. ْ 

قوله: شرب قي الاأراراہل ترغیب لاإخلاص برا او عِلتا ىا او تذلوعاً 
وترھیب ووعید للمرائی والٔموْذيٗ فإنه یدل علی أن ن الله خبیر بالعمل وھڈا کنایة عن۔ 
سو دس یں حا اوت و یں میں بی جوا و 
حین مقاہلة الالطیف . 

برا سان ٭ 1ے کیک مہہ وَلَسِنٌ الله بَھّٔدی کن وکا وا تُنیٹو 


>۔ ک8 سے صے 4 4+ ے۔ لئار  _‏ ةہ >ِ سر“ بی خُٔ ۔‫ 
0010۰ الا ابی فاء وج الو و اعت ےی 
9 شع ہو ےر سی ' ۱ ۱ . 7 ۱ 
موضوعة للوجوب۔ ْ ٰ ُ ْ 


تا ا أ٘یضاً والواو فی قولە 7 بعدہ بمعنی أي علی محل الفاء مع ما ہمدہ لان الجٰزاء ارز 
ےر سی وہ یر رای ور و سی یکر سوہ کے 
بعد الفاء یکون في محل الرفع وکذلك لو قدر المبتداً ہسوسوتی ہر جو بویا 
وھو خیر لکم وإنما قدر لیوافق الجملة الاسمیة المعطوف علیھا, ۳ 
قوله: والفعل للصدقات فالآسناد مجازی عن باب الاآسناد إلی السب . ۱ 
قوله: ترغیب في الآسرار اي في:آسرار الصدفات بیان للربط المعنوی ہیں نظم لی 


)١(‏ فالأولی أن یقال إِنٴ قوله ظفھو خیر لکم4 محلہ القریب مجزوم ومحلہ البعید مرفوع فقراءۃ الرفع نحمول 
علی العطف علی محلە البعید وقراءة الجزم ول علق اتصاف عل تل اد ت آتا و چو ہے 
الرفع فلانہ قہل کوته جزاء خبر |المبتدا مثل الإ٘خفاء في الصدقات خیر لکم. ۱ 

90 وب تسیة رسول علیہ لسلاٰ با عدم قبولیم الحق وبلہ ملبھم وحمابہ علیهم لا عالواما يك ۱ 
مسبت سو جو بت ٰ ۱ ۱ ۱ 


سور البقر؟/ الابة: ۲۷٢‏ پ 


قوله: (آن تجعل الناس مھدیین وإنما عليك الإرشاد والحث علی الْمَحاسن والنھی عن 
القبائح کالمن والأڈی وإنفاق الخبیٹ) أي إن مدي ھنا ہمعنی الھدایة المتعلاْیق وھی خلق 
الاعتداء أو الدلالة الموصلة إلی البغیة وکلاھما غیر واجبین عليه صلی الله تعالی غليه وسلم 
بل لا قدرۃ لە عليه السلام وإنما فال لا یجب لمکان لفظة علی وأما الھدایة بمعنی الٔلالة 
علی ما یوصل إلی المطلوب فواجب عليه وإلی ھذا آشار بقوله وإنما عليیك الڑإرشاد والحت 
علی المحاسن الخ إشارة إلی التبلیغ والمراد بالمحاسن کوٹھا محاسن بعد الأمر وکذا الکلام 
في المقابیح ھذا علی مذھب المص قولە کالمن والأذی مثال للمقابیح وأشار إلی ان ھذا 
الکلام مرتبط ہما قبله مثال المحاسن کالاإنفاق من الطیبات وقول معروفب والتصدق بالإخفاء, 

فوله: (٭ولکن الله ) [البقرۃة : ]۲٥٦٢‏ الایة استدراله مما قبله إذ المعنی: ٭إنك لا 
تھدي من تشاء ولکن ا4 الابة وقد عرفت ان المراد الھدایة بمعنی خلق الاھتداء فی 
جانب المنغی والمٹت . 

قوله: (صریح بآن الھدایة من اللہ تعالی وبمشیخععہ وإنما نختص بقوم دون قوم) 
وہمشیثته لا لکوئە واجباً عليه''' وأنھا أي الھدایة المخصوصة تختص بقوم وأما الھدایة 

قولہ: (٭وما تنفشوا4) التفات من الغیبة إلی الخطاب وما شرطریۃ'''. 

قوله: (من نفقة) أشار بە إلی أن لفظة من بیانیة وأن المراد بالخیر اللفقة . 


قوله: (معروفة) أي مستحسنة شرعاً ومروہۃ قال المص فی تفسیر قولە تعالی: طٛإن 
ثرك خیرا الوصیةۃ4 [البقرۃ: ۱۸۰] الاآیة الخیر هو المال الکثیر وعن هھٹنا اختار بعضھم أن 
من تبعیضیة ون المعنی أي شيء تنفقوا کاثناً من مال انتھی وحسنە لا یخفی إذ کون الخیر 
نفقة باعتبار المجاز الأولی فإن کون ثفقة بعد الإنفاق . 

قوله: (فھو لأنفسکم لا ینتفع بە غیرکم فلا تمنوا عليه ولا تنفقوا الخبیٹ) أي لا 
ینتفع بثواب یعني أن اللام للاختصاص وللقصر لکن کون اللام للاختصاص الثبوتيی وھو 


قوله: صریح بأن الھدایة من اللہ وہمشیته قال صاحب الکشاف بلطف بمن یعلم أن اللطف 
ینفعم ھذا تفسیر علی وفق مذھبه أُن العبد پخلق الھدایة فی نفسه ولیس من ال إلا اللطف وعندنا 
أھل السنة والجماعة أن الھدایة من اللہ وھی مسألة خلق الأفعال . 

قوله: فلا لمنوا علبه ولا تنفقوا الخبیث بعني آأن نفع الإنفاق لما عاد علیکم لم یبق للمن 
والأذی وجه أن نفقتکم لما کانت لاہتغاء وج الل لم یجز الإنفاق والمن من الخبیث الذي لا یرجہ 
مثله إلی اللہ تعالی . 


)١(‏ خلافاً للمعترلة فإئھم ڈھبوا إلی أن الأصلح واجب عليه۔ 
)٢(‏ منصوة المحل علی العفعولیۃة جازم لفقوا۔ 


سسسستتوتجتبتسیڈٹڈ ڈیڈ لی رن ۲۷٢‏ 

معنی القصر مختاز البعض وعند غیرہ للاختصاص ىٔي الإثبات نَوٴلّة ول بقضر بل 
سو کو ولا بٰبعد أن یقال إن صاحب الکشاف لما اکمٌار کون اللاء 
للاختصاص الغبوتي رجح المٔص ذلك إشارة إلی أقومیتہ ومتانتہ قوله فلا تمْوٰاعلیه أي 
علی الفقیر المتفق تىیيه علنی ان الخرض المسوق لە هو مذا اللازم رحاصله فإذأکان . 
الانتفاع الاخرزي لکم لا لغی رکم اشتراکاً أر انفراداً فلا تبطلوا ذلك 7 الظیم الخ 
الائیم ولا تنفقوا الخبیث لعلكمٰ تثابوڈ بالثرات الخستیر ۴ 

فوله: (٭وما تنشفقونہ [البقرۃ: ۲۷۲] الَية حال وکائہ' تال وما اس - ۱ 
فلأئفسکم غیر منفقین إلا لایٰتفاء وجه الله وطلب ثوابہ) وما تنفقوا ما نافیة وآلواو رابطة _ 
لکون الجملة حالاً من الفاعلٰ کما صرح بە یعئي أُنٰ المنفعة في الآخرة بالإنفاق لا تتحقق 
فی حال من الأحوال إلا حال: ابتخائکم وجه الله تعالی بإنفافکم فلا تکونوا ظکالذيٰ: بنقق 
ماله ریاء الناس4 [البقرة ]٦٦٤٦‏ وعطف طلب ثوابە إشارۃ إلی أن الوجه بمعنی الثواب _. 
اختیاراً للطریق الأسلم في المتشابھات وھو طریق, الخلف ولو قیل وطلب فا رقاطلی 
العوض فی إنفاقه وسائر قرباته لکان أحسن''' واولی کما لا یخفی . 7 


۱ فوله : (ار عطلف علی ما قبلہ ‏ ولیس نفدکم إلا لاتفاء وجھد فما بالکم تمتون ۔ 
بھا وتنفقون الخبیث وقیل نٔفي في معنی الٹھي) آو و عطف علی ما قبله وعو الجملة 
الشرطیة وإنما آخرہ إذ ح لا:بد من تخصیص النفقة باللفقة المقرونة بالإخلاص:حتی 
ٰ یصح الحصر ولا یفھم ذلك اٴمن ظاھر المقال وأما تخصیص المنفقین بالصتحابة فلیسٴ _ 
بناکی انتام وارکائل ی لی رکا تی لی ہی افئی سی سے ال کا لو 


مل عالن گار قال الخ ذکر بغض الأفاضل جعل الجملة حالاً أشد ملائمه علی معن وم _ 
تنفقوا من خیر فإنما یکون لکم لا عليکم إذا کان حالکم أن لا تنفقوا إلا ابتغاء وجهە الہ وفيه :إشعار 
بن من وأذی وأنقفق الخبیث لیس إنفاقہ لوجہ اللہ لن الإنفاق کذلك یتضمن أمرین أن ایکون خالصاً ۰ 
لا یشوبہ ریاء علی الوجه الذدي أبُر بە وقال بعضھم فی ترجیح الحال إلا وجہ ھذا لن قوله:: وم _ 
تتفقوا من خیر یوف إلیکم4 [اللبقرۃ:۰٢۲۷۲]‏ عطف علی الجملة الشرطیة مع الجالٰ وھي|جملة 
وما تنفقوا 4 [البقرۃ ٠‏ ۷۳] یعِتي النفقة الراجع نفعھا للمنفق حین کانت خالصة لوجه الل:تعالی 
هي التي توفی إلی صاحبھا بالتہٰام والکمال من غیر ظلم ولا نقص وقال وأما قوله : زافرما تظقوا ‏ 
من خیر فلائفسکم4 [البقرۃ : ۷۳)] فھؤ عطف علی فإإن تبدوا الصدقات44 [البقرۃ 2:. 
لیس عليك عدامم4 [البقرۃ: ۲۷۲] الایة اعتراض ._ ۱ ۲ 

قوله: ولیس تففکم الع ان لجھة لجا ہیں الجملن بحسپ مقتضبھنا لہ ۱ 
للعطف فإن الجملۂ المعطوف علیہا أفادت التھی عن المنة وإنفاق الخبیث وھذہ الجملة اعد ۱ 
أخادت استبعاد المنة ولذا ة قال ور مو سوب عو سو اج ٰ 


() فإت العمل لغرض الثواب مما دش عنه أولو الباب مس ازاعلق إلی حب الأحباب. ۳ 


سورۃالبقرۃ/ الاّیة: ۲۷٢‏ ______ ۔ +._._.۔___ے_۔۔ گے ۶6٥٥.  ._‏ 
یرض بە لن العدول عن الظاھر بلا داع فإن کونە حالاً هو الوجه الأاجزل؟تعسف . 

قولە: (أي ثوابە أضعافاً مضاعفة) إشارۃ إلی أن الڑإستاد مجاز أو إلی تقلابی‌المضاف 
أضعافاً مضاعفة مستفاد من التعبیر بیوف . 

قوله: (فھو تأاکید للشرطیة السابقة) إذ مآل الجملتین الشرطیتین أن منفعة إِنفافَكم 
لا تعود إلا إليکم والتعرض لکونە أضعافاً مضاعفة في المعطوف وترك الحصر لا بنافی 
التأکید والعطف مع کونە تأکیداً ینافی العطف لن للاستدلال علی وجوب ترك ما ذکر 
من المن والأڈی فکكأنه قیل کیف یمن أو یقصر فیما یرجع إليه نفسه أو کیف یفعل ذلك 
المن ونحوہ وبھذا الاعتبار آمر مستقل کذا قیل ولا یخفی أن ھذا المعنی ملحوظ ٹی 
العطرف عليه گیا آغار لی الف فالاولی ما آکرتا اليه خن او المعطرت عاید تل 
الحصر دون المعطوف وإن المعطوف اعتبر فیه کون الأاجر اضعافاً مضاعفة فلا بکون 
تأکیدً محضا فلا ینافی العطف . 

قوله: (أو ما بخلف لمنفق استجابة لقوله عليه الصلاة والسلام اللھم اجعل المنمق 
خلفاً ولممسك تلفاً روي أن اس من المسلمین کانت لھم إصھار ورضاع في الیھود وکانوا 
ینفقون علیھم فکرھوا لما اسلموا أُن ینفقوھم فنزلت وھذا في غیر الواجب) أو ما بخلف 
عطف علی قولە ثوابه أي یوف إلیکم ما یخلف المنفق فی الدنیا ولا مائع من الجمع بینھما 
أي یوف إليکم ثوابہ وما یخلف فلفظة أو لمنع الخلو لا للجمع ورضاع جمع راضع بمعنی 
رضیع فنزلت أي آیة قوله تعالی: لیس عليك هدامم [البقرة: ۲۷۲] الاأیة وھذا لا 
یقتضی تخصیص المنفقین لان خصوص السبب لا ینافی العموم . 

قولە: (أما الواجب فلا یجوز صرفه إلی الکفار) أما الزکاۃ فبالإجماع وأما صدقة الفطر 
والکفارات والنڈور فجائز صرفھا إلی الڈمی''' عندنا وجعل ھذہ الاآیة إمامنا أہو حنیفة 
مخصوصة بکل صدقة لیس أخذھا إلی الإمام واستدل بقوله تعالی : ویطعموت الطعام علی 
حبه مسکیناً ویتیماً وأسی را4 [الإنسان: ۸] والآسیر فی دار الإسلام لا یکون إلا مشركاأً. 


قولە: ثوابه اضعافاً إشارة إلی أن إسناد یوف إلی ما تنفقوا مجازی وحقیقته أن یسند إلی 
الٹراب الحاصل عئه ومعنی أضعافاً مضاعفة مستفاد من صیغة التقعیل الموضوعة للنکٹیر . 

قوله: فھو تأکید للشرطیة السابقة یعنی ھذہ الجملة اعتراض یفید فائدة التوکبد لما سبق ۔ 

قوله: أو ما یخلف المنفق عطف علی ئثوابه أي ل٭وعا تنفقوا من خیر یوف إلیکم4 
[البقرۃ: ۲۷۲] خلفه فی الدنیا لا ینقص بە من مالکم شيء ۔ 

قوله: اما الواجب فلا یجوز صرفه إلی الکافر جوز أہو حنبفة رحمه اللہ صرف صدقة الفطر 
إلی اُھل الذمة وآباہ غیرہ. 


)١(‏ وفی الکشاف واختلف فی الواجب فجوز أبو حنیفة صرف صدقة الفطر إلی أھل الذمة وآباہ غیرہ. 


0 لئے ےمم مے من رن ظط سورة ایر / لاب ۷۷۷۳٣‏ ْ 


قولہ: (أي لا تنقصون واب نفقتکم) أي ي اواب فی الآخرۃ والدتیا لم إلنقسیرین 'وقیل ٰ 
هذا علی التفسیر الأول المرضی وعلی الثانی لا ت سو اسو ی بہت پر ہے ؟ 
الفعلی لمجرد التقویة دون الحضر'“' ولا تظلموت لعموم السلب دون سلب العموم. ۱ 


بے 0بی وس 


فو سے َ 0ے وت سرچ نو 2 


قوله: (متعلق مرک اتیل اعمدوا 0 - 7 ما نفقون للفقراء أو صدقاکمٰ 
للفقراء) یعنی آن ذلك المحذوف إما فعل أمر ینساق إليه الکلام رھو الظامر فلذا قدمه أو 
مبتداً أشار إليه بقوله: ؟ او صدقاتکم 4 الخ وائجملة مستانفة بیائیة کأنه قیل هذہ الصذقات . 
تی یحٹ علیھا لمن هي فَأجٰیب بذلك فلذا ترك العطف لکن الظامر کون الچملة الخبریة 

بمعنی الإنشاء وإنما لم یجوز'تعلقھا بقوله: لوا تنفقوا 4 [البقرة: ۲۷۲] ئلا:یلزم التصل _ 
الات سر اقامل رائع آ تا وإنما ال اعمدوا ولم بقل انفقوا للفقراء مع أنه المٹاسب _ 
لشثئاق والسیاق وأنه اخصر مما ذکرہ للتنبيه علی ان العمد والقصد هو العمدة فی 
الصدقات وسائر المبرات فلا با من اللسبة فيی جمیع العبادات في کونه الطاعات ب- ۱ 
الإصابة بعین الققیر لیس بشرط وإنما الشرط التحري والقصد إليه. ۱ 


قوله: (احصرمم الجھد لاشٹغالھم به دڈھاباً فیھا للکسب) ای 7 تاد 
من قوله: نی سبیل الله44 [الحدید: ٠‏ ومعنی احصار الجھادٴ ومنعه المنع:عن الکسبِ 
والتجارة أشار إليه بقوله ذھاباً فیھا للکسب قولە ذھاباً معنی الضرب فیھا تقول ضریت فيٍ 
الأرض ضرباً إذا سرت فیھا أُي یکرھون المسُیر لأجل الکسب لثلا یفوتھم صحبة زسول 
الله عليه السلام کذا قیل لکن:ھذا خاص بأصحابہ الکرام وما ذکرہ العص عام لھم ولغیرمم 
فلا جرم أنه أولی ونفي الاستطاعة وھي القدرة لعجزھم عن الاشتغال بە لا نفي القدرة رس 
فقوله: ٭لفلا یستطیعون4 [الإسراء: ۸۰] بیان سبب فقرھم ولذا اختیر الفصل . ْ 


قولهہ: لا تنقصوا علی لفظ المبلي للمفعول. 

قوله سو سس سور مرسعی 
والمجرور علی الأول مفعول اعمدوا وعلی الثاتي مفعول ثابْ للجعل وعلی الفالث خبر مبعذا: 
محذوف قیل في تقدیر اعمدوا نظراً لأله فعل خاص لا یقدر إلا بقرینة خاصة ولم توجد قرینة 
الخصوص وتقدیر الجعل أقربٔ لکثرتہ أقول یحتمل أن یکون للفقراء متعلقا بقوله ٭وما تنفقوا 
من خیر4 [الیقرۃ:. ۲۷۲] وقوٰله ٭وأنتم لا تظلمون* [البقرۃ: ,988-90 
لفرا: الذین أحصروا الخ برف یکم ٰ 


)١)‏ اذ الحصر 0 غیرهم بظلمون اللہ ال سا 66ھ 


٤٤ 


سورۃ البقرة/ الآیة: ۲۷٢۳‏ 


وله: (وقیل ھم أھل الصفة کانوا نحواً من أربعمائة من فقراء المَھاجربن پیسکئنون 
صفة المسجد یستغرقون أوقاتھم بالتعلم والعبادة وکانوا بخرجون فی کل سَریَڈایمٹھا رسول 
اللہ ق) یسکنون صفة المسجد ولذا سموا أھل الصفة لأنه لیس لھم مساکن فی العد‌ینة ولا 
عشائر لأئھم مھاجري قریش وصفة المسجد سقیفته یتعلمون القرآن باللیل وبرضحون ”اي 
یکسرون النون والحصی بالٹھار یخرجون للغزا في کل سریة في کل عسکر وإِنما مرضه لن 
الظاھر إہقاء العام علی عمومہ وأن آصحاب الصفة یدخلون فیھا دخولاً ت 

تو : (یحسبھم الجاھل بحالھم وترأً ابن عامر وعاصم وحمز٤‏ ؛ بفتح السین) قدر 
مفعولاً یقتضیه المقام إذ الجھل بغیر حالھم لا مساس لە في ھذا المرام. 

قولە: (من اأجل تعففھم عن السؤال) أي لفظة من تعلیلیة والمعنی یظنھم الجامل 
بحالھم أغنیاء من أجل ترك السؤال تعففا فی أول النظر وبعد التامل في علامانھم الدالة 
علی فقرھم یعرفون حالھم واحتیاجھم فلا یتوجه ما فاله الإمام من أن تلك العلامات 
دالة علی فقرھم وذلك یناقض قولەه: 'لٗیحسبھم الجاھل أغنیاءچ [البقرة: ۲۷۳] ووجه 
الدئم!'' ظاھر . 

قوله : (من النضعف ورثائة الحال والخطاب ٹرسول اللہ عليه السلام) وھذا هو الظامو 
من وجھین الآول ان الخطاب أُصله ان یکون لمعین والئانی إذ العرفان بالأمارات کامل في 
مفخر الموجودات ۔ 

قولە: (آو لکل احد) وھذا وإن کان خلاف الظاھر لکن یفید المبالغة في بیان ووضح 
فقرھم بحیث یظھر لکل أحد ممن شآأنە ذلك وکذا الکلام فی العرفان . 

قولە: (إلحاحاً وھو أن یلازم المسؤول حتی یعطيه من قولھم لحفنی من فضل لحافه 
أي اعطاني من فضل ما عندہ والمعنی أنھم لا یبسألون وإن سالوا عن ضرورۃ لم بلحوا) 


قٹولهہ: پسکتون صفة المسجد وھی سقیفته أى مسقف المسجد کان مسجد النبی وھو مسجد 
المدینة بعضه مسقفاً ویعضه غیر مسقف فکانوا فی مسقفھ. ۱ 

ل٭: من اجل تعففھم إشارۃ إلی أن من هنا للتعلیل بناء علی أن علة الشيء مبدؤہ ومنشؤہ. 

قوله: وإن سآلوا لم یلحوا آتی بحرف الشرط ولیس فی الایة ما یدل عليه ولکن قوله 
لٛیحسبھم الجاعل أغتیاء من التعفف4 [البقرۃ: ۲۷۳] یدل علی أنھم لا یسآلون فإن سالوا بطریق 
الفقرض عند الضرورة لم یلحوا ولو لم یقدر ھکذا لنا في أول کلامه آخرہ لان قول ظیحسبھم 
الجاھل أغنیاء من التعقفف 4 [البقرۃ: ۲۷۳] یدل علی أنھم لا یسالون وفول: لا یسألون الناس 
إلحافاچ [البقرۃ: ۲۷۳] وھو یدل علی نفي السؤال مقیداً بالإالحاف بدل علی أنھم یسالون لأن نفی 
الأخص لا یستلزم : الات نل ید سار الشرط والوجه الثائي أوفق لعدم الاحتیاج إلی 


)١(‏ الرضح مثل الوضح ھو کسر الحصی والنوی کانوا یکسرون النوی ویأاخذرن عليه الأجرۃ ویصرفونھا. 
(۲) لعل مراد الإمام امتحاناً للازکیاء عل یطلعون الجواب عن ھذہ الشبھة الواهیة . 


۸م .ے.....۔-۔۔_._.___ کے سوالیھمل ۷۲۷۸٣٣٢‏ 
فحیندٍ النفي راجع إلی القید المقید جمیعاً قوْله : لوزن یسالوا4' ۶ر ضرورٰۃ ملجنة إلیٰ 
سے ہس یہ رت ری بس ھد ریہ 
أنھم لا یسأالون وآخرہ یفید أنھم یسالون وأایضاً المنقي السؤال بلا ضرورۃ والنَثبت,السؤال 
مع الضرورة فلا تناقص وھذاٴ الآخیر هو الظاھر من کلامہ حیث قال وقیل عو نفي الأكَرین 
مہ سس ےت اس ۓ أولاً ئم حمل علی نفي القید فقط:قال النحریر 
التفتازاني لا یخفی أن ہذا الوجه أعني السؤال والإلحاف جمیعاً ادخل في التعفف وفي أن 
یحسبوا أغنیاء لکن المص جعلەه کالمرجوح لما أن ھذہ الطریقة إنما یحسن إِذا کان القید 
بت اتلازم مثل رای ولا شفیع بطاع4 [غافر: ۸ فان الغالب من حال نے ْ 


الاضمار :قال الإمام القولٰ الأون ٠‏ سألوا بتلطف ولم کک لان اش تعالی 7 ٴ 
بالتعفف من السژال بقوله یحسبھم الجاھل آغنیاء من التعفف ٹم قال تعرفھم بسیماھم وذلك بنافي _ 
صدور السڑال عنھم یرید أنه من باب التقسیم الحاضر لان الناس من بین عارف بأجوالھم وجامل: 
بھا فإذا انتفی شعورھما انتفی السڑال بالکلیة قال الطیبي هذا مقام ؛ یفتقر إلی فضل بط ومزید بیان 
'وقال إن الشيء الذي یراد نفیه إإما أن ینفی مطلقاً آو یتفی مع وصفہ للتأکید کما تقول ما عنديٰ 
کتاب یباع فھو بحتمل نفي البیع وحدہ وإن عندہ کتااً إلا آنہ لا ییعہ أو نفیھما جمیعاً وا وإن لا کتاب 
عندہ ولا کونه مبیعاً ذکزہ صاٗحب الکشاف في حم المؤمن وما نحن بصددہ من:القبیل الثانٔی 
"× لوجود عدم السؤال من القرینة السابقة لأنھا دافعة لدلیل الخطابِ کما أن قوله تمالی إلیا أیھا الذین 
آمنوا لا تاکلوا الربا أضعافاً مضاعفة4.[آل عمران: ]٣٣۰‏ داقع دلیل خطابہ خصوصیٰ السبب إذ لو 
ذھبنا إلی دلیل الخظاب لزم التنافص ہین السابق واللاحق وھذا نوع من أنواع الکنایات' وفائدۃ . 
انضمام ھذہ القرینة مع الاولی ٴومَجيء الاإلحاف المنفي فیھا المبالغة والٹوکید في نفي السؤال في | 
الأول فھی کالتڈییل والتتمیم وھا طریقان اُحدھما ہی یش ور پر ہت بالمتبوغ لیژذن 
بأن المتیوع بلغ في الائتفاء إلی دزجة:یصح جعلە دلیلا علی : سض وھ ہت 
القطع والبت قال صاحب الشکإف في: قوله تعالی: فولا شقیم بطاع4 آغائر: ۸ الفائدۃ فی ذکر 
لغقة قیاسی آن رھ العاع البوصرت تی عنام القام علی اتفاء السلا يَکوٰتا ذلك إزالۃ 
لتوعم وجود الموصوف وثائیھما "آئی بالقرینة الثاتیة متضمثة للتابع والمتبوع لیکوٹ انتفاء التائع: 
ذریعة إلی انٹفاء المتبوع بالطریق الأولی وھذا إنما یتأتی فیما فیه الوصف في الدرجة القصوی في 
بابە کالإلحاح فیما نحن فیە فتقول لیس لھم سؤال في حال الاضطرار وانتفاء سؤالھم قي غیر حال 
الاضطرار بالطریق الأولی أي لو وجد منھم سال .لم یکن إلا علیٰ ذلك التقدیر لآن الَضطر :له 
ذلك وأولنك لا پسالون أیضا 'هذا السؤال عند الاضطرار فإفاداتھم یشرفون الھهلدك: اولا بسالون 
فظھر من ھذا قوۃ إیراد الإمام أللھم إلا ات یقال إن المراد إثبات السؤال علی الفرضی والتقذیر کما 
صورناہ في أول البحث ومع ص۶ 0 الثاني کإثبات ی۔ بالبینة. وتنویر 
الدعوی بالبرھان ۔ 


ْ ۷ لکن لسر یسک تم یو جال مرف لممین و تر نا لی خر مین نیعم لکل 
نخ و کو پعسش 
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ان یطاع فیکون ثغي اللازم نفیاً للملزوم بطریق برھانی ولیس الإلحاف بأَلّشّبیة إلی السؤال 
کذلك ولك ان تقول الالحاف بالنسبة إلی السؤال کالإطاعة بالنسبة إلی الشفیع ان مثل مذا 
بتفاوت ہتفاوت الاعصار بل بتفاوت الأمکنة والدیار وفی وقت یکون السائلون ملخفین أشد 
الالحاف وفي وقت آخر لیس کذلك وکدا في الأمکنة لم لا یجوز أن یکون السائلون من 
في وقت الوحي أو في مکانە ولو سلم ذلك لکن لا نسلم أن حسن ذلك منحصر فیما ذکرہ 
بل إذا وجد القرینة علی ذلك حسن الحمل عليه وھنا کذلك لن ظھور التعفف والجھل 
بحالھم وحسیاتھم أغنیاء قرینة علی ذلك بل سبب جعل الشیخین الوجه الٹائی مرجوحاً أن 
ذلك یوھم أنھم وإن اضطروا لا یسألون وھو خلاف المعروف فی الشریعة البیضاء. 

قولە: (وقیل هو نفي للأمرین کقوله: 

علی لاحب لایمتدي بم8کارہ) 

وھو من قصیدۃ امریء القیس في دیوانە أولھا ذکرہ بعض المحشین واللاحب بحاء 
مھملة الطریق الواضح والمنار علم الطریق ومحل الاستشھاد أن المراد نفی الامتداء والمنار 
جمیعأاذ الطریق الواضح لا بد أن یھتدي بمنارہ فنفي الاھتداء بالمنار بفید نمٰی الاھتداء 
أیضاً إذ لو کان له منار لوجب أُن یھتدي ویمکن المنائشۂ ہأنه لم لا یجوز أن یھتدي 
بمعرف غیر المنار کما هو المتعارف في معرفة الدار لکن المقام مقام الخطابیات التی 
یکتفی بالظن فی المحاورات . 

قولہ: (ونصبه علی المصدر فإنه کنوع من السؤال) پیکون مفعولاً مطلقاً لللوع ولو 
ا٘سقط الکاف لکان اولی ۔ 

قوله : (أو علی الحال) فیکون مژولا بالمشتق!' ٠‏ وقدم الأول لعدم احتباجه إلی التاویل . 

قولہ: (ترغیب فی الإنفاق وخصوصاً علی مؤلاء) أي أن قولہ تعالی: فان اللہ بە 


توله :؛ کقوله علی لاحب لا بھتديی بمنارہ اللاحب الطریق الواضح أيی ا لا حب ولا اھتداء 

ھ4" 
سسد| بہیدیے ٹم آج جمیعسج ہجو 

سدا بیدیە مدھما فی السیراج عدا أي مد الجمل بیديه ئم عدا بسیرہ علی طریق واضح لا 
پھتدي بمنارہ. 

قوله: فإنه لنوع من السؤال جواباً عما عسی یسال ویقال شرط النصب علی المصدر أن 
یکون المنصوب مصدر الفعل المذکور وعو لا یسألون ولا عو بمعناء وحاصل الجواب أن الالحاف 
نوع من جنس السؤال فھو سؤال مخصوص وھو السڑال علی طریق الالحاح فھو مثل جلست فھو 
لا یسالون الناس ملحین علی طریقة أتیتہ مشیاً ولقیتہ فجاۂ أی ماشیاً ومفاجتا. 


)١(‏ لأنه نوع من السؤال حقیقة إذ الکاف یوھم عدم کولہ حقیقة. 


۵0ےے ہے ےت سور لبق5 الَيةْ ٢۷٤‏ 


علیم* [البقرۃ : ]٢٢٢‏ آرید یەٴالترغیب لأنہ لازمہ اذ [خبار الکریم علمائھمل الصالح مم 
أنه واضح للکل یلزمه الترغیب لیجڑیء بحسن الجزاء مع التضعیف قولە وٍصوصا علی 
ھژلاء لذکرہ عقیب ذکرھم فالإنفاق علی ھؤلاء أجزل ثواباً وأحسن عملاً لن سب فقرمم ٰ 
ٰ حبس أنفسھم للغزو مع صحیة اللبي علیہ السلام وتعففھم عن السؤال وتجبھم عن الإلْکاح 
فيه وفیه تلبيه علی أن ذکرهم من قبیل ذکر الخاص بعد العام لا لکون الانفاق مخصزضآ به 
داب وفورسر و اس سے دابجہ ماف بس بب 
: کأٹھم ھم الفقراء لا غیرہ. 


ول تعالی: اوک بنیثرک نوک پائیل ار سٌ 5ا یئ اترام 
خر سے رر ھ ورس ۱ 


اظیرسی و ور مھ و ۱ ٠‏ 

ٴ قولہ: : (یعمون الأَوقابْ والأأحوال ہالخیر) الباء فی بالخیر للتعدیة أي 0ھ 
تلك مستوعہة بالخیر قوله الأوقات ناظر إلی قولہ : ٭ ياَِلِ وََلتھتاو ہہ والأحوال ناظر إلٰ 
قوله: لا وَعَلَا نک وفیہ اعت [تفافھم فی بعض اللیل والٹھار ولا یمکن 
الاستیعاب وکا السر والعلانیة جمیع اخرال ارلی الالباب والمراذ بالانفاق سرأ الانفاق ‏ 
الو اجب والعلانیة إنفاق العطوع کما نطق به قوله تعالی : ٭إن تبدوا المندقات ۴‏ 
[البقرة: ]٦۱‏ الخ وبأفضلیة ذلك وما نقل عن أبي بکر رضي ال تعالی غنە بشعر بأن 
وا خر ات نایا یو تو مل تی ا ساتی حہ رد ا جا سر 
'بغیر الأفضل اللھم إلا أن مال إنھم لتنزھھم عن الریاء لا یتحاشون عن اطلاع التاس 
الکنه. خلاف ظاھر الایة المذکورۃ . 


قوله: (نزلت فی أبی بکر الصدیق' بر عمیرت مرق٭ 
دینار عشرۃ ہاللیل وعشرة بالٹھار وعشرۃ ہالسر وعشرۃ بالعلانیة) فحینثذٍ الذین بصیغة الجمع ۔ 
لان خصٌوص السہب لا ینافي عموم الحکم أو الجمع للتعظیم لکن الاول :هو المُعتمظ . 
المعول قوله عشرۃ بالہسر الانفاق فی السر لا بخلو عن اللیل والٹھار وکڈا العلانیة وکذا 
۔الانفاق فی اللیل والٹھار لا ٴیخلو عن السر والعلانیة فالإنفائ في اللیل إنثاق بالسر آو 
فی لاوس <ط سیل ال خی الاسیازی رائسی سا بائر ر قر افام, 
إلی کونە سر وعلانیة وعلی هذا فقس غیرہ. 


7 یعمون لأوقات اھر لف ونشر عموم الاوقات مستفاد من اللیل لھا وعموم 


)١(‏ قال ل السبوطی لم آقف علیہ وکونہ تصندق ہما ذکر رواء و کر تی اریعا فی عافا رض ال تعال 
عنھا رکرنٹھا نزلت قيی ربط 7 9" 000 سر یس سیت ا9وت 
کذا۔ 7 
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قولہ : (وقیل في آمیر المؤمنین علي رضی اللہ تعالی عنە لم یملكإلا أربعة درامم 
فتصدق بذرهم لیلا ودرهم نھارا ودرھم سرأ ودرھم علانیة وقیل فی ربط الِخْبّل فی سبیل 
الله والانفاق علیھا) وقیل في ربط الخیل''' مرضه لکونه خلاف الظاھر المتبادر می إنفاق 
المال تصدقه علی المحاویج . 

قولہ: (٭وَلَا حَوَفٌ عََْہمَبچ٭ الاَیة) نفی للدوام لا لدوام لنفی . 

قوله: (خبر الذین بنفقون والفاء سبہیة) إذ قصد السببیة بالنظر إلی الوعد فاتی بالفاء 
وأما فیما مر من قوله تعالی : 'الذین ینفقون أموالھم في سبیل ال4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ الایة 
فقد قصد أنھم أھل لذلك وإن لم یفعلوا کما بینه المص هھناك فترك الفاء والنکات مہنیة 
علی الڑرادات . 

قوله : (وقیل للعطف) أي مع السببیة لم یرض بە لن ارتکاب الحذف بلا داع تکلف 
بل تعسف . 

قوله: (والخبر محذوف أي ومنھم الذین) الواو للابتداء الاولی منکم الذین لکن 
التفت من الخطاب إلی الغیبة تنبیھً علی أنھم لندرتھم کأنھم غائبون عن زمرة المخاطبین . 

قوله: (ولذلك جوز الوقف علی علالیة) إذ تم الکلام فی وعلانیة لکن ھذا الوقف 
لیس بکامل لآنە الوقف ہین المتعاطفین غايته أنە حسن ولذا قال جوز . 

قوله تعالی: الیم“ مَأَسْلونَ لوالا يفُومُونَ لا کما ينُو و یف ملا 
المیْں ذَلكَ يأََهم کالوا إکما اَی تل ات 7ئ8۳ یس ہی ای یکا ا ا 
جاک للا ماک وا ای آکو وع عاد موک أَصحَدب ً اَارَهم یکا کیڈورک اق 

قوله: (ڑالڈین پأکلون الرباہ۹) لما حرض تعالی علی الإنفاق ووعدہ بالٹرواب وحسن 
المآب تھی عن أخذ الربا وأوعد عليه بالعذاب والعقاب لمناسبة التضاد إِذ الأول إخراج 
قطعة من المال وتنقیص منە ظاھر الحال فھو فی الحقیقة زیادة ونمو فی المال والٹانی زیادة 
فی المال بحسب الظاہر مع أنه خسران 070 ۱ ۱ 

قوله : (أی الآخذون لە) أي إن الاکل مجاز عن الاأخذ بطریق ذکر المسبب وإرادة 
الب إذ المنھی لیس أکله فقط ۔ 

قوله: (وإنما ذکر الأکل لأنه أعظم منافع المال ولآن الربا شائع فی المطعومات) 
وإنما ذکر الأکل الخ بیان لداعی المجاز لا بیان العلاقة المصححة والقرینة ولظھورھا لم 
یتعرض لھا. 

تولە: (وھو زیادۃ في الأجل بأن یباع مطعوم ہمطعوم أو نقد بنقد إلی أجل أو العوض 


)١(‏ قیل وبالجملة المراہ بالذین ینفقون أبو ہکر وعلی ورابطوا الخیل في سبیل اللہ ولا یخفی أن المراد 
احدھما لا بعینہ لا المجموع إذ سبب ائتزول أحد عذہ الأمور لا المجموع من حیث المجموع . 


۱ ٣ سورڈالیترۂ الا‎ : : ٢ 


سلاشت نی لتمیر باڈکز اہ لکل دن ین الال یمر سا کان ہن تی 


العوض آو لا وإنما اختار المساواۃ للتنبيه علی ان احدھما کاف في الحرمة فما ظِكِم في ْ 
اجتماعھما وعد الزیادة فی الأجل من الربا لأن فیھا نفعاً لأحد المتعاقدین بلا عوض سن 


عِلة 7 مت والثمنیة کول جا :قال حف بان یباع مطموم 5 سے 
الجمع) مع أن حقہ ان - بالالف إذ الکتابة تابعة اکا المراد بہ ری 


کر ال رمق انف إماتة الألف نحو الواو علی لغة من یفخم في آمٹالھا اما علیٰ ذغة ٰ 


من لم یفخم فیکتب بالألف دو الواو والقیاس أن لا یکتب الألف فوجۂ کتابته ما ذکرہ۔ 
قولہ: (إذا بعٹوا من قبورھم) |شارة إلی أن المذکوز حالھم فی الآخرةء <٠‏ 


موله: (إلا قیامً) یعني|آن الکاف صفة لممندر محذوف ولفظة ما في قِما یقومون ' 
سو مم چم سیت یہ اشسو سر سیپس سردہہ بی و 
ٰ قوله: (کقیام المصروغخ وھو زارد علی ما یزعمون أن الشیطان با بخبط الإنسان فیضرع) 
ھذا ٹیس تا لی آاگات لن نان النصوص ناطقة لے حخودہ وأما إنکار وجودہ کاکٹرز 
الفلاسفة والقدریة وکافة الزنادقة فناش من عدم تدینھم أو ناش من حمل التضوص علیٰ _ 


قوله: وإنما کتبت بالواو کالصلاة للٹفخیم والٹفخیم ھنا هو التلفظ بما یکو بین الواوٰ 
والألف فلھذا کتبت ألفه واواً وزندت الألف بعدھا تشیھا بواو الجمع والألف المتلفظ بھا ھی الئی 
تیر سس تو وو سو کی م ہے جو جو ری تی 


قولہ: رھو وارد علی ما یزعمون ان المہطان بى بخبط الإنسان فیصرع فی لفظ الزعم ای 
الفلسفة والاعتزال قال الجہائی إذ حقیقة المس والصرع من ال یطان باطل لآن قدرتہ ضعیفة لا 


یقدر علی مثل ذلك ولقوله تعالی : فإوما کان لي عليکم من سلطان إِلا أن دعوتکم فاستِحبئم 


لي٭ [إیراعیم : ]٢‏ وقال القفال الناس یضیفون الصرع :إلیْ الشیطان وقال صاحب الکشاف 
رفظ الشطالامنٰ زغمات الغری ز مرو آل الکظان بخط لمات ال ساب الانتصاف 
وہٰذا من تخبط الشیطان لمن یٹکر الجن من القدریة لما ثبت في الأحادیث الضحیحة منْ 

وجود الجن وتعرضھم للاإنسان ففی' الحدیث ما من مولود الا یس الخیطان یستھل صارحا 
إلا مریم واہٹھا وفي الأآحادیثٰ في ذلك کثرۃ والقدریة مختصر الفلاسفۃ ینکرون کثیراً من 

السحر رخبط الشیطات وإن اعترفوا بالجن فعلی خلاف ما یعتقدہ أھل الستة قالِ القطب: وھذا 
من صاحب الکشاف لیس إنکازا لوجوہ الجن فإنه مصرح به في القرآٹ بل إنکار لزعمھم أنھم 
یزاحمون المصروح وو ٰ ْ ْ ۶89 


' للفظ أی لفظ الرہا لأنه ناقصس واوی, فاستحق کتابة الواو لذلك والواو قلبت ألفاً لکون ما قبلھا مفترحٔ‎ )١( 


فاستحق کتابة الألف تذلك لکن یرد عليه اجتماغ العوض والمعوض عنه کذا قبل وما ذکرہ إإلمص قرب 
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خلاف الظاھر والتفصیل فی آکام المرجان ہل ھذا الکلام ہناء علی انکاز التأثیر للشبطان 
وائلجن في بدت الإنسان بأن یمسە حقیقة ویطأً برجله فیصرعہ ویجنه قالصاحب آکام 
المرجان ذکر أبو الحسن الأشعري في مقالات أعل السنة والجماعة أنھم یقولول إن الجن 
یدخل في بدن المصروع کما قال تعالی: لاالذین یأکلون الربا 4 [البقرۃ: ]۲۷٢‏ الايةوقال 
عبد اللہ بن أحمد بن حنبل قلت لأہی إن قوماً یقولون إن الجن لا یدخل فی بدن الڑإنسأٹ 
فقال یا بنیي یکذبون هو“ ذا یتکلم علی لسانه ئم ساق الخبار وشنع وشدد علی من أنکرہ 
فالظاھر حمل التخبط علی ظاھرہ إذ لا داعي إلٰی الصرف عن الِحفَيقة . 

ٹولەه: (والخبط ضرب علی غیر اتساق کخبط العشواء) أيٍ أن أصله ضرب متوال 
علی أُنحاء مختلفة ٹم تجوز بە عن کل ضرب غیر محمود کما قال خبط عشواء والعشواء 
الناقة التی لا تبصر لیلاً وھذا مثل بضرب لمن یفعل أفعالاً سقیمة قوله علی غیر ائساق أي 
علی غیر استواء ۔ 

قولہ: (أي الجنون وھذا أ٘یضاً من زعامتھم أن الجنی یمسه فیختلط عقله) أي المس 
مجاز عن الجنون بعلاقة السببیة قول المص إن الجئي یمسه فیختلط إشارۃ إلی ما ذکرناہ 
قوله وھذا أیضاً من زعامٹھم أي کما أن الشخبط کذلك وقد عرفت حقیقة الحال بعون اللہ 


الملك المتعال . 
قوله: (ولذلك قیل جن الرجل) أي وللزعم المذکور جن الرجل بصیغة المجھول 
ولم یستعمل جن معلوماً. 


قوله: (وھو متعلق بلا یقومون) عذا بناء علی ان ما قبل لا یعمل فیما بعدھا إذا کان 
ظرفاأً کما نقل عن الدر المصون . 

قفوله: (اي لا بقومون من المس الڈ بھم بسب اآکل الربا) أي من الجنون الذڈی هو 
ملاصق بھم بسبب أکل الربا وھذا بناء علی القول بأٹھم یبعٹون من قبورھم مجنونین 
لیعلموا بتلك العلامة أو المراد بالجنون فی القیمة الحالة الشبیهة بە فیکون مجازاً ہمرتبتین 
قوله فیکون نھوضهھم وسقوطھم الخ بؤید ھذا الاحتمال الأآخیر وإنما قلنا بمرتبتین إِذٔ المس 
مجاز للجلون وھو مستعار لتلك الحالة والمعنی أنھم لا یقومون من قبورھم لأجل جنونھم 
حقیقة أو مجازاً لا قیاماً کقیام المصروع حیث یقومون مرة ویسفطون أخری کحال 
المصروغع في الدنیا۔ ْ 

قوله: (أو متعلق ہیقوم) أي إن من المس متعلق بیقوم الذي في جانب المشبہ بە 
فحینلِ یکون من ابتدائیة أی ابتداء قیامہ ومنشاہ الجنون أی بعد إصابة الجنون فیکون الحال 
فی المشبه کذلك فیفید ما آفادہ'' الاحتمال الاول . 


)١(‏ قوله ہو أي الجنی یتکلم ذُلك الجني علی أی علی لسان المصروع, 
)٢(‏ إِذ الغرض من التشییه أن یعود فی الاغلب إلی المشبه رھو هنا بیان حاله۔ 


اا۰ فعشسللسھےهے٤وگشسسشسسشسسھشو‏ و ری 


قولە: (لو پیتخیط) اي و متعلق بیتخبط فلفظة من تعلیلیة عق الأول لکن فيٰ 
الاول علة خارجیة وھنا ذھنیة, 


تل (ئیکون تورضیم رسترطیم قالفصررمین لا لاضلان متاہ نگ اط 
آرہی في بطونھم ما أکلوہ من الربا فائقلھم) نهوضھم اي قیامھم لما کان تشبیه قیامھماتقیام: 


چٴ۔ لاجل جح ہے ینہ می دی قال طاب الله + ٹراہ فیکرڈ 


کون سقوطھم کسقوطہ إذ المشہہ حینثِ اکلة 1ہ ہیی وت 7و ٰ 
مطلقاً لا لاجل الجنون فلا پفھم السقوط ولا یبعد أن یقال ان المشبه بە وإن کان قیام ۱ 


المصروع مطلقاً لکن المراد لمعونة اوھ وہ و اس تس [+02 2ئ0۸ 
بیان قبحھم فضاحتھم فالتقریم یصح علی الوجوہ لئ 


قولہ: (أای ذلك العقابٰ بإرباء ما فی بطونھم) أى المشار اليه بذلك العہقاب لنغیہ ۱ 


من فحوی الکلام والمراد بالعقاب إرباء ما في بطونھم من الرہا۔ ۱ 
قوله: (بسبب أنھم نظجوا لہا جرے اسم 0 لی ار لعل 
پر جید والاول: معصیة کبیرة والٹانی کفر: 


قوله: (وکان الأصل إنما الرہا.مثل البیع ولکن عکس للمبالفة ۳ جعلزا الرہا ا اص ٣‏ 
وقاسوا بە البیع) بناء علی ما فھموہ أن البیع إنما حل لأجل الکسب والفائدۃ وھي فٔي الربا ْ 
متحققه وخي غیرہ موھوم بل بھو في بعض الأوقات باعث إلی الحخسران ولٰذا چور ان یکو 


التشبيه غیر مقلوب . ْ ۱ 
قوله: (والفرق بین فا من اعطی درھمین بارغم ضیع درھما ومن ہے 
تساوي درھماً بدرھمین فلعل امساس الحاجة إلیھا آو توقع رواجھا:یجبر ذا القین) قیل لكٰ 


ان تقول عذا یدل علی رداءة حال معطی الربا لأنه المضیع المذکور ولا یدل علیٰ حال ٣‏ 
الآخذ إلا أن یقال إن الأکل هُو بب التضیبع فیکون شریکاً في الإئم انتھی والظاعر فی ٰ 


الجواب: ان التضییع لا یتحقق بمچرد الاعطاء بل بالأخذ أیضاً ویرد عليه أنه لعل مسا 


الحاجة إلٰی درعم واحد لجوٴدته وزداء: الدرھمین أو أخذ الدرمم حالا وإعطاء الدرغھمیز ١‏ 
ار او ا تد وت منا''' والأجسن ما قیل إنە لا یجب أنیعلمٰ حكمة . 


رسپ منتےه ‏ مقے سرة ارجساوہ "رپ ےید یی 
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کل حکم فلعل حکمة حرمۂ الربا مخفیة علینا وصدر الایة یدل علی أَلّةالحالة المذکورۃ 
بسبب أکلھم الربا کما ذھب إليه جمھور العفسرین ولکن قوله تعالی: ٭ذلك)بأنھم قالوا*4 
[البقرۃ: ])۲۷٢‏ الایة ناطق بأن الحالة المذکورة بسیب قولھم إن البیع مثل الربا ٭ا۔پمجرد 
اکل الربا فلو قیل المشار إليه بقوله وذلك أکل الربا اندفع ذلك المحذور لکن الشیبٔخین 
وغیرھما ذھبوا إلی أن المشار إليه العقاب فالتفصي عن ذلك آنه المشار إليه بقوله وذلٹ 
العقاب المسبب عن أکل الربا بسبب ذا القول في الأغلب وخلاصتہ أن منشا آکل الرہا 
ھذا القول فی الأکثر والڈکل سبب لہذہ الحالة مطلقاً مستحلاً أولا لکن المص اختار کون 
ھذہ مستحلاً کما سیأتی لکن قال بعض المحشین جمھور المفسرین ذھبوا إلی حمل الایة 
علی وعید من یتصرف فی مال الربا لا علی وعید من یستحل ھذا العقد کذا ذکرہ العلامة 
اللیسابوري انتھی فالتوفیق بین القولین بما ذکرناہ آنفاً من الحمل علی الأغلب الاکٹر قال 
المص فی تفسیر قوله تعالی: گالزانی لا ینکح إلا زائیة4 [النور: ]٣‏ الاية إذ الغالب أن 
المائل إلی الزنا لا یرغب فی نکاح الصوائح الخ . وکذا یقال إذ الغالب أن من أکل الربا 
بکون مستحلا ۔ 

قولہ : (إنکار لتسویتھم) أي إن هذا القول جملۂة مستأنفة من ال تعالی إنکارا 
لتسویتھم أي إنکار للواقع من التسویة أي ما کان ینبخي أن یکون منھم لا إنکار للوقوع 
رلیتآقال عاسب الکتاف انگار تروص ینا" 

قوله : (وإبطال للقیاس لمعارضتہ النص) فیه إشارۃ إلی أُن القیاس المذکور صحیح إِن 
لم یعارضہ النض ویرد عليه آئە إذا کانت التسویة بین الشیئین فجعل أحدھما أصلا والآخر 


قوله : وإبطال للقیاس لمعارضة النص وفی الکشاف قولہ: طٛوأحل ال البیع وحرع الربا4 
[البقرة: ]۲۷٢‏ إنکار لتسویتھم ہیٹھما ودلالة علی أن القیاس بھدمہ النص لانه جعل الدلیل علی 
ہطلان قیاسھم إحلال اللہ وتحریمه وتقریرہ إن ما ذکرتم معارضة النص بالقیاس وھو من عمل 
إبلیس لما أمر بالسجود لآدم عارض النص بالفیاس وقال ڈأنا خیر منه خلقتلي من نار وخلقتہ من 
طین4 [الأعراف: ]]٣٢‏ علی أن بین البائن فرقاً وھو أن من باع ثوباً یساوي ذرھماً بدرھمین فقد 
جعل الثوب مقابلاً لدرعمین فلا شيء إِلا في مقابلة شيء من الثوب وأما إذا باع درھماً بدرھمین 
فقد أخذ الدرھم الزائد بغیر عوض ولا یمکن جعل الإمھال مدة عوضاً إِذ الإمھال لیس ہمال حتی 
یکون فی مقابلة المال لعدم أخذہ بالتحریم وفي الکشاف فلا بڑاخذ ہما مضی منه لائه أُخذ قبل 
نزول التحریم وفی الکواشي عا مضی من ذليە قبل الٹھي معفو عنه وجعل ملکا لە. 


< السلام احرمة مال المسلم کحرمة دمہ؟ وغیه نظر لان عذا إذا لم یکن برضاہ إذ لیس أخذ مال الغیر برضاہ 
حرام مطلقاً بل قد یحل کما في غیر صورة الرہا انتھی ولعل مراد القائل أن الأخذ في صورۃ الربا لیس 
برضاہ علی الحقیقة بل رضاہ صوري لکوئە محتاجا. 

)١(‏ وفیە احتمال آخر وھو أن یکون من تتعة کلام الکفار إنکاراً للشریعة ودرا لھا أي مثل ھذا من الفرق بین 
المعاملات لا یکون عند اللہ فالجملة حالیة ھا مد مقدرة۔ 


۱ ۱ سور البقرۃ/ ۰ ۲۷۵ 
فرعاً لیس بأولی من عکسە فیمکن أن یقال البیع مثل مل الربا۔فیکون حراماًکما یمکن أن یقال 
کس فھذا القیاس مردود ول لم یکن معارضاً للنص إلا ِن یقال مراد اه القول ابطل 
قیاسھم لمعارضتہ النص ولا یضرہ کونہ باطلاً بوجه آخر۔ : ٣‏ ۱ 
ٰ قوله: ڈیرب ور رو لوہ عن الریا) آشار إلی آن جاء مز 
البلغ والموعظة مصدر میمي ہمٰعنی الوعظ قوله وزجر أ وی سو تی یو یں 
لا الحث والٹرغیب بقرینة قولہ' قانتھی وتبع النھي بالاحتراز عنە فاتعظ وتبع الٹھيی۔ 
۱ قوله :.(تقدم أخذہ التجریم ولا یسٹرد مده) مفعول تقذم أني لأنە أخذ قبل نزول 
التحریم ویرد عليه أنه إذا کان قیاسھم قبل نزول النص التاطق بتحریٔم الرہا فکیف یقال إتہ _ 
وت وت وہ سے ہے لت 
النص حیث ثقل قیاسھم بمجرٰد القول المذکور وإبطاله. ٰ 
قوله رداق مرضو ائرٹر رانارت زع جانتمق موضرا؟ روالاھااۃ ‏ مك 
شرطیة علی رأي سیبویە إذ الظرف ف غیر معتمد علی ما قبله) بالظرف لٛأنه ۔خبرمعتمداعلیٰ _ 
المہتدأً وأما إذا کان جواباً فھو مبتدأً علی رأي من بشترط الاعتماد سو اج پت 
حدث ومن لم ی یشترطھما یجوز کونە فاعل الظرف . ۱ 
قوله: (یجازیە علی انٹھائه) اي ضمیر أمرہ إلی صاحب الرہا إٍذ المجازاۃ ۶ 
وقیل مرجم الضمیر لما سلف أي أمرہ فی ي العفو عله لل لا لکم فلا تطالبوہ به وھو منختاز 
الزمخشري وقیل الرہا أي أمرۂ في التحلیل والتحریم لە لا لکم حتی تحتجوا بحله بالقیاس . 
مع الٹنص وکونه صاحب اٹربا أرفق۔لما بعدہ ف٭ومن عاد4 [البقرۃ : ۲۷۵)] الایة. ٦‏ ۱ 
قوله: (إِن کان عن قبول الموعظة وصدق الٹیة) إِن کان أىی ذِلك الّانٹھناء أو أَما فا 
کان ڈلك الانٹھاء لخوف من البشز آو: ریاء فلا جزاء لە والأولی أن یقال أي بجازیە بالثواب 
إن کان عن قبُول النوعظۃ أو بالعقاب إن کان عن غیرہ, ۱ ۰ 
قوله : لوقیل یحکم فی شا یم القیانۃ ول اعتراض لکم علبہ) وھذا نہ لی اد 
مرجع الضمیر ما سلف کما مو . ٣‏ 
قوله: (إلی تحلیل الرہا:إذ الکلام فیه) أي الضمیر راجع ای تعلیله لا إلی --٦‏ ٴ 
إذ الکلام ۂ قي التحلیل دون الربا نفسە بقرینة ذکرہ عقیب قوله تعالی: ٭ذلك ہأنھم قالزٰا إنما ٰ 
البیع مثل الربا 4 [البقرۃ: ]۲۷٢‏ وأیضاً قولہ: پا ولك آصحاب النازہ4 [البقرۃ: ]۲۷٢‏ الخ 
یقتضي ھذا القید ولذا قال لأنهُم کفروا بە رداً علی الزمخشري نيٴ تفسیرہ انان ند 
واستدل بە علی تخلید مرتکب الکبیرۃ ولو قیل ومن عاد إلی الرہا فأوٰلك اصحاب النار أی . 
سی پ سس سے موس سی سو 
علی الڑمخشري . ْ ٰ 


ء٦‎ 


)١(‏ وإن لم یکن حدثاً فلا ینفع إلا الاعتماد علی الموصول۔ 


سورة البٹرۃ/ الأیہ: 1۷٦‏ .سس ے۔م۔سہمسےسہہے ےہ لئے سس یہہ 4٦۷‏ 


ثولہ: (لآأئھم کفروا بہ) أي بسبب التحلیل إن کان مسلمین أو بَكُواعلی کفرمم إِن 
کالوا کافرین في أصلھم أو لأنھم فاسقون فیستحقوا المکٹ الطویل علی ما ٴقَلیًا, 

فوله تعالی : يَمَحَن اه ألِیزا ویر الَدکت وَاله لا یب گل کر بے لڑکا 

قوله: (یذڈھب اللہ ہرکتە وبھلك المال الذدي یدخل فيه) لأنه ھعلك فی نفےه وإذا هللٹ 
ھلك المال المخلوط بائرہا فکأنه بھلکه لکوئە سبباً لھلاکه . 

قوله: (ثوابھا) إشارۃ إلی أن المضاف مقدر إذ الزیادۂ لا تتصور فی نفسھا بل فی ثوابھا۔. 

قوله: (ویبارك یما آمحرجت مده) إشارة إلٰی زیادۃ مال اخرجت تلك الصدقات مله 
إرادۃ کلتا الزیادتین لآن المراد الزیادة المطلقة وتتنوع بالإضافة فلا پلزم عموم المشٹرڈ''. 

قولە: (وعئه عليه السلام إن اڈ یقبل الصدقۂ فیربیھا کما یربی أحدکم عمھرہ وعله 
عليه الصلاة والسلام ما نقصت زکاۃة من مال قط) الحدیث الأول یدل علی زبادۃ ٹثواب 
الصدفۂ الثانی یدل علی البرکة في الدنیا لکن بظاھرہ یدل علی عدم النقصان فقط ونفس 
عدم النقصان البرکة فيه البرکة الزبادۃ إ|ما کیفاً أو کم . 

قولە: (لا برتضي ولا یحب محبة التوابین) إطلاق الکلام عن ھذا القید ھو'' الأولی . 
عموم السلب بملاحظة النفي أولاً والعموم ثانیاً فالمعنی والل لا یحب احداً من الکفار. 

قَوَلٰه: (مصر علی تحلیل المحرمات) مستفاد من صیغۃ المبالغة علی تحلیل 
المحرماث أشار إلی ان تحلیل المحرمات کفر فیدخل تحلیل الربا فيه دخولا أولیاً فإن 
الکلام فيه ولو عمم إِلی الکفر مطلقاً سواء کان بتحلیل المحرمات أو بغیرہ لکان لە وجه 
ولو خص بتحلیل الرہا لم یبعد . 


ثوله: لأنھم کفروا بە أي کفروا باش آر بتحریم الربا فمعنی عاد حینتدِ عاد إليه مستحلا لە 
حمل من عاد علی أھل الکفر لوعیدھم بالخلود في النار والمؤمن العاصي لا یخلد فیھا والمعتزلة 
حملوہ علی المؤمن المرتکب الکبیرۃ حیث لم ینته بالٹھي عن الربا قفصرغوا الخلود في النار علی 
وعید الفساق من المؤعنین قال صاحب الکشاف وھذا دلیل ہین علی تخلید الفساق قال القطب فيه 
منع لان الآیة المتقدمة ثي آکلي الرہا المستحلي لە إذ الضمیر في قوله ذلك بأنھم قالوا یرجع إلی 
الذین پاکلون فیکون المراد بقوله فانتھی الانٹھاء عن آکل الربا واستحلاله وبقوله من عاد العود إليە 
انتصافھم الکفار لا الفساق ویدل عليه قوله ٭رالل لا یحب کل کفار أثیم٭4 [البقرۃة: ۰٦‏ فان 
الکفار وضع موضع ضمیر من عاد إشعاراً من صیغة فقال بأن العائد ]لی الاستحلال مبالغ في الکفر 
وحمله علی التخلیظ خلاف الظاھر . 


(١)‏ ولو سلم لزومە فلا محذور فيه عند المص نعم یرد علی الائمة الحئفیة فالصواب الاشتراك المعنري۔ 
)(( لأنہ یرھم آنه تعالی یحبہ لکن لا یحبہ محبة التوابین۔ 


1۸ 


فعل فی بعضن الأحیان الا نهماک الاکٹار فی بہامم فھو اأخص من الاصرار. 


٦ی‏ 0 0 کیلوا الکییکت و0را ار کاو و ٰ 


٤ھ‏ ۸ر کی حر > رج ہدج 
٣‏ وج ہہ س یہ 


قوله: اوفرمیشی اد شاو موم سک ٰ 
ار الصالحة) فان الصلاۃٴ جامعة لأنواع العہادات النفسانیة وائزکاۃ بذل المال الذيی و 


شقیق الروح قفی الأول تعظیٔم أمر'الل وفی الٹانی الشْفقة علی علق اللہ تعالی والمکا 
الشرعیة کلھا راجعة إلی ذلك التعظیم والشفقة. ۱ 
قو لہ : (لیم أجرهم4) [ألبرة ۲۷۷۰ عدم دخول الفاء وجههہ 7 کی نأ و 


لذلك وإن لم یفعلوا: فلعند ربھم4 [البقرۃ : ۷۷)] أبلغ من علی ربھم ۶-ھ0+) ٰ 


کالدین والأول یدل علیٰ آنه کالنقد الحاضر”' مم ما یفیدہ من مٰخامة ذلك لاجر ماك 
فان عند ربھم'استعارۃ تمثیلیة تعرف بسلیقة سالمة: ٰ 


اقوله: (من آت علی فائت ئآ ار لی الفرف علی مار تی اتیل کا 


ان قوله علی فائت إشارۃ إلی ان الحزن علی الواقع في الماضی .۔: 
ے شس ری 0 


قوله تعالی : اھ از 6 لاٹ ککئیاک رو اہن اٹہ نب ا 
قوله: ہہ مرنمرویوو سس کے بک یو در قہل الٹھیٰ فلکم 


لا یسترد منکم وأما ما یقي مم شرطتم فحرام عليکم فلا تقبضوہ بل اٹرکوہ ِا کم مومتین _ 


فإن مقتضی الإیمان ذلك الامتثال . 


قوله: (ہقلوبکم) دفع لا یقال من أنه تعالی نادی أولا بقوله::٭یا اھ 2ھ 


[البقرۃ ]٤‏ فکیف بحسن اُلخطاب بأن کندم مؤمنین یکلمة الشك فدنع بأن المعنی لیا 


ابھا الذین آمنوا 4 بأفوامھم ان کنتم مؤمنین4 بقلویکم وفيه دلیل :علی أن الیمان طلق _ 
علی الإقرزار باللسان لدلالتہ علی التصدیق بالجنان وھذا أولی من التاریل بالثبات والزیادۃ, ×- 


قوله: (فإن دلیله امتٹال ما أمرتم بہ)'' أي ما یدل علی تصدیق فلوم امتثال +ِ 


مر ا سے وس ئل الأمر بترك ما بقي من الرہا. 


فوله: ؛ من آت وقولہ علی قَائت بین لمعنی الخوف والحزن بحسب الوضع واشارۃ ال لفرف 
وت ۳ جح اس یتوہ سری۔۔۔۔۔ ۱ 


" ۱ لا یمتعپم بے ال سر الاقرت‎ (١) 
المراد بالدلیل الظني لا القطبٰي لإمکان التخلف فإن الاإقر ار باللسان و اوسائر أعمال لا کان اوت ات‎ )( 
: . وعلامات پجوز التخلف‎ 


القرۃ/ لاہن ۰ ۸۷ء ۲۷۸ ۱ 


قولە: (مٹھمك فی ارتکابہ) والفرق بین المصر و أن الامار یم الترد 4 


سورۃ البقرۂ/ الآیڈ: ۷۷۹ ۹ 


قوله: (روی آأنه کان للقیف مال علی بعض قربش فطالبوھم عند الجل بالمال والربا 
فنزلت) المحل بکسر الحاء المھملة ہمعنی حلول الدین . 

قولہ: (ففإن لم تفعلواہ [البقرة: ]٥٢‏ الّیة) ذلك من اتقاء اللہ تعالی وکق؟إلنفس 
عن النفس عن أخذ ما بقي من الربا فلذا قیل فإن لم تفعلوا ولم یقل فإن لم تترکوا إذ الم 
کنایة عن أمور کثیرۃ ولما لم یکن لفعل الترك معنی یجب التاویل بکف النفس . 

قوله تعالی : ون لج موا درا پخرب هن الہ وَدَسُولوء وَإن تُبْتْم لحم رُهُوش أَتَوَلَُِمَ 
یمرن ول کک ڑکا 

قولە: (أي فاعلموا بھا من أُذن بالشيء إذا علم بہ وقراً حمزة وعاصم في روایة عیاش 
فأذنوا أي فاعلموا بھا غی رکم من الإذن وھو الاستماع فإنه من طرق العلم وننکیر حرب 
للنعظیم وذلك یقتضي أن یقاتل المربی بعد استتاہتہ حتی یففيء إلی أمر اللہ کالباغي) فاعلموا 
من الإعلام کما أن آذنوا من الإبذان أشار إليه بقوله أي فاعلموا بھا غیرکم أي فکرنوا 
معلمین غیرکم بعد کونکم عالمین بھا إذ الإعلام یسٹلزم العلم فھي أبلغ من القراءة الأولی 
وعلی القراءتین بقتضی الأمر للحکام بأن یقاتل المربي أي المرابي إذ الأمر بالعلم آو 
الإاعلام یقتحضی ذلك قوله وذلك یقعضی أن بقاتل المرہي بعد الاستتابة الخ . فإن ھذا 
وظیفة الحکام قوله کالباغي کالصربح في ذلك وإنما لم یکتف بقوله فإن لم تفعلوا فحاربوا 
بحرب من اللہ الخ . لن الأمر بالعلم بحرب أبلغ من ذلك وفيه إظھار المقت الشدید مع 
الوعید والتھدید فإن قیل فعلی ھذا یلزم تلوین الخطاب في اڈذنوا قلنا هذا مستحسن عند 
عدم الالتباس وتنکیر حرب للتعظیم ویؤیدہ فخامة وصفه بکوتھا من الله ورسوله والمعنی 
فأذنوا بنوع حرب عظیم کائن من اللہ ورسولە أي ہأمرہ ورضائه لنه یترتب علیھا المنفعة 
الدینیة والدئیویة ویحتمل أن یکون المعنی بحرب اللہ ورسولە مع ان الحرب''' من الحکام 
مثل قوله تعالی : ٭إنما جزاء الذین بحاربون اللہ ورسولە4 [المائدة: ۳۳] ویژیدہ أُنە قالت 
ثقیف لا یدی لنا بحرب اللہ ورسولە ففيه تعظیم الحرب جداآ قوله لا یدي لنا أي لا 


قوله: وذلك یقتضی أن یقاتل المربي وجه الاقتضاء ظاھر لقوله سبحائه: ٭أذنرا بحرب من 
الگ [البقرۃ: ۲۷۹] وفغی الکشاف فإن قلت ھذا حکمھم أن تابوا قما حکمھم لو لم یتوبوا قلت 
قالوا یکون مالھم فیئاً للمسلمین ال القطب فبيه نظر لأن الخطاب مع المؤمنین لقوله تعالی: طبا 
ھا الڈین آمنوا 4 [الیقرۃ: ]٥٦٤٤‏ ومال المژمنین کیف یکون فیئاً والصواب أُن من لم یتب من 
المژمنین وأصر علی عمل الربا فإن لم یکن ذا شوکة عزر وحبس إلی أُن یتوب وإن کان ذا شوکة 
حاربه الإمام کما یحارب الفثة الباغیة کما حارب أہو بکر رضی اللہ عنه مانعي الزکاۃ وکذا القول لو 
اجتمعوا علی تر الأذان أو ترك دفن الموتی . 


. والحرب من رسول اللہ عليه السلام وذکرہ تعالی للتعظیم رللحکام بعدہ صلی الله تعالی عليه وسلم‎ )١( 


۷۰ 


سور؟ البترہ/ ااۂغ ۲۷۹٢‏ 


یں بن الحاجب ه-وءه- ,- ,۰ ءیء""ء‪+۷؟ بمضاف حلبقة مال الہ اقوله 


من الإذن بکسر الھمزۃ وسکون الذال أو بفتحتین وھو الاستماء فارید یہ العلم جانا لانہ ْ 


سببه فإذا تقل إلی الافعال یکون بمعنی الإعلام المربي صاخب الرہا والمعروف:المرابیٰ 
قوله: (ولا یقتضی کفرہ روي أنھا لما نزلت قال ٹقیف لقہف لا بدي لع بحرپ ال 


ورسولہ) ولا یقتضي کفرہ ہ ما لم یستحله کما أُن المحاربہ الباغي لا یقتضي کفرہ وإِ کان 


ذلك مع استحلاله یحارب کمٰحاربة المرتدین ولر تعرض لە لکان اعم فائدة ألا یر أنە 
تعرض التٰوبة عن اعتقاد حله في وإن تبٹم أي من الارتباء نفسہ أو اغتقاد حله 'والتوبة عن 
اعتقاد حله یقتضي سبق حل اعتقادہ۔ 8 ار 
قولة : (من الارتباء واعتقاد حلھ). : 
قولە: (بأخذ الزیادة) أيٗ إِن تم الزیادة فکنٹم ظالمین وإذا لم تاخذوعا فلا پرجد 
میں یسیو اریہ ری یس ہی تھب می بای سب 
و رص 2 سس کی 


امرب اچ وو اسیو 


قوله: (ویفھم منہ أنھم إِن لم یٹوبوا فلیس لھم راس مالھم وھو شدید علی ما قلٹا إ٥‏ 


المصر علی التحلیل مرتد ومالۂ فيء) ویفھم منە أنھم الخ . وھذا قول ہمفھوم المخالفة وو 
مذھب الشافعي' وهو عدم ثبوٹ الحکم: عند عدم الشرط ہی ہو تہ 
أئه لیس لھم أخذ رؤوس أموالھم فادا ٹاہوا عن. اعتقاد الحل لھم أخذ رژوس اموالھم فُبقيی بھی 


أصل الحکم علی حاله ومو علدم الأخذ إِذا لم یتوبوا فیصیز رژوس أموالھم فیٹاً للمسلمین 


ا فقولە: ارس لن پسرب اف اي ات ابا لا تیر اعت تر افااید لکرث ہ: 
ہیر شر تر وہ وی ول تہ ریت 
لان المباشرة والدفاع إنما یکون بالید فکأن یدیه معدومتان لعجزہ عن دفعە. ٴ 


قوله: ہے چ سی ہے یی یا آیھا الئیں: 


آمنواگ [البقرة: .]٤٤٤‏ ْ 
قوله: ضط 20ت روم قرت مل اھ اج ا ھت 


ہائمفھوم المخالف 0 هر مدّڑھب یف ×× رحمه ك شفعوی المذدھعب ََّ دھيی 
الانظار أي الژإمھال ۔ ٰ ۱ 


٠ ولما کانت الید آلة لقدرتہ بھا عامة صنائعہ ومتھا اکٹر منافع الإنسان عبر بالید عن القدرة مجازا۔‎ )١( 


سور؟ القرۂ الآیة: ۲۸۰ .۹ سہ۱۲۱رلروےررً ‏ ےم . ۱۹ ٦۷‏ 
کسائر ماله ولذا قال وماله فيء علی إطلاقه هذا عند الشافعي رحمه اللتعندنا مال المرتد 
المکسوب فی حال الردة فيء للمسلمین وسائر أموالھم هو لورثتہ وھذا إِا(اعتقد حله وژن 
اعترف حرمته فإن کان لھم شوکة فھم علی شرف القتل لم تسلم لھم رژوسھم فکیف 
رؤوس أموالھم وإلا فکذلك عند ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما فإنه یقول من عامل۔الربا 
یستتاب وإلا ضرب عنقه وأما عند غیرھم فھم محبوسوٹ إلی أن بظھر توبتھم لا یمکتون 

من التصرفات فما لم یتوبوا لم یسلم لھم شيء بل |إنما یسلم بموتھم لورثتھم ولا تعرض 
لهذا الاحتمال فی کلام المص عنا. 

قولے تعالی: وَلِن کات دو عسرق فظۃ 7 رحاس لے ا ا 
ئن قلر> ا 

قولە: (وإن وقع غریم ذو عسرۃ وقریء ذا عسرة أي وإن کان الغریم ذا عسرة) علی 
إن کان تامة قوله غریم إشارۃ إلی موصوف محذوف قولە ذا عسرۃة علی إن کان نافصۂة 
وضمیر کان حینثلٍ راجع إلی الخریم فلا حذف وآخرہ لان الغریم لیس بمذکور فیما سبق 
فریدا بن شبررعھا: 

قوله: (نالحکم نظرۂ أو فعلیکم نظرة أو فلیکن نظرة وھی الانظار) فالحکم نظر 
0 أو فعحليیکم نظرة تر سس سے 
النظرة نکرۃ وإن کانت مخصصۃة أو فلیکن نظرۃ پوس ہہ و یت 
الاسمیة تفیمد التأاکید ومي الانظار أي النظرۃ اسم مصدر بمعنی الانظار أَيٍ الامهال 
کالعسرة بمعنی الاعسار . 

قولہ: (وقریء فناظرہ علی الخبر أي فالمستحق اظرہ بمعنی منتظرہ و صاحب نظرته 
علی طریق النسب أو علی الأمر أی فسامعہ بالنظرة) علی الخبر لا مہتدأ أو علی الخبر لا 
أمر بقرینة المقابلة أی فالمستحق أي داینه ناظرہ أي منتظرہ والجملة خبر لفظا وإنشاء معنی 
أور صاحب نظرته عطف علی ہمعنی منتظرہ أي فالمستحق صاحب نظرته أي أنظارہ وإمھاله 
علی طریق النسب کقولھم مکان عاشب وباقل ہمعنی ڈو عشب وذو بقل وناظرہ بالجزم 
ولذا قال علی الأمر فالخطاب لصاحب الحق والإفراد لکونه علی سبیل البدل أي فسامحہ 
بالنظرۃ أی الإنظار والڑمھال ومآل الکل واحد لأن الاحتمالات الأول بمعنی الأمر ۔ 

قوله: (یسار وقرأً نافع وحمزۃ بضم السین وھما لغتان کمشرقة ومشرئة وقریء بھما 


قوله: وقریء ناظرہ علی إضافة الناظر إلی الضمیر العائد [لی ذو عسرة علی طریق النسب إلی 
علی طریق إضافة الذات إلی الصفة مثل لابن وتامر وعاشب أي ذات لبن وذات تمر وذات عشب . 


)١(‏ ورجح حذف المبتداً لألە آکثٹر فالحمل عليه آولی وأبضاً سوق الکلام لبیان الحکم بأنه الوتظار والإمھال 
وبان الأاصل في المبتدأ التعریف کما أشرنا إليه. 


۷۲ 5 سورةالقرۃ الايةہ ۲۸۰ 
وو بحذف التاء عند الإضافة کفوله وأخلفوك عد الأمر الذي وعذور]٢)‏ 3 الضمیر | ای 
بفتح السین وضمھا مثل أقام الصلاة وکقولە: 7 
واخالقوك صد الأمر اتذيی ری 
ارم 
٣۷"۰ٴ٣"۶‌‏ وھ ۱ 
وڈ پیسی استری کول سی الا ری سی ارامہ رالسن جانشی 
پر رس ید رر ہے جج ٹہ 
الأمر أي حیلم الأمر وھذا محل الاستشھاد ولا پجور الحذف باءوں الاضافۂۃ. 
0 وك (بالإبراء وقرا عاصم ب: ُ بنحقیق الصادہ اکٹر ٹواباً من الإنظار آو خبر مُما تاخلون ‏ 
لمضاعفۂة اثوابہ ودوامه) الہراة لا آو بعضاً عن فرمالکہ المعسربن ن المحتاجین فھو'ندب 
اکٹر ثواباً من الإنظار مع أنه واجب ھذا من الأمور المندوبة التي وابھا اسر و نوا 
کرد السلام فإنہ واجب وثوابٴیدء السلام اکٹر:منہ مع نہ سنة . ۱ 80 
قوله: (وقیل المراد بالتصدق الاإنظار) فیکون بجاًا و استعارة لکكکونه مشابا +80 
ہمہ مسر سو تسایس سر دی تم سد ود کس 
الجملة تذیلیة''' لما قیلھا مؤکدۃ لھا. : 
تر (لقوله عليه الصلاۃ والسلام لا یحل دین رجل مسلم فیؤخرہ إلا کان له یکل یوم 
صدثة) فیؤخرہ مرفوع معطوف علی لا یحل والنفي منسخب علی المجموع أي لا یکون الحلول 
المستعقب للتآخیر علی صفة من الصفات إلا علی ھذہ الصفة أي کان لە بکل یوم صدقة مثل ذلك . 
الدین أي کان لە بکل یوم ثواب صدقة ذلك الدین ظاھرہ العموم لکن المراد المسلم المعسنر وکذا 
ری وی جات سن ران ھی تس سانف مھ ٣ا‏ 


عن 7ء لموض في قولہ: 0ص -سسھ انی وعسدوا : 
ال َء الأمر اسقطت التاء بالإاضافة کما في وأقام الصلوۃ أوله: 
جد الخلایط غُسداة السبسیسن فائنجسزدوا ۱ 
والخلیط کالصدیق 'یقع علی الواحّد والجمع وانجردوا آي'اسرعوا من انجردثٰ الأرْض إذا 
لم یبق بھا النبات أصلاً وقیل انجرد السیر إڈا امتد وطال أي امتدوا في السیر وتباعدوا. ٰ 


فوله: وقیل المراذ بالتصدق الانظار وغو الاژمھال راقو وأن تمھلوا خیر لکم قالْ الامام ۱ 
ھذا القول ضعیف لان وج بس الانظاز ثہت بالایة الأولی فلا بد من حمل عذہ اواعلی تائد 


زائدۃ رلآان قوله: وخیر لکم4 [الیقرۃ ۰) ل ایل یق بالر اعت بل الشرت: 
تولہ: فیژخرہ روي بالتصب بتقدیر نا وبالرفع بتقدیر فھو۔یؤخرہ, 


() فلا یقال إن تفسیر التصدیق بالاہظار مع بعدہ رد بأله علم مما قبله قلا فائدة فيه, 
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قوله: (ما فيه من الذکر الحمیل والآجر الجزیل) فی الدنیا وھو مل“مطلوبات السعداء 
المقربین فلیتنافس المتنافسون فی تحصیل الذکر الجمیل والانخراط فی سلك الْمتقین . 


راوشد عم رح سر کو رک لہ ہے جس سے راو رم ے 
قوله تعالی: وَأتموا یوما رجموت فی لی الو مم نوؤں کل یں ما حست وھ لی 


قولە: (یوم القبامة أو یوم الموت) أي المراد بالیوم یوم القیامة إذ الرجوع إليه تعالی 
للجزاء والحساب إنما هو فی یوم القیامة أو المراد یوم الموت لأنه القیامة الصغری وأول 
ملاقاة الجڑاء بالٹواب أو بالعتاب ۔ 

قوله: (فتأهیوا لمصی رکم إليه) فتدارکوا بأنواع العبادات والاجتناب عن المنکرات 
آشار إلی أن المراد بالأمر بالاتقاء والخوف''' عن یوم التحریض علی الاستعداد للموت 
والزھد عن الدنیا والرغبة إلٰی العقبی بالخصلة الحسنی. 

قوله: (وقرأ أہو عمرو ویعقوب ہفتح التاء وکسر الجیم) من الرجوع اللازم والأول 
من الرجع المتعدي والمال واحد''' بقي الکلام في الرجوع فإنه العود إلی الحالة الأولی 
وھنا کذلك یعرف بالتأامل الأحری . 

فولە: (ھلٹم توفی کل نقفس4) [البقرة: ۲۸۱] ٹم للتراخي في الاحتمال الثاني إذ 
الٹوفیة الإعطاء کاملاً وھو في یوم الجزاء وأما في الاحتمال الأول فالظامر التراخي في 
الرتبة إلا أُن یقال المراد الجزاء في الجنة بالثواب وفي النار بالعقاب فیکون ثم فی ہابھا. 

قول : (جزاء ما عملت من خیر أو شر) بتشدیر المضاف والتروك داخلة فی العمل 
بمعنی کف النفس ۔ ۱ 

قوله: (طوھم لا یظلمون4) [البقرۃ: ۲۸۱] أي لا یعاملون معاملة الظلم وعذہ 
الجملة حال من کل ئفس آو استثناف أو تذییلیة مؤکدۃ للتوفیة, 

قوله: (بنقص ثواب) بالنسبة إلی السعداء. 

فولە : (وتضعیف عقاب) بالنسبة إلی الأشقیاء وأما مثل فولە تعالی: ل*یضاعف لھم 


قوله: فتأھبوا جاء بالفاء لان مقتضی التقوی باتاھب للرجوع إلی اللہ تعالی. 
قولە: جزاء ما عملت یعنی تعلق التوفیة بما کسبت تعلق مجازي والحقیقة أن یتعلق بجزاء ما 
وتضعیف عقاب علی عمل الشر ۔ 


)١(‏ آشار إلی أن یوما مفعول بە بواسطة الجار لا مفعول فبيه للأنه لیس المعنی اتقوا فی ھذا الیوم بل المراد 
الأمر بالتأعب لھذا الیوم بالعمل الصالح . 
)٢(‏ لکن قراءۃ ترجعون ہضم التاء آبلمغ . 


۲۸۲ ٴ ٴ ۱ سورۃ الیقرۃ/ الاية:‎ ۷٤ 


العذاب٭ [ھود: ]٠٢‏ رت اأن عذابھم الس عقرت بالُکفھیمضاعف نتاہ ۱ 
المعاصي وأما خلودھم في الجذاب فلان قح کفرھم غیر متناہ کیفا''' فعذابهٰ المؤیل غیر ْ 
متناہ کماً ومثناہ کیفا''' فکان: جزاژھم وف حیث قویل غیر المتامي کیغا بقیر ہتنامي 
کما والمتنامي کما بالمتنامی کیفا. 
قولہ: ارس تی اتی بکی الاخل مہہ اوک قترھوخحیز بث تا 
وقال ضعھا غيٴ راس المائتین بن إوالشمائین من الیقرة) قیل کون ھذہ الايیة آخر آیةمذکووة في 
کتپ الحدیث مصحح . ۱ 


قوله: اہو پس دو در پل 0  +‏ وٹمانین یوما ٴ 
وقیل سبعة أیام 9ص تل.0"'" ھ78 ھ۳0" بعدھا اذا وعشرین یوماً ور 


[المائدۃ : ]٣‏ أحداً وثمانین 7 فضعف قول وقیل ا دا شذہ الاب اُحداً زٹناین:ۃ 


قولہ و ھا اوک بامٹوا پ تداعغ بز رآ ایس گی رقف ٰ 
کک ظا ال رک ات اتآ اج کت گے ا ےت 27 لک ولب آآزی عيد 


ہے سے ےر عم شر عر سے سچھ 


پور اسم نے ان ن کان زی غاد الحَقّ بَا از میا 7 ۱ 
ن بل هُو فَلْثمْلل وہ پال صا َاَستَتہِدُواً شْہمِلْن مِن رَِالِکم ان لع تیکیتا بن جل تا 


مر مم سر 


واسراتکا کان یکن کے مم الڈڑار گن تَضل آحدد 7گ مُا مر بِخْدَهُنتا الشخی ای اش 
+7 وا ولا شون تکثٰرۂ سَیرااز کر اک الو کیک اش من ائو اي کہ 
وآدق آ لا تا تانا ٤‏ ال آن نہ کت کاو ُیرُوٹھا یکم فیس عَلَيکر ہے وت 
اک ا سرع مرج عو کے ”7ق مھ سی 00 ۰ کڈ سر یا 
واسیدوا اٰذا ایعتم ولا یضار لپ ولا گَھیڈرَان تَنْعَاراََِهُ مور 
1 مم یا 2 َ شی 1 مر کا 
قوله : نا این ہمشکم بعضاً: تقول داینته إِذْ عاملتہ نسیة) لما فسر الضاطل بالمنقاعلة ٰ 
ذکر له مفعولا إذ المفاعلة إذاٴتعدت إلی مفعول واحد لا یتعدی التفاعل إليه فِلذا لم یذکر 
لە مفعول في الآیة الکریمة ای إذا عامل بعضکم بعضاً بالدین:بان یکوٹ, أحد لموضین ۱ 
دیناً فی ذمة اد العاقدین وإليه آشاز بقوله داینته إذا عاملته الخ . ۱ ۱ 
قُوله: (معطیاً) أْي الدین بمفَابلة سر من ائعین وھذا فی صورہ کوڈ آت 
العوضین اوھو 2 او 3 ذمة: ااعتریئ: 


(١)‏ 0 - ۶+ ٴ 
)٢(‏ لآله یقذر ال تعائی علی آشد عذاب مما ابتلی ہه ۔ 


)(۳) وغو الكمن جو گان نقّدا . عرضاً نس ہی اد ای مختصی بالسلم دای : 
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قولە : (او آخذا) أي آخذاً منە دینا ئی مقابلة ما أعطبنہ من اللمن وا فی صورۃ أحد 
العوضین وھو المییع دیناً فی ذمة البائع ویسمی ھذا بالسلم کما سمي الأول'مَالبیع ویمکن 
التقریر'*' بعکس ذلك فالایة مما یستدل بە علی جواز السلم ولم یتعرض للبیع العترف لأنہ 
لا یجوز فيه البیع نسیئة فالبیان شامل للأقسام الثلائة تلبیع المطلق'''. 

قوله: (وفائدة ذکر الدین أن لا یٹوھم من التداین المجازاة) وفائدة ذکرۃ الدین مع أنه 
پدل عليه التداین أن لا یتومم من التداین المجازا فاکد به لدفع هذا الاحتمال والمجازاۃة 
فحبنئذٍ یکون المعنی وإذا سلکتم سلوك المجازاۃ فی عقودکم وھذا المعنی لیس بمراد فذکر 
الدین لدفع ذلك التوھم فیکون للتأکید نظراً إلی المعنی . 

قوله: (ویعلم تنوعہ إلی المؤجل والحال) لالہ لما وصف بقولہ ٭إلی أجل مسمی 4 
[البقرة: ۲۸۲] والأصل فی الوصف آن یکون للاحٹراز علم أن لە دیناً آخر وھو الدین 
النحال فلو ئم یذکر لمات ھذہ الفائدة الرشیقة . 

قولە : (وأنہ الباعث علی الكتبة) عطف علی تنوعہ أي ویعلم أنە أي الدین علی الکتبة 
نلو لم یذکر بدین لم یعلم ذلك . 

توله: (ولیکون مرجع الضمیر فاکتبوہ) لنە وإن جاز آن یکون الدین الذڈي فی ضمن 
الثداین لکن المتبادر عودہ إلٰی التداین وھو بیع الدین بالدین وھو لیس بصحیح فلما ڈگر 
بدین علم أن المراد دین واحد لن التنوین للوحدة . 


قوله : وفائدۃ ذکر الدین الخ وفي الکشاف فإن قلت علا قیل إذا تداینتم إلی أجل مسمی وأي 
حاجة إلی ذکر الدین قلت ذکر لیرجع الضمیر إليه في قوله فاکتبوہ إذ لو لم یذکر لوجب أن یقال 
فاکتبرا الدین فلم یکن النظم بذلك الحسن ولأنە آبین لتنویع الدین إلی مؤجل وحال قیل علی فولہ 
لو لم یذکر لوجب أن یقال فاکتبوا الدین منع لجواز ان یقال فاکتبوہ أو الضمیر للمصدر وھو 
العدابن وأجیب بأن التداین إذا اطلق لیس معناہ إلا مقابلة الدین ہالدین وھو ہیع الدین بالدین باطل 
بالاتفاق فلو قیل إذا تداینٹم إلی أجل مسمی فاکتبوا الدین لا الدینین فلم یجیء النظم بذلك الحسن 
لأن النظم الطبیعي إثبات الدین ئم استحہاب کتاہته ولو قیل فاکتبوا الدین لکان أولا إثبات الکتابة 
فإن قیل لما ذکر التداین ثبت الدین قلت لثبات الدین غیر معتبر لأئہ یوھم تقابل الدین بالدین ولما 
فیل تداینتم بدین کان معناہ تعاملتم بدین وح آرتفع ذلك الوھم وجوب آأخر عدە أنە ذکر الدین 
وقیدہ بالاجل وذلك اظھر فی تنویع الدین إلی الحال والمژجل من لا یذکر الدین . 

قولە: ویعلم تنوعه إلی المژؤجل والحال وذلك أن تتکیر دین علی الشیوع فجيء بالاسم الحامل 
له لیدل علی العموم والمعنی إذا تداینتم بدین کان حالاً أر مؤجلاً ولو لم یذکر لم یفد عذا المعنی. 


)١(‏ ویمکن التخریر بعمکس ذلك وھو الاولی لن إعطاء الدین وأآخذہ لا یخلر عن تکلف. 
)٢(‏ وقد عرفت أنھم استدلوا بھڈہ الأیة علی جواڑ السلم ولا یتوقف مذا الاستدلال علی خصوصۂء به بل یتم 
اذا کان عاما أیضا۔ 


0> دن ےل لے سے ےت ہرھ رھ ۴| 

قوله: (معلوم ہالڈیام والأشھر لا بالحصاد وقدوم الحاج) مذا تفْسَیْ باللازم 7 ٰ 
التسمیة غیر کائیة ما لم تکن معلومة بالایام والأاشھر ولٰذا قال لا بالحصاد الخ فان فیه التسمیة . 
لكنه لیست یصحیحة لجھالتہ إذ ذ ھو یتمقدم تارۃ ویتاخر آخری فیقع النزاع فیفوت المقصود 
فبھذہ القرینة حمل المسمی علی المعلومیة وکذا الکلام في مثل الحصاد ولاجل ھذا ذَكنإلیٰ 
اجل مع ان الدین لا یکون إِلا مؤجلا وإنما ذکر لیوصف بقوله مسمی معلوماً والایة تشمْل 
کل ما یؤجل شرعاً سلماً کان او غیرہ وقیل مبخصوص بالسلم ایی رھ 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھمٰا کما أشار إليه المص بقوله عن ابن عباس رض الخ ۔ 

قوله: (لآنہ آرٹق وأدئع :للنزاع والجمھور علی آنە استحباب) أي لأمر لیس للرجوب 
لأنه لترفيه النٍاس وتفعھم فلوٴ وجب لکان علیھم لا لھم فھو للندب مجازاً وأیضاً جمھوز 
المسلمین في جمیع دیار الإسلام یبیعون بالائمان المؤجلة من غیر کتبة ولا إشھاد: نذا ٰ 
قرینة علی أن الأمر لیس للوجوب إذ الأمة لا تجتمع علی الضلالہ . 

قولہ: زوس ہی لے رسی ۷ جن 1ز فیا نلیا رلسیر یراق ۷ 
المراد به أعم من السلف أَيٍ السلم وغیرہ قوله وقال لما حرم اللہ ائ ربا الخ إشارة إ إلیٰ 
عناسیة عذہ الأیه لما قبلھا والارتباط علی تقدیر العموم أنه لما ہین حرمة الربا وأحل البیع 
شرع في بیان حال المداینة ٰواقعة قي بعض الاحیان في البیم یئ اشادۃ إلبٍ 
جواز البیع بالمداینة علی وفق' شرعي . ۱ 

قوله: (وقال لما حرم اللہ الرہا أباح السلف ولیکتب کے نکر بینکم لاڑیذان بانْ 
الکاتب ینبخغی أن لا یکتفي بأاخدھما کاب بالعدل صفٰة کاتب ای کاب گائن بالعدل :: ۱ 
ٴ قوله: (من یکتب بالبٰویة) ۹۹۶ ۶5 ٗئ, 
ہت سس مد یو سس مس ہے 
بتعلفه بالکاتب . 
قولہ: (لایزید ولا ینة ینق) بیان للمراد بألصویة الٹي معنی العمل ھتا: 
قوله: (وھو قی الحقَیقة أمر للمتداپئین اباختیار کاتب فقيه دین) وق مقر الأمز 
آمر للمتذایئین إذ الکاتب الفقيه المتدین لا یباشر الکتابة من غیر اختیارھما إیاہ فالمزاد مر ْ 
الھما باختبار کائے موصوف بذلك ہطریق الکنایة فإنه ذکر الملزوم وآرید اللازم ۔ ۱ 
فولہ : (حتی یجيء مکتوبہ موٹوقاً بہ معدلاً بالشرع) أي حتی یتحقق مکتویہ موثوقاً بہ 
ہي سے سپ وت ھ تو شس 


۱ قفوله: لا بالحصاد وقدوم الحاج للجھالة نی أمثالھما وانما اشرط تعیین الوقت لثلا یعود 
علی موضوعه بالئقص ان شرعیة الاجل للوقف نذا کاٹ مجھولا أفضی ای سار وہ 
9 إن سس بر ےھ یی دس 


سورۃ القرۂ/ الأیڈ؛: ۲۸۲ 

قوله: (ولا یمتنع أحد من الکتاب) ولا بمتنع بالجزم احد من الگقاب إشارۃ إلی أن 
کاتباً لکونه في سیاق الٹھي یعم جمیع الکتاب ولم یجمع لن استغراق المقَز:اشمل حتی 
قیل إن الکتاب آکٹر من الکتب کما سیجیء لکن المراد الکتاب الفقھاء''ٗ المتدییْن۔إلاأتقیاء 
کما سبق بیانه الأوفی فعمومه علی ھذا الوجه أولی . 

قوله: (آن یکتب کما علمه اللہ مثل ما علمه من کتبة الوٹائق) أن یکتب مفعول بَه 
بالحڈف والإیصال والکاف فی محل النصب علی أنه صفة لمصدر محذوف وما موصولة أو 
موصوفة والعائد محذوف فتفسیر المص بیان حاصل المعنی والمعنی أن یکتب کتبا مثل ما 
علمهہ تعلیم اللہ کتبه ومعنی تعلیم اللہ تعالی التمکین منە بخلق القوی والقدرة والملکة التامة 
وقیل إن ما موصولة أو موصوفة فالکاف فی موضع المفعول المطلق أي کتابة مثل کتاہة ما 
علمه اللہ تعالی أي علم کتابة الوثائق بذلك الطریق انتھی فقدر مضافاً والظاہر أنە لا حاجة 
إليه وقال النحریر التفتازاني هذہ العبارۃ مشعرۂ بأن ما مصدریة أو کافة ومفعول علم 
محذوف أي أن یکتب علی الوجہ الذي علمه اللہ تعالی انٹتھی ولا یخفی عليك أنە لا بظھر 
من کلام الشیخین ان ما مصدریة إلا ان بقال إِن ما ذکرہ الشیخان حاصل المعنی . 

قوله: (آو لا پاب أن ینفع الناس بکتابثه کما نفعه الله بتعلیمھا کقوله طٛواأحسن کما 
آحسن اللہ إليك*4) [القتصص: ۷۷] أي یجوز أن یکون ما مصدریة أي لا یاب کاتب أن 
یکتب کتابة مماثلة لتعلیم اللہ تعالی إیاء فی کونھا ہلا جر نفع فیکوں المنھي عنه امتناعه من 
الکتابة بغیر آجر لکن ھذا الاحتمال بعید ولذا آخرہ وفی الکشاف وعن الشعبی ھی فرض 
کفایة والٹھی عن امتناعه من الکتابة بغیر أجر مستفاد من التشبیه إذ تعلیم الله تعالی بلا 
عوض وأشار إليه بقوله کقوله تعالی : طوأحسن4 [القصص : ۷۷] الایة . 

قولە: (تلك الکتابة المعلمة أمر بھا بعد الٹھی عن الإباء عٹھا تاکیدا) أشار إلی اختیار 


۷۷ 


قول: ولا یمننع أحد من الکتاب ھذا العموم مستفاد من منکر کاتب ووقوعہ في سیاق النفي. 

قوله: تلك الکتابة العلة و العلة بتعلیم الل . 

قوله: آمر بھا بعد الٹھی عن الاباء من الکتابة المتصفة ثم أمر بالکتابة المطلقة بقوله فلبکتب 
فیحمل علی المقبد تأکیداً ولذا قال فلیکتب تلك الکتابة المقیدة المعلمة إشارۃ بأن الکتابة المامور 
بھا بقوله فلیکتب تلك الکتابة المقیدة التي نھي عن الاباء عنھا وإنما احتیج إِلی التوکید لن الٹنھي 
عن الَشيء لیس أمراً بضدہ صریحاً اعتناء لشأن الکتابة ومن ھنا ڈھب بعضھم إلی أن الأمر 
للوجوب ومن فروضض الکفایة ولکن الأامر لما کان لنا لا علینا صرف عن ذلك لئلا یعود علی 
موضوعه بالنقض وآأما الوجه الثانی وھو قوله ویجوز أن یتعلق الکاف ہالآمر فلا یفید التاکید لأن 


(١)‏ بعنی أن الکلام مسوق لٰمعنی ویدمج فيه آخر بإشارۃ الٹىصض وھو اشتراط الْمَمَامة فه لأنه لا بقدر علی 
التسویة فی الأمور الخطرۃ إِلا من کان فقیھاً ولا یراعی فیهہ بعد الففاعة إلا من کان متدیناً متخشعاً ولا بعد 
في ثبوت اشتراط الفقامة باقتضاء اللص . 


۹.7 متس جو ا چھ سورة لبقرة/ الایڈ: ۸۳ 
ال وجه الآول قوله تأکیداً اذ النھي عن الشیء أمر بضدہ إذا کان واحداً ول کذلك . 

قوله: (ویجوز ان یتعلق 'الکاف بالامر فیکون الٹھي عن الامتناع منھا مطلفةًٹم لأئر بھا 
مقیدة) أي کاف کما علمه اللہ بالأہر أي أن یکون معمولاً لقوله فلیکتب ھذا بناء عَلْن>أن الفاء 
لا یمنع من تعلق ما قبلھا ہما بعدھا لأنه مثٹل قولہ تعالی لوربيك فکبر4 [المدئرَ: ۳:لافادة 

معلی الشرط فکائە مال وما یکن من شيء فلیکتب کما علمه اللہ وفي الشرط خصوصیةٴلا ۱ 
پستنکر أعمال ما بعد الفاء فیعا قبله وِإن امتنع في غیر عذا الموضغ وتحقیق ذلك في المطول َ 
فی بحث متعلقات الفعل ولنوع تکلف فیە أخرہ وضعفە قوله مطلقة أي غیر مقیبٰة بقولہ کما:. 
علمه ال ثم الأمر وھو فليكتپ بُھا أي بالکتابة مقیدة بقوله کما علمه الل إذ کم علمه اللہ ٣‏ 
معمول لہ إما مفعول بە أو المفٔعول المطلق علی أن ما موصولة و مصدریة. ہك 

قوله: (ولیکن المملیٰ من عليه الحق لأنه المفر المشھوز غليه والاملال والإملاہ ۱ 
'واحد) یعنی أن قوله ولیملل المراد ہہ طلب کون المملي أي من حمل الکاتب 'علی الکتابة ۱ 
عت العق ای 'المدیونٴ لا طلب الإملاء منە إذ الأمو بالإملاء والکتابة قد تم ,بقوله 
فاکتبوہ والاملال والاملاء واجد وھو الکتابة قیل والاملال بمعنی الاإلقاء''' غلیٰ الکاتب ما 
یکتبه وفعله أمللت ثم آبدل احد المضاعفین یاء وتبعه المصدر فيه وأہدلت' ھمزة لعطرفھنا. 
:بعد لف زائدة وقد صرح بعض الأفاضل''' أنھما بمعنی الکتابة لکن المراد و ما ذکرہ 
القائل وھو إلقاء علی الکاتب ہما یکتبه . " ْ 


7 :(ای السلی) رع من مل الکائب می لاوقا نا کید '. ۱ 
زا ہس فراقم 


الٹھيی عن امتناع مطلق الکتابة لا یدل عَلی الأمر بالکتابة المقیدة قیل فيە 'نظر لأنه إذا کان الامتٹاع 
اعن مطلق الکتابة مٹھیاً بطریق الأولی زالتھي عن الامتناع عن الکتابة الشرعیة أمر بھا فیکون الأمر _ 
بالکتابة الشرعیة صریحاً للتوکیڈ وأیضاً إذا ورد مطلق ومقید یحمل المطلق علیٰ المقید سواء تقدم 
المطلق أو تاخر فکما حمل الأمر بمطلق الکتابة فی الوجه الآأول عن الکتابة المقیدة الیفید 'التاکید . 
افلم لم یخمل النھي عن الامتناع عن مطلق الکتابة علی الکتابة المقیدۃ ة تلتاکد . 7 

۱ قولہ: رر مل نہ سال رق اقدات لاکن اسان الام رع الس 
و سس سم وی وشرت ود ا دو و بد 
لص س سھیت " 


0 ای المطلوت لعدیو علی نے پلساتہایعلم ما علي وحاصلہ لیکن لیر لحذوو را 7 انِیسیم 
والاملال والڑملاء واحد وھر: الاقرار:: ٰ 

)٢(‏ وھو المفاضل لخیالی حیث فالإَِ لشرعة من حیث تھا صلی وتکتب ملة والإملال بمعٔی الإملاء یعتی 
ان الملة من الڑھلال وھو بمعٹی الإملاء. ٰ 


سورۃ البقر:/ الایة: ۲٣۸۲‏ . 

قوله: (ولا بنقفص) - الکاتب أو المملي . 

قوله: (أي من الحق) ناظر إلی کون فاعل لا پیخس الکاتب . 

قولہ: (أو مما أملی عليہ) ناظر إلی کونە المملي فالأمر بالتقری والٹھی ع نخس 
لأحدھما بالعبارۃ وللآخر بدلالة النص وجعل ضمیر ولبتق إلی کل من الکاتب والممَّلیٰ 
تکلف وکذا ضمیر لا پبخس وکلا الٹھی عن الزیادۃ معلوم بدلالة اللص بالنسبة إلی الکائب 
لا بالنسبة إلی من عليه الحق وقد مر می قولہ تعالی : ہل کاتب بالعدل٭ [البقرۃ: ۲۸۲] أنە 
لا یزہد ولا بنقص فلو اکتفی عنا یجعل الضمیر إلی من عليه الحق لکان أولی من رجھین 
فإن قلت کیف بنقص من عليه الحق مع ان صاحبه لا یرضاہ وعدم حضورہ لیس بجائز 
حین الکتابة حیث قال تعالی : للولیکتب بینکم٭چ [البقرة: ۲۸۲] الایة قلنا رہما یکرن 
المدیون محیلاً مخداعاً وصاحبه غراً کریماً ویضر علی وجە یضر صاحبه. 

قوله: (ناقص العقل میذراً صبباً أو شیخاً مختلاً أو غیر مستطیع للإملال بنفسهہ لخرس 
أو جھل باللغة) مہذرا أو جاھلا بالتصرف قوله أو غیر مستطیع برید أن قوله أو لا یستطیع 
جملۂ ظاھراً لکن لکونە فی موضع غیر مستطیع مفرد لأئه معطوف علی ضعیفاً أو سقیماً 
قال المص في قوله ولا یرجعون*4 (یس: ]٦۷‏ من سورۃ بیس ولا رجوعاً فوضع الفعل 

کوله : (أي الذي پلی أمرہ وبقوم مقامه من قیم إِن کان صبباً أو مختل عقل) إشار: 
إلی أن الولي ھنا بالمعنی اللغوي الذي عو أعم من المعنی الشرعی من قیم إِن کان صبیاً 
سواء کان القیم من الأقارب أو من الأجالب أو مختل عقل أي شیخاً مختل العقل . 

قوله: (أو وکیل) عطف علی قیم ناظر إلی کونە سفیھا. 

قول٭: (أو مترجم إن کان غیر مستطیع) عطف علی وکیل وھذا نشر مشوش وأشار إلی 
ان ضمیر ولیہ وحد مع أن المرجع متعدد بئاء علی کون العطف بکلمة أو کما في قولك زید 
أو عمرو أکرمته ولا یقال أکرمتھما کما مر بیانە في فوله تعالی: ل٭وما أنفقتم من نفقة أو 
نذرتم من نذر فإن اللہ یعلمہ* [البقرة: ]٢۷۰‏ الایة والمترجم هو المفسر لغة بلغة أخری. 

قوله: (وهي دلیل جربان النیاہة في الإقرار ولعله مخصوص ہما تعاطا: القیم آو 
الوکیل) آشار بە إلی أن المراد بالممل هو المقر والڑإملال هو الڑقرار عنا وإلا فأاصل معناہ 
الکتابة وقد یطلق علی من یلقي للکاتب ما یکتبه وھو یستلزم الإقرار ولا یخفی أن الإقرار 
ھنا إقرار عن الغیر وعو مقبول وما هو مردود الإقرار علی الغیر ولما کان إقرار الوکیل علی 
ومحمد رحمھما الل تعالی وإقرار غیرہ من الأولیاء لا یجوز مطلقاً عند الجمیع اعتذر اطاب 
الله ٹراہ بقوله ولعله مخصوص الخ ولم یذکر المترجم لعدم تمشی تعاطليه والمراد بالتعاطی 


۸۰ مہ ےم سور 2۵ا19 ۲۳۲ 
التناول والمباشرة ؤما فعله ألوکیل والقیم من قبل موکله آو من کالما یجریٔ فیا 
لئاز علی الع لاه سان الد بے 

قولە : (واطلہوا أه بشھد علی الدین شاھدان) حمل السین علی الطلب لان الأصز 
المتبادر وقد جوز کونە بمعنیٰ افعل أي فاشھدوا علی الدین شاهدین وھذا هو الظامَز لان 
طلب الإشہاد لا یسٹلزم الإشھاد وإٔلا أن یقال إن المراد بالطلب!'' ما هو مقارن بالإشھاد ٰ 
وثبد الدین ین موجبات الام و صمّه 4 الممالغۃ ُلاژیماء نے اشتراط عدالة الشآمد . ا 


قوله: (من رجالکم من رجال المسلمین وھو دلیل اشتراط إسلام الشھود اق ذھمب 
عامة العلماء وقال أبو حنیفة تقیل شھادة الکفار بعضھم علی بعض) من د_ئ0ئ ( وس ٰ 
أبلغ من القول واستشھدوا رجلین من رجالکم إذِ قوله: ٭شھیدین4 سس ای ۱ 
أولی والمجاز أبلغ والمراد الرجال الأحرار إذ العبید لا یباشرون العقد بانفسھم. لاتیا: 
ایباشرون بإڈن موالیھم فلا ینتظم خطابات الشرع بعبارۃ النص وأیضاً الشھادۃ ولایة ولا ولایة ٰ 
للمماليك علی احد فإذا باشروا العقود بالاڈن فیستشھدون الأحرار وأما الیلوغ. فمستفاد میْ ٣‏ 
التعبیر بالرجال فإن اطلاقھم لی الصبیان إما مجازاً أو تغلیباً ولما کان الخطات للمؤٴمنین 
اشترط إسلام الشھود إذ الکلام المدابنة ات منرت إذا کان المداینة بین الکفٗرة أر 
کان من عليه الحق کافراً فیجوز استشھاد الکافر عندنا لآأن اشتراط الاٍسلام هنا لا یتناولھم۔ 
قوله: (فإن لم یکونا رجلین پان لم یکن الشاھدان رجلین) أي جمیعاً علی۔طریق رفع 
۔الإیجاب الکلي لا السلب الکلی یدل علیہ قوله: ٭فرجل وامرأتان 4 [البقرۃ: 5۲۸۲ءا 
قوله: (فلیشھد رجل أو فالمستشھد رجل وامرأتان وھذا مخصوص بالاموال عندنا) 
۔الأولی فلیشھد من الأفعال بضضیغة المبني پلمفعول قولە فالمستشهد خبر لفظاً إتشاء معنی 
وإنما آخرہ مع أن الخر في مقام الأمر آکد إذ الأمر أوفق لما قبله والکلام وإن کان فی 
.الإشہاد علی الدین لکن بیان اأحوال الشھوذ مطلقاً للمناسبة حسن جدا. 0 

قولہ : (ویما عدا الحلود والتصاص عند أبی حدیفة) سو کان في الأموال و في 
ہے یورت کالبیع والطلاق ات وغیر ذُلك من الحقوق . ۱ ۱ ۱ 


قوله: وھو دلیل اشتراط: الا م الشھود وھذہ الدلالة مستقادة من إصضافه الرجال لی سے 
المخاطبین قال الراغب ا سی سس و الإضافة الاإیمان والحریة والبلوغ والذکورة ' 
ویقتضی ان یکون ممن برضون العدالة ونظیرہ قولھم آعددت السلاح أن یجيء عدو فادفعه أصل 
المعنی اأعددت السلاح (رادة 0 ال ات جاء لکن لما کان دفع العدو مسببا عن مجیئہ أقیم االسے 
الذی هو مجيم العدو مقام مسببہ سی هو الدفع فعاد سیف إلی ما 2 ۱ : 
(١)‏ رس ھھر ہہ تج رپ 0 ۱ 
)٢(‏ من رجالکم عتعلق باستشھدوا ومن اندائیة محضة أو بمحذوف وقع صنقة لشھیدین فح من تيعیفب 

وھو الظاھر الراجح: 9 
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قولٰه: (ممن ترضون من الشھداء لعلمکم بعدالتھم) متعلق بمحذوقتوقع صفة لرجل 
وامرأتان أي کائنون ممن ترضون رضاء شرعیاأ ولامإشارۃ إلی ذلك قال لعلمکعدالتھم وفیه 
إشارة عليه إلی أن الواجب اختیار الشھداء العدول وصاحب العقول وھذا القید معتبزڈأیضاً فی 
رجلین لکن الغالب فی النساء عدم العدالة وقلة الدیائة والجھل بقیام الشھادۃ ولذا خی 
ذکر ذلك القید بالآأآخیر وأما القول بأنه نعت لرجلین غفسخیف للزومه الفصل بینھما بالأجنبی . 
قوله: (علة العدہ أي لأجل ان إحدیھما إن ضلت الشھادة بن نسیتھا ذکرتھا الأخری) 
أی فی المرأتین أي إنما أقیم'' المرأتان مقام رجل واحد إرادة أُن تذکر إحدیھما الأآخری 
إنذ ضلت کما سیصرح بە فالعلة ذھنیة قوله ہأن نسیتھا فيه تنبیه علی ان المراد بالضلالۃة 
نسیانھا إذ الضلال فقدان المطلوب وھو الشھادۃ هنا وأیضاً فيه |شارۃ إلی أن تضل متعد 
والمفعول محذوف ھو الشھادة لدلالة المقام علیھا قوله بأن نسیتھا متعلق بضلت أي سبب 
ضلالھا النسیان لا أمر آخر بقرینة ذکرتھا الأخری فلو کان سببه غیر النسیان لما آفاد التذکیر 
شیئاً قوله ذکرتھا الأخری فیه تنبيه علی أن إحدیھما في قوله فتذکر إحدیھما الأخری مفعول 
والأآخری فاعل فإنه وإن انتفی الاعراب فیھما لفظاً لکن القرینة قائمة فلا یجب تقدیم 
الفاعل ولعل ذکر إحدیھما مع ان المقام مقام الإاضمار للمبالغة في عدم التعیبن والاحتراز 
عن توحم اختصاص الضلال بأحدھما بعیٹھا والتذکیر بالآخری کذا قیل . 
قوله: (والعلة فی الحقیقة التذکیر ولما کان الضلال سبباً له نزل منزلتہ کقولھم''' 
اعددت السلاح ان یجیء مف سس والعلة تظھور ان الضلال مر فقدان المطلوب 
وحاصلہ النسیان لا یکون سبباً لاعتبار العدد فی شھادة امرأتین لكنه سبب للسبب فنزل 
منزلتہ وجعل ذلك الضلال سبباً لە مجازاً فإن التذکیر إنما یکون بسبب الضلال والنسیان 
وأما الإلقاء بدون النسپان فلیس بتذکیر حقیقة وھذا بناء علی ان السبب البعید لیس بسبب 
حقیقة بل سبب مجازاً والفاء فی فتذکر للسببیة دخلت علی المسبب وفي المثال المذکور 
مجیء العدد لیس سبباً لاعداد السلاح بل هو سبب لدفع الأعداء المسبب عن مجیئھم . 
قوله: (وکأنه قیل إرادة أن نذکر إحدیھما الأآخری إن ضلت) قدر الإرادۃ لان حذف 
اللام من المفعول لە شرطهە أن یکون فعلاً لفاعل المعلل وإنما قال کأئە قیل إرادة أُن تذکر 


قوله: وکأنه قیل إرادة أن تذکر بربد أن تضل إحدایھما مفعول لە علۂ لشرعیة العدد في 
شھادة النساء ولما کان شرط انتصاب المفعول لە أن یکون فعلا لفاعل الفعل المعلل والضلال لیس 


)١(‏ أي لأاجل ان إحدیھما إشارة إلی أن تضل بتقدیر لام التعلیل وما قیل تقدیرہ [رادة ان تذکر کما سیصرح بہ 
بقولہ وکأنە قیل إرادة أن تذکر الخ إشارۃ إلی تقدیر المضاف وھو الإرادة کأئە نبہ یه علی مسلکین في مثٹل 
ھذا لکن یرد علی الثانيی آنه إذا لم پذکر الأآخری زم تخلف المراد عن الرادة فالوجہ الأول هو المرجح 
المعول . 

)٢(‏ والعلة ہنا بمعنی السیب آأشار إليه بقولہ ولکن ۔ 


۳ٰ 


۱ سورةالير1/ الايه: ۲۶۳۲ 
للأن ظاھرہ إدخال الإرادة في ان ثضبل ولا بخفی عدم استقامتہ فاد:ڈەگملی ان تذکی میلڈ 
]لی المعنی وعدل عن ظاھر التقدیر ولا یخفی حسنہ في التعبیر المرید ھو'اللہ بل ۷ ہا 
حکمة اعتبار الشارع العدد لا غرض الاستشھاد فإنه لا بخطر ببال المستشھد لن پدنتشھد 
دیڈا اعد سامتلا ر الشارع ھکذا بستفاد من الکشاف وشرح المحقق انفتازانيی کذا ا فیل ۱ 
وھنا کلام طویل لبعض المحشین لا طائل تحته عند المحققین۔ _ نہ 

قولٰه: (وفہ إشمار بنقصان عقلون ولة ضبطین) حیث أیم و کر واحد 
وعلل ہما ذکر. ْ 


قوله: (وقرا حمز:''' ان تل علی رظ فتکر بلرقع) فحینل لا تکون ل بل 


فلا لفاعل الفعل المعلل لیس ہما ھو مسبب عن الضلال وھو النذکیر فعلا له أیف]: وجب تقدیز 
٠‏ الإضافة إرادۃ وأن یراد من أن تضل أن تذکر وفي الکشاف لما کان الضلال مسبباً لاإذکار والإذکار . 
امسبباً عنه وعم ینزلون کل واحدٴمن الہٍبب والمسبب منزلة الآخر لتناسبھما واتصالهّما کانتِ 1 
الضلال المسبب عثۃ الإذکار وإرادة ماإذکار فکانہ قیل أمرنا باستشھاد امرأتین مع ) دُجل إرادۂ أن 
تذکر إحداھما الخ والفعل المعلل علیٰ الأول هو الأمر بالاستشھاد وعلی الثانيی نفس الاستشہاد 
وعلی التقدیرین یکون الآرادۃ المذکورۃ فعلاً لفاعل الفعل المعلل' کما قالرا (ن ایی 
طافلیشھد لیس آثر الرجل ام تین بَتَحنّل ائشهادۃ لأن الکلام فی العاملین بل. امو 
باستشھادھم فیکون الْتقدیر دی سر 'رجلین فاستشھدوا رجلا وامرأتین وحقیقتہ أمر:الل أنْ 
یستشھدوا فجعل الضلال مجازا : عن التذکیر ٹم قدر الإرادۃ فصح بذلك جعلە مفعولا لە تلأمر 'الڈی ‏ 
هو الفعل المعلل وصح نصبه بہ: لن الإرادۃ والآمز کلاھما فعل الآمر وھو الله تعالی لا المخاطبونِ 
آو یقال حقیقة فلیشهد أمر اللہ ان یشھد فجعل فاعل الفعل هو الله تعالی لا امرأنان لہ فيٰ بیانِ 
غرض الشارع من الأمر باستشہاد المرأتین لا بیان غرضہم وذلك لان النسیان غالب علی طباغ . 
الشٰاہء لکٹرُ یدھم وت زس مہو ری سا جم جویکہ می ماد 
الواحدة فلھذا أقام الشرع المرأتین مقام :الرجل الواحد حتی أن إحدایھما إن نسیت ذکرتھا الآخری 
۔قال بعضھم ومن الغلط فی ھڈا المقام أُن المراد من الضلال الاإذکار اطلاقاً لاسم.السبب: علیٰ 
المسہب لظھور آأنە لا یبقی حینثِذِ لقوله تعالی : آ٭فتذک ر4 [البقرة: ۲۸۲] معنی بل تحقیق الکلام 
فیە أن الڑإرادة لم تعلق بالضلال تفے أغني عدم الاھتداء للشھاذۃ بل بالضلال المرتب عليه التذکیز ' 
:ومن قواعدھم أن القید في الکلام یکزن هو المصب للغرض والمرجع ئلفائدة فضار کأنه علق 
الإرادۃ بالإذکار المسبب عن الضّلال آفول ھذا کلام جبد لأنه آخذ باللب اوالخلاصنة لکن لا ییقیٰ . 
حینثلِ لقول المص وضاحب الکاف إِن ضلت فائدۃ لإغناء قوله أن تضل عنه. ٣‏ 
قوله: فیذکر بالرفع وإنما:لم یجزم والحال أن جواب دی نے کا الجزاء نيٰ فيٰ 
لفظ واحد وھما الفاء )/ نے 


)( لا ائمتثہذد. لما کان الضلال' سیا ۱ 
)٢(‏ کلمة الك هنا بالئسبة إلی وقوعه سح ات واللاوقوع لا ہالنظر إلی ادلہ سا 
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استثنافیة مسوقة لبیان کون المرأتین بمنزلة رجل واحد وأیضأ فلا یكُوػ حرکة لا تضل 
للإعراب ہل فتحة بنائیة جيء بھا لالتقاء الساکٹین فھو مجزوم تقدیراً وقریۃقتذکر بالرنع 
لکون الفاء مانعاً من العمل کقولە تعالی: !ومن عاد فینتقم اللہ منه4 [المائدۃ:'498] وقد 
ثبت فی موضععه أنە إذا کان الجزاء مضارعاً مثبتاً یجوز الفاء مع الرفع وترکه مع الجزمٗفلا 
حاجة إلی تقدیر المبتدأً وھو ضمیر القصة أو راجع إلی الشھادة . 

قولە: (وابن کثیر وأبو عمرو ویعقوب فتذکر من الاذکار) فیکون الفعل منصوباً 
بالعطف علی تضل کما فی القراءة الأولی والمفعول الثانی محذوف أیضا أي فتذکر 
إحدیھما الآخری الشھادۃ بعد نسیانھا إن وقع النسیان فالإذکار بمعنی التذکیر والبیان 
المذکور فی الأولی جار ھنا من ان العلة فی الحقیقة الإذکار الخ . 

قولە: (لآداء الشھادۂ أو التحمل وسموا شھداء قبل التحمل تنزیلا لما بشارف منزلة 
الواقع وما مزیدة) لأداء الشھادة إشارۃ إلٰی مفعول إذا ما دعوا ویفھم منە مفعول ولا یاب أي 
ولا یأب الشھداء عن أداء الشھادة إذا ما دعوا لھا وھو الظامر لآن الشھداء حقیفقة حینئذ 
وأداء الشھادةۃ واجب عليه إِن لم یکن غیرہ''' وسیجيء أن کتمانه حرام وأن قدر مفعول 
دعوا التحمل کما قال أو التحمل فإطلاق الشھداء علیھم مجاز أولی وإلی جمیع ما ذکرنا 
أشار بقوله: ظلوسموا شھداء4 الخ وقیل ومن تحملھا ولم یؤدھا مشارف لاداٹھا انتھی یرید 
أن الشھداء مجاز أیضاً في تقدیر أداء الشھادۃ لکن ظاھر کلام المص یأبی عن ذلك ویمکن 
ان یقال إن أرید الشھداء لکونھم متحملین الشھادة فحقیقة فدعوٹھم لأداٹھا وإن ارہد 
الشھداء لکونھم أدوا الشھادۂ فھو مجاز قبل الإداء وبعد التحمل والمص اختار الاول 
لامکان الحقیفة والقائل اختار الثاني فحینئٍ اطلاق الشھداء لمن تحمل الشھادة ولم یؤدھا 
ہمعٹی الشھداء لکونھم مؤژدین مجاز . 

قوله: (ولا تملوا من کثرۃ مدایئاتکم أن تکتبوا الدین أو الحق آأو الکتاب) ولا تملوا 
من باب علم السمة من الشيء الضجر منە فإذا کثر الدیون بحتاج إلی ان یکتب لکل دین 
قلیلاً کان أو کثیراأً فرہما یتعضجر منەه فنھی الل تعالی عن ذلك وکون الضمیر للدین ظاعر 
لتقدم ذکرہ صریحاً قوله أو الحق أي الدین فالتردید في العبارۃ وکتب الدین عبارة عن کٹب 
ما یدل عليه من الألفاظ الدالة عليه إذ الدین لكکونه عبارة عما فی الذمة لیس من شانه أن 
یکتب فإیقاع الکتابة عليه مجاز عقلي بملابسة الدالیة والمدلولیة قوله آو الکتاب أي 
المکتوب أخرہ لعدم ذکرہ صریحاً بل مذکور ضمناً لکن لا مجاز في الإسناد بل في اللفظ 
لکرته مجازا اوَلی''', 


قوله: (وقیل کئي بە بالسام عن الکسل لأنه صفة المنافق) إنما ذھب إليه لان حقیقة 


)١(‏ قیل أداء الشھادة غرض کما أن التحمل فرض وفد یکونان فرض عین وقد یکوٹان فرض کفایة, 
)٢(‏ من قبیل قتل قتیلاً۔ 


725 ْ ۱ سورة لبڈ لاة: ۸۱۲ 
السأمة | نما کوٹ في عمل بحتاج إلی زمان طویل فلا پتصور إلا فیمن شرع فی ذلك العم 
والنھي عن ترك الکتابة مطلقاً سواء کان من کثرۃ الاشتغال آو عن مجرٴذالِکسل وإن لم 
یشرع وعدل عن الکسل لکونە صفة المنافق أي صفتہ في الغالب وتحققه فيغیرۂ قلیل 
پوسنے و سوت سو وس سی امو عیف:-۔ 
مما ذکرنا أن الحمل علی الکْل کنایة أولی . کس 
قوله: زولذلك قال عليه السلام لا یقول المؤمن کسلت)”'' نفي بمعنی الْھي۔ : 
ا قوله : (صغیراً کان الحقی أو کبیراً او مختصراً کان الکتاب و مشبعاً) صغیراً أئ؛ قللاً 
کان الحق وھو الدین ہخو خر یکچہ جار حوہ ‏ وبام ہے وخ 
ٰ في الوجود قدم علی الکٹیر ون کان عکسە أولی في الترقي کما مرٴمثله في آیة الكرسي ت 
والمشبع اسم مفعول من التفعیل بمعنی المطول مجازاً وھذا یؤید ما قلنا: تی آ0 الخ 
والکبیر مستعاران للقلیل والکٹیر هذا فيی صورة جعل ضمیر أن تکتبوہ للحق وم بعدہ 
للکتاب فحینلِ یراد بالصغیر المجمل والکبیر المفصل وقد عبر بالمختصر*'' والمشبع۔ ۱ 
ٰ دو (إلی اجله إلی وقّت حلولہ الڈي أقر بە المدیون) لی أجلە متعلق بمخْذوف 
وقع حالاآ من ضمیر ان یکتبوہ أي مستقراً في الذمة إلی وقت جلوله أفر به المدیون واتفق _ 
الغریمان عليه وانتصاب صغیراً وکبیزاً علی الحال من ضمیر أن تکتبوہ. ور 
ات قولہ: (إشار: إلی أن تکتبوہ):والمخاطب لفھرت تسد اد فان سثاز الہ 
وھو الکتب انیانور بدرالکیا فان زی پاضرڈا کون الکتب بالإشھاہ ولك تقول- 
المشار إلیہ چمیع ھا ذکر . ٴ ۱ ا 
قوله: کر قلَاء من تراد اکب الاشہاد لکن لا عدل فی ارد تھر سعنی ال 
الفحل أو ادعی ان فیھما فی الجملۂ قسطاً أ ومن قبیل النصیف آحر من الشتاء قولہ اوأثبٹ 
الخ بیان حاصبل المعنیٰ لأن أقوم أفعل تفضیل من أقام والإقامة لھا معنی مجازي کما بین 
فی قوله تعالی : ظاریقیمون الصلاة 4 [البفرۃ بے س تر ےت ی۔ 
من أن یقع زبٍغ فیھا وحاصل٭ :ما ذکرہ. ٰ ۱ ا ْ 
تولہ : (وآثبتِ لھا داعون غلی إقامتھا وھما عبنیان من أقسط وأقم علی غیر القیاس و١‏ 


قوله: 'وھما مبنبان من آفسط وأقام علی غیر قباس والقیاس في مجيء الفعل التفضبٔیل من 
ابنیة المزید أن یقال فی أعطی أشد إعطاء وفی أکرم أشد إکراعاً والقیاس غي ما نحن فیه ان یقال 
ا آشد اقساطاً توج پت سس ید لامم. 


تک مسر سنہ 
)۱۳( اچھ ارجی ہت تَ تج رہ س تت بالحق 


سورۃالبقرڈاالآیڈ: ۲۸۶ ہ   ...‏ . .. .... لہ ۹)۸ 


من واسط بمعنی ڈو قسط أو قویم) علی غیر القیاس إذ القیاس کون آَفْعَِل التفضیل من 
المزید ہواسطة أشد ونحوہ ونقل عن سیبویە أئە یجیز بناء أفعل من المزید وَكْذإ الکوفیون 
جوزوہ ومرادہ بھذا دفع إشکال بأن أقسط أفعل من القسط بمعنی العدل وفعله اقبیط وأما 
قسط ہمعنی جار وکذا أُقوم لیس من القیام الٹلاٹی أجاب عن ذلك الإشکال اولا بٹھیا 
مبنیان من المزید وعو أقسط وأقام علی غیر القیاس أي عند الجمھور لکن استعماله شائع 
بین الفصحاء فلا یضر البلاغة وأجاب ثانیاً بأٹھما مبنیان من قاسط''' وقویم لا بمعنی اسم 
الفاعل لان قاسط بمعنی جائر وھو لیس بصحیح ھنا بلی بمعنی النسب کلاہن وتامر فیکون 
مشتقاً من الجامد کاحنكث''' فیکون قاسط ہمعنی ذي عدلٴ“ وکذا أفوم مأخوذ من قویم 
بمعنی ذي استقامة . 

فوله: (وإنما صحت الواو أقوم کما صحت فی التعجب لجمودہ) مع أن الظاھر ان 
پقلب ألفاً ویقال أقام بضم المیم لأنھا لما لم تقلب في فعل التعجب نحو ما أقومه لجمودہ 
فإنه لا یتصرف تثثیة وجمعاً وأفعل التفضیل مناسب لە معنی فحمل عليه فلم یقلب الواو أْلفا 
ومناسبته له من حیث إنھما لا پبنیان إلا من ثلاٹی مجرد لیس بلوں ولا عیب وھذا القدر من 
المناسیة کاف فی الحمل وإن تخالفا معنی والمراد بجمودہ کونە مشابھاً بالجوامد في البعد 


قوله: أو من قاسط بمعنی ذي قسط قال صاحب الکشاف فإن فلت ثم بنی أفعلا التفضیل 
اعنی أقسط وأقوم قلت یجوز علی مذہب سیبویە أُن یکونا مبلیین من اقسط وأقام وأن یکون أقسط 
من قاسط علی طریقة النسب ہمعنی ذي قسط وأقوم من قویم وتمام التقریر أن القسط بالکسر 
ائعدلِ بقول منهہ أقسط بقسط فھو مقسط قال اللہ تعالی إن اللہ بحب الممسطین والقسوط الجوز 
والعدول عن الحقوق قسط بقسط قسوطاً قال تعالی: لوأما القاسطون فکانوا لجھئم حطباً4 
[الجن: ]٠١‏ إذا تمھد ھذا فنقول لفظ اقسط لا یجوز أن یکون من قسط لآنه ما جاء بمعلی عدل 
بل معناہ جار وکذلك لا یجوز أن یکون أقوم من قام لن معناء لیس اکثر قیاماً ہل آکثر إقامة فمم 
بنی هذا فاجاب أولاً بأنه ماخوذ من أقسط بمعنی عدل وأقوم من أقام ونقل ھذا عن سیبویە وثانیاً 
ان اقسط لیس مأاخوذا من الفعل بل من الاسم وھو قاسط فإن أفعل التفضیل رہما لا یکون لە فعل 
کما ذکر فی المفصل فورد عليه أن القاسط بمعنی الجابر لا لعادل فدفعه ہان قال هو بمعنی ذي 
قسط علی طربق النسب والقط العدل کتامر ولابن وکذلك أقوم من قویم فحینثذِ یکون معنی 
أقسط اأعدل ومعئی أقوم أشد قوماً وأہلغ استقامة . 

قوله: کما صحت فی التعجب لجودہ أي لکونە غبر متصرف یقال في التعجب ما أقوم مذا 
وأقوم به ولا یقال ما أقام ھذا وأتم یہ . 


)١(‏ قیل وعو أیضاً علی خلاف الفیاس وکألہ لم یتعرض لکونہ علی خلاف القیاس لأنە أمر مقرر فیما بینھم 
بخلاف الاول فإنہ مختلف فیه . 

. احك البعیرین أشدھما أکلا نادر قاموس‎ )٢( 

(۳) فاقوم أخذ ماه فلا یکون علی غیر القیاس . 


سور؟ البقرۃ/ الأَیة: رک 
عن مشابھة الفعل لا آنہ من الْجوآمد فإن أفل التعجب من المشتقات وَتَعب بعضھم إلی ان 
'ضمیر جمودہ لأفعل التفُضیل أ ي الزیادة في مفھومہ ولعدم التصرف فیما تو اأصل فیه وھو _ 
أنعل من أي نم المستعمل بلفظة من فإنه لا یتصرفبلشیة والجممع والظکیر ڈاات ولا 
یخفی ضعفہ لأنه لو کان کذلكِ لا حاجة إلی قوله کم صحت في التعجب. نٍ 
قولە: (وأقرب فی أن لا تشکوا في جنس الدین وقدرہ: وأجله 1,808 ۱ 
أي آدنی اأفعل تفضیل من الدنو بمعنی القرب والجاز محذوف فی أُن لا ترتابوا واختار لفظة ۱ 
فی لآأن فيە مبالغة واختار البغضض تقدیر اللام والبعض الآخر تقدبر من واستعمال القرب: 
بلفظة من یؤید الأخیر قیل وھذا حکمة خلق اللرح المحفوظ والکرام الکابین بم الد تعالی ۲ 

هو الغتي عن کل شيء تعلیما للعباد:وإرشاداً للحکام الزھاد . ۱ 

. قولہ: (استثناء عن الأمز بالکتابة والتجارۃ الحاضرۃ) فیکوں الاستثناء 5-پ"٭0 
لکن التجارۃ الحاضرۃة الموصوفة بتِلك الصمٰة یجوڑ فیھا عدم الکتابة قیل ۔والمص :ُجعلہ 
مستثنی من الأمر بالکتابة فيي قوله أول الاّیة فاکتبوہ لذکر الاستشھاد د بعدہ!فھو مُتصل 
ولیکتب إلی هنا جملة معترضة فلا فصل ولا بعد انتھی وکون الاستثناء ء منقطعاً حین کون 
۔استثناء من الأمر ہالکتابة مم صرح بە صاحب الرشاد إلا أن یقال إنه استثناء من غموع 
الأوقات سرت وو و سر تار اف 9 متا اولی من القول 
اہأنہ استثناء من الاستیشہاد!' 'آو ملہ ومن الکتابة . 

قوله : (تعم المبایعة بدین أو عین وإدارتھا ہینھم تعاطبھم ایاھا : یداً بید) أیٰ الین . ۱ 
عین أي بالاعزاض والأمتعة والمراد.بحضور التجارۃ حضور البدلین أشار إليه بقوله واذارتھا 
بیٹھم تعاطیهم إیاھا أي التجازٰۃ فان التعاطي إنما یتصور في البدلین لا نفس التجارۃ إذَ هيٰ 
تصرف فی المال لطلب:الربحفإسناد الحضور والإدارۃ إلیھا مجاز عقلي وھذا أبلغ من:جعل: 
التجارۃ مجازاً عما یتجر فیۃ ولا ریب في أُن معنی الإدارۃ غیر الحضور لأنه لا یستلزم ٰ 
التعاطی یداً بید فیکون تاسیسأً لا تاقیداً وقیل وفسر التجارة الحاضرة بالواقعة بیَتھم اعم من 
ان یکون بدین أي نسیئة أو عین والإدارۃ یکون یداً بید لکیزن تأہیساً انتھی فحینثذِ لا ٴیظھر 
فائدۃ قید حاضرة نغم المتبادز من الدین النسیئة فحینثذِ یکون الحال کما ذکرہ القائلِ وما:: 
ذکرناہ من أن المراد بالدین البئع بالنقدین وبالعین الإعراض پٰظھر منە فائدة قید حاضرۃ. 

قوله: (إلا آن تتبایعوا یٰداً بید فلا بأس أن لا نکتبوا لبعدہ عن التنازع والنسیان) بيانْ 
حاصل المعنی کالقبلکة لم قبلہ رھذا بإعطاء الەبیع للمشتري والثمن للبائع في مُجلس العقد 
:سواء کان الٹمن نقداً أو عرضاً قوله فلا باس الخ معنی قوله تعالی : لإنلیس عليکم جتاح4 . 
[البقرۃ: ۲] وفيه إشارۃ إلیٰ ان کنب التجارة في تلك الصورة حسن عزیمة وترکھا خصة 
لالہ رہما وقع وو الصورٰۃ أیضاً وأپضاً نيه تتبیه علی. انار الکتابة والاسشماہ ٰ 


ھ. 


. والمعنی فامستٹھدوا فی کل ا الا وقت ۔حضور التجارۃ فالاسبٹناء متصل‎ (١() 


سور البقر/الَیڈ: ۲۸۲ مسہسس9.. _._.. ےم۱م..._. سہ ہسسہ ۸۷؛٦‏ 
في التجارة الغیر الحاضرۃ فيه جناح وھذا یؤید کون الأمر للوجوب وإِلٍّ فلا یعرف وجہە 
تخصیص نفي الجناح بھذہ الصورة إن لم یکن جناحاً فی غیر ھذہ الصورۃ أیضنا: 

قولە: (ونصب عاصم نجارۃ علی أن الخبر والاسم مضمر تقدیرہ إلا أن تکوں,التجار: 
تجارة حاضرۃ) فبھذا القید یصح الحمل ویفید الفائدۃ . 

قولهہ: (کقولہ: 

بٹی أسدملتعلموت بلاءنا إذ کان ےرم اذا کراکب) 

بنی أسد وھم قبیلة عظیمة معروفة والبلاء بفتح الباء والمد القتال بقال أبلی فلان بلاء 
حسناء إذا قاتل مقاتلة محمودۃ وکون الیوم ذا کوکب کنایة عن کونه مظلماً کأنہ یری 
الکواکب فيه لاستتار ضوء الشمس بارتفاع الخہار من کثرۃ آرجل الخیول وقت المحاربة . 

قوله: (أشنعا ورفعھا الباقون علی أنھا الاسم والخبر تدیرونھا آو علی کان التام) 
أشنعا الألف للشباع صفة یرم أي الیوم الذي ارتفع شرہ وعظم هولہ ومحل الاسٹشھاد 
کون یوعاً منصوب علی أنە الخبر والاسم مضمر تقدیرہ إذا کان الیوم یوما ذا کواکب فصحة 
الحمل وفائدته باعتبار الوصف فی الشعر وکذا فی الایة الکریمة. 

قولە : (ھذا البایع أو مطلقاً لأنہ احوط والأوامر التی فی ھهذہ الَیة للاستحباب عند 
اکٹر الأئمة وقیل للوجوب ئم اختلف في أحکامھا ونسخھا) وقد سبق ما یؤیدہ ولمن قال 
باعتبار بالاستحباب أن یقول إن کان الجناح بمعنی العسر والمشقة فلا تأیبد لکون الأوامر 
للوجوب وھنا براد ذلك المعنی لآأن مثل ھذا الأمر للترفيه وللمنفعة الدنیویة فلو کان 
للوجوب یکون علینا' لا لنا فلا إشکال بأنە المفھوم من تفریع نفي الجناح وھو الائم علی 
الشرط المذکور فی المستثنی ثبوت الائم فی عدم الکتابة علی تقدیر فقد ذلك الشرط 


قوله: والاسم مضمر عذا اضمار قبل الذکر وإنما یمتنع ھذا إذا لم بوجد عليه دال وھنا قد 
دل الخبر عليه فإن التقدیر إلا أُن تکون التجارۃ تجارةۃ حاضرۃ وھذا القدر کا في تقدیر سبق 
الذکر کما في بیت الکتابب ھل بعلمون البیت والبلا بالفتح القتال یقال أہلی فلان بلاۃ حسناً إذا 
قاتل مقاتلة محمودۃ والیوم الأشنع الذي علا شرہ وارتفع ویقال للیوم الشدید ذو الکواکب ومعناء 
ھل تعلمون مقاتاتنا یوم الحرب إِذا کان یوماً مظلماً تری الکواکب فيه لکثرۃ الغبار بکثئرة الحروب . 

قولە: ثم اختلف فی أحکامھا بکسر الھمزة ہمعنی جعله محکماً ثابتاً فالإحکام ھنا بمعنی 
ضد النسخ وإن کان المحکم في المشھور ضد المتشابه مذا الاختلاف علی تقدیر کونە للندب بل 
ھی ثابتة فی الندب لا قائل بالئسخ ومن قال بالنسخ یقول إن قولە تعالی : طافإن أمن بعضکم 
بعضاًہ [الیقرة: ۲۸۳] ناسخ للوجوب المدلول عليه بآیة الکتب والإشہاد والرمن قال الإمام تلك 
الأآوامر محمولة علی الإرشاد ورعایة الاحتیاط وعذہ الایة محمولة علی الرخصة والمفھوم من کلام 
الإمام أن الأمر فی الایة الأولی للندب والاستحہاب فالایة غیر منسوخة . 


. کما قیل في قوله تعالی: ۶ فاصطادوا* فإن الأمر للندب لآنہ للترفیه فلو کان للوجوب کان علیتا لا لتا‎ )١( 


سور الیفر] الایة: ۲ ا 
وموجبه اُن یکون الأمر بالکنایة فیما تقدم للوچٰب فالقائلون بحجیة الَكَفھوم لا بدلهُم 7 
القول بوجوب الکتابة ثمة انتٰی وجھ دفع الاشکال ان الچناح ھنا بمعلی الْعضَةٌ والمشقة لا : 
راد وسر ودب یہ بی راہب دو فی غیر ھذہ الصورۃ ولِریب في 
(٠: 7‏ ولا بغار سس خی قاف تید سیف ک 
ٰ قوله : (یحمل اہتادن وید علیہ آن ریہ ولا بضار الک واقتح زھو ٹھھتا من 
ترك الإجابة والتحریف والتغبیر فی الکتبة والشھادة) بحتمل البناءین أي بناء المعلوم علی أن 
أصله لا یپضارر بکسر الراء الأولی وبناء المجھول فوله وھو نھیھما أي الکاتب: والشامد ھذا 
ناظر إلی کوت البناء للمعلوم عن ترك الإجابة فھو حرام إِن لم یوجد غیرھما ومکرُوہ إِن 
وجد والمراد بالشھید عام للرجال والمرأة''' والواحد والمتعدد والفرق بین التخریف . 
والتغییر هو ان التحریف في الیعض التغییر في الکل أو هو .تاکید للتحریف . 7 ٌ 7 
قوله: او الٹھي عن الضرار بھما مثل آن بعجلا عن مھم ویکلفا الخروج عبا حذ 
ٹھما ولا بعطی الکاتب جعله والشھید مؤنة مجیثة حیث کان) أو الٹھي أي تھي: الطالبِ عنْ 
سی ہی سے رر پدو میں وسر و جا ہدوت پر 
ترکه الجعل بائضم الأجرۃ علی وثق الشرع. 
ٰ قوله: الشرا ار تا تم سصر تھرلا تفر یہی شر انف رفاک 
واختیر فان تفعلوا لیعم جمیع ما نھیتم اذ الفعل كنایٰة عن ذلك والخطاب للطالبین پوھلا _ 
'یؤید کون البناء للمجھول مع آنە قدم احتمال کونه معلوماً 09 
۔التفاتاً والأولٰی کون الخطاب للمجموع بطریق التغلیب . ۱ ۱ 
قوله: اه سوق یکا نا علة لجزا تقام فان ای فنستحقون پہالمقریة لا لائة 
ضرق اف ۴۶ ٰ ٰ 
قوله: (خروج عن الطامة لاحق ہکم) حاصل الس تال ماع سوہ 
لازم لھا وفائدة ذکرہ مع آنہ معلوم لکمال التنفیر عن فعل تلك المنھیات و یں 
ونھیە أحکامہ المتضمنة ة لمصائحکم الله) ., 


۸۸ 


فوله: ریسل اطاو ای روسان تھا یس رات اض اشرو کال 
نھیھما عن ترك الإجابة علی آنە بناء الفاعل وقوله آو عن الضرار بھما علی آئە المّني للمفعول. ۱ 
ْ قول: مثل آن پعجلا ویکلا ولا یحطي الکاشبہ ججله علی البناء للمنعول. . 


)(١()‏ 7 ..,. أنه قال عضیم إن 7 اختلف ذلك وس عو فرا لن 
کوتھا ثلڑیجاب محکم أي ثابمِ 'وبعضھم بقول إِن کونھا نوھ پ سس ہنی 
ناسخۃ مع آنە أھم, " 

فر یکون المراد ره الجٹس ۔ ۱ ۱ رك ولیس اللحوق 0.7 


سورۃ البقرة/ الأیة : ۲۳ ۸۹ 


قولہ: (کرر لفظ في الجمل الئلاث لاستقلالھا) أشار بہ إلی ان الکرار فی جمل 
متوالیة مستقلة مستحسن لاسیما إذا کائت مسوقة للتعظیم أو التحقیر والمَسهٰقیح ھو أن 
یکون فی جملة واحدۃ مثل قوله: 

بجھل کجھل السیف والسیف متفضي ‏ وحلم کحلم السیف والسیف مغمد 

فھيی جملة واحدۃ لن قوله کجھل السیف نعت لقوله بجھل والسیف مغمد حال 
والمص نبه بقوله لاستقلالھا علی تحقق حسن التکریر وأشار في بیان الاستقلال إلی وجود 
شرط آخر وھو اشتمال الجملة علی التعظیم . 

قولە: (فإن الاولی حث علی التقوی) حث أمر بھا وھو للوجوب فھي حث وترغیب 
علی التقوی الوسطی من مراتبھا ولا ریب في أن الآمر بھا تعظیم لھا بالمدح بأنھا حسن 
یجب المواظبة مع المبالغة بإیقاع الآمر بالتقوی علی الاسم الذي هو المستجمع لجمیع 
الصفات من الجلال والجمال والقھر واللطف والإحسان فکأنه قیل واتقوا لل الذی یرجی 
ثوابه ویخاف عقابه فھذہ الجملة معطوفة علی قولہ: ٭واشھدوا* [ھود: .]٥٤٥‏ 

ول : (والثانیة وعد بإنعامہ) بإنزال الاّبات الدالة علی الأحکام المذکورۃ والوعد کما مر 
إخبار ہما سیکون من جھة المخبر مرتباً علی شيء من زمان أو غیرہ صرح بہ صاحب الارشاد 
في تفسیر قوله: فا الشیطان یعدکم الفقر* [البقرةۃ: ]۲٦۸‏ وقد صرح بە المص فی سورۃة 
الحج في تفسیر قوله تعالی : لویستعجلونك بالعذاب ولن یخلف اللہ وعدہ* [الحج : ]٦1۷‏ 
حیث قال لامتناع الخلف في خبرہ فصرح بأن الوعد هو الخبر فمن قال فی قوله والٹالیة وعد 
بانعامہ فجعلھا [نشاء لتصحیح العطف لم یصب وشرح کلامه ہما لا برضی عنه فٰحینثذِ یکون 
المراد بالاحکام غیر الأحکام المبینة فی ھذہ السورۃ الکریمة إذ الوعد إخبار بما سیکوت ولو 
قیل المستقبل یراد بە الاستمرار آو حکابة الحال الماضیة لم یبعد لکن یأبی عنه التعبیر بالوعد 
والعطف أي عطف یعلمکم علی انقوا جائز لان عطف الخبر علی الإنشاء وعکسە جائز شائع 
لاختلاف'' الأغراض صرح بە في التلویح في حل قولە تعالی: ٭وأولئك ھم الفاسقرن4 
[النور: ]٤‏ في بحث الواو العاطفة أو الواو استثنافیة لا عاطفة صرح بە اہن هھشام حیث قال 
والٹانی من أن پرتفع ما بعدھا واو الاستثناف نحو ٭٭لئبین لکم وئقر نی الأرحام 4 (الحج: ]٥‏ 
ونحو 'اواتقوا اللہ ویعلمکم الل٭٭ [البقرۃ: ۲۸۲]. 

قوله: (والثالئثة تعظیم لشأنه) أي الجملة الثالثة رهي قوله تعالی: لواللہ بکل شيء 
علیم*4 [البقرۃ: ۲۸۲] تعظیم لشآنه آو للتھدید لمن خالف أمرہ والوعد لمن أطاعه واتقاہ 
یعنی أن فائدة الخیر ولازمھا غیر متحققتین ھنا فالمراد لازمه وعو تعظیم شأنہ أو الوعد 


قولە: فإن الاولی الخ بیان لوجه استقلال کل بفائدۃ. 


ژ0( وق نقل عن صاحب الکعشاف جوازہ مطلقاً ٔی سورۃ توح. 


۱ ۲۸۳٣ سورةالبفرۃ/الایه‎ ۱ ۱ ٘ ۳ 


والوعید 997ھ ۴ -- ایاڑا وسوغ حملم ال نہ اج 
وإنشاء التھدید والواو ]ما عاطفة وامستثتافیة کما سبق بیائه. ْ 


وھ وو برا يٍ آنوی وآظھر : اقم لعل 
قوله تعالی: 0 وا ۴: : سو : 
جک کید ری اتی امت ولک الله ریم ولا تککوا ايد و کر ہے ا 


ا سے گل 


انا 6اگ ماون علیم لھا وہہ 


- (أی عالہ نات عافل اقشسی و الافن الساة .س0( 
الاستعارۃ التمثیلیة وقد مر تقصیلہ في قوله تعالی: ففمن کان منکم مریضاً أو علی سفر4 
_[البقرۃ ۱۸8] الآیۂ ولم تجدوا کاتباً بأن لا بوجد الکاتب في فانه أو یوجدرولا نوجد ہا. 
یترقف علیہ الکتابة مثل القرطاسن والقلم. ٴ ّ٦ا‏ ۲ 
قوله: (فالدیي یسٹوٹٹ بە رمان أر فعلیکم رھان أو فلیؤغذ رمان) لمٰا وجب کون 
الجزاء جملة ذکر رحمه الہاٴفي الترجیه أوجھاً ثلاثة الأؤل أن الرمان خبر مبُتداً محذوف: 
٠‏ والغانی هو مہتدأ محذوف الْخبر والثالث فاعل فعل محذوف قوله فالذي الخ قدمہ مع کو 
. أطناباً لأن فیه تعرضاً للغرضن من الرمن وھؤ الاستیثاق مع أن الرھن لکونە نکرۃ یلبغي أ 
یجعل خبراً فإِن قیل هذا معاٴض بأن الآأخیرین یدلان علی الوجوب قلنا الخبر بمي مقام 2 
من الشارع آکد وقدم الثاني ؛لکونه جملة اسمیة قولە أو فعليکم رھان قد مرن علیٰ یفید 
الوجوب بخسب الاستعمال والعرف فلا حاجة في مثله إلی کون الجملة الخبریة إنشا شائیقا. ' 


ےے- 


قوله: (ولیس ھذا لتعلیق لاشتراط السفر فی ارات کیا اظله محاھد والضجاك لاہ 


حا 
۔ 
٦‏ 
٦‏ 
سے 
..۔۔ اتا 
یس 
کت 
٤ ٠‏ 
پا ےپ 
۹ 
ا 
۰ 
٠‏ ًَ. 
۳ 
دن 3 


قول: رت تو ےت سے ےت ےت 
بے سو ویو ہسں جی دی وھ وہ ہے 
. الجواب أنه لیس الغرض ہتجویز الارتھان ۂ فی السفر خاصۃ ولکن الفر لما کان مظنۃ' لڑعو 
الکتب والاشہاد لسن متھ ار علل سیل آرشاہزلی حفظ المال کان علی سفر با یم 
التوثق بالارتھان مقام التوثق بالکتب والإشھاد وتقریر السژال أنْ بین الاّیة والحدیثٹ نا منافاۂ:بحسبٰب 
انظاھر لأن مقتضی الایة انتفاء الارتھان ہابتخاء السفر ومقتضی الحدبث خلاف ذلكٴ وتحریر 
الجواب أَن مفھوم الشرط إنمٰا اعتبر لو لم بخرج مخرج الأغلب أما إذا ذکر الشرظ لکونہ اأغلب 
۱ لم یلزم من اتغائہانتفاء المشروط کما فی قول تعالی ولا ٹکرھوا ناکم علی البقاء ِنارود 


)١(‏ ںی ما یر سس سرت ورکِھ 
نے تب سا ٦‏ ۱ ا 
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٣‏ عليه السلام رھن درعه فی المدینة من یھودی علی عشرین صاعا من شعیت:اإخذہ لأمله بل 
لإقامة التوثبق بالارتھان مقام التوثیق بالکتاہة في السفر الذي هو مظنة اعوازها)ولیس مذا 
التعلیق الخ لما أوهھم ھذا مفھوم الشرط وھو انتفاء الحکم عند انتفاء الشرط ویلزم ٴمَّیعدم 
صحة الارتھان في الحضر بل في السفر أبضاً عند وجود الکاتب مع الآلات دفع ذالکِ 
الوعم ببیان صحتہ في الحضر بفعله عليه السلام وھو المراد بقوله في المدینة ومفھوم 
المخالفة إتما یعتبر عند القائل بحجیتە إذا لم یکن فائدة أخری سوی المفھوم رھناثد 
وجدت فائدة أخری وھي إقامة التوثیق بالارتھان مقام التوثیق بالکتب الخ وإلی ما ذکرنا 
أشار بقوله بل''' لإقامة التوثیق الخ وحدیث الدرع في الکتب الستة لکن فی البخاري أنە 
عليه السلام رمنە علی ثلاٹین صاعاً والإعواز الاحتیاج أو الانعدام أي عظنة اعوازھا أي 
انعدام الکتابة أو عدم الاقتدار مع تحقق الاحتیاج إلیھا. 


قوله : (والجمھور علی اعتبار القہض فیيه) أي في الارتھان أي في اللزوم فإنه إذا 
الکلام المثبت مثلہ في المنفمھيی مقصود من الکلام وقد فصل وجھه بطریق آخر فی المٰقه 
وبھذا ظھر ضعف ما قیل وظاعر النص مع مالك فإن وصف الرھان بمقبوضة یدل علی 
اُنھا رھان قبل القبض واشتراط قبضھا عند عدم الکاتب لیتم الوثٹوق لن الکلام المقید 
لا یعطی لە حکم قبل القید . 

قوله : (غیر مالك) بالنصب علی الاستثناء عند الجمھور وثمر: الخلاف تظھر ئفي 
تقدیمه علی غیرہ من الخرماء فإله قبل القہض فالمرھون بین الرماء وبعد القبہض المرتھن 
اأحق به وعند مالك هو اأحق بالمرھون قبض أو لم یقبض . 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وأہو عمرو فرھن کسقف وکلاهما جمع رھن بمعنی مرھون 
وقریء بإسکان الھاء علی التخفیف) جمع رھن أي أصله مصدر وھنا بمعنی المفعول فلذا 
جمع بطریق انقسام الآحاد إلی الآحاد قال الجوهھري أنە یجمع رھن علی رعان ٹم یجمع 
علی رن مثل فراش وفرش ولا یجمع فعل بفتح ثم سکون علی فعل بضمتین إلا قلیلا 
شاذاً قیل ولم پذکر الشاهد لان الغالب عدم الشاعد عند عدم الکاتب ولا بخفی ضعفه. 


تحصن اگ ژالنور: ]۳٣‏ قال الإمام اتفق العلماء الیوم علی أن الرمن في الحضر والسفر ساء وفي 
خال وجود الكاتب وعلمہ ولا عمل بشُول مجاقد الیوم رلا خلاف ہین عالك والشافعي فی صحة 
الرھن بالإیجاب والقبول لکن عالك یری لزومە بالعقد وعند الشافعی لا یلزم إلا بالقبض . 


)١(‏ وبھذا ظھر جواز الرھن مع وجود الکاتب والكتبة واشتراط عدم الکاتب لأنہ ح یکون الاحتیاج إلی الرھن أشد 
لا لکوئه احتراز عنه عند وجرد الکانب کقوله تعالی: لڑئلیس عليکم جٹاح أن تقصروا من الصلاة ان خفتم 4 . 


قوں لغ _سلتالے 9ل لہ ة ‏ ھ ساشوات ۲۷۳| 
قولے: (فان سن بمضکم)''' 80070+( وإنکارہ ال ارات وعلامات: 
تدل علی ذلك . ۱ . 
قوله: (أي بعض الدایٹین بعض المدیونین) ھذا آے بمعوده المقام وَقتَضی 
استقامة معنی الکلام وإن کان لفظ البعض مبھماً في الموضعین . : 
ون (واستغني بأمانة من الارتھان) إشارۃ إلی نتیجة الأمتیة ومفھوم من ال ری : 
الإشارۃ. ۱ ۰ ۱ 
تولە: ؛ (فلیژہ الذي اونمن) وھو المدیرثِ . ۱ پر ۲ 
قوله: (أى دینه سماہ أمٰائة لائتمائه عليه بترڈك الارتھان بە) أىي دینه بن کہ0 
في ذمته من الدین ثم تقاضیا 'وھذا معنی تأدیة الٰدین ولذا قیل الدیون تقضی بأمثالھا سماء . 
ای الدین أمانة أي مجازا آلأنہ جعل مثل الآمانة کہ الارتھان بە أيٍ بہدله فذکر الع 
۱ وأرید المشبہ وھو الدین وفی عذا التعبیر مبالغة في التحریض علىٰ الإداء والوٰفاء - 
ٰ قولہ : (وقریء الڈین اق ا راہ والذي انمن بإدغام الیاء فی الٰتاء وھو خظا لان 


ول باقع ھا اھر تھا رط ت‌اترنھا-عواقتہت“' 
لتاق لسر وأنه مما لا یَذرك بالوصف والبیان ومنھا مجیٹه علی لفظ الآمُر الال علیٰ 
'الورجوب ومنھا إیراد اسم الجلال االذي فی حیطته جمیع صقات المال و و ای 
ومنھا إضافة الرب إلی المدیون, ٠‏ 


قوله : والشٰهادۃ شھادتھم ,علی آنفھم فتکون الْمّھادۂ 90س صس مم 


۱ قوله: وقریء قلیه بالنصث غلی:آنہ تمیز کما قي 'سقہ تفہ ربطرت ممیختھا واستاد الإئم لی 
القلب الخ وفي الکشاف کتمان|الشھادة هو أن یضمرھا ولا یتکلم بھما فلما کان آثماً مقترفاً بائقلب 
آسند [لبه لأنه إستاد الفعل إلی: الجارحة التي یعمل بھا أبلغ آلا تراك تقول إذا أُردٹٍ التوکید هذٰا. 
مما آبصرتہ عینی وعما سمعتە أذني ومما عرفه قلبي ولأن القلب هو رئیس الأعضاء والمضغۂ التي 
ان صلحت صلح الجسد کلە إن فسدت فسد الجسد کله فکأنہ قیل نفد تمکن الائم في أصل 
نفسہ وملك اشرف مکان قیه ولیئلا یظن أن کتمان الشھادة من الآَثام المتعلقة باللسان فقط' ولیعلم 
أن القلب أصل متعلقه ومعدن اقترافۂ واللسان ترجمان عنه ولآن أفعال القلوب:اعظم من أفعال 
: سائر الجوارح وھی لھا کالأصول الئی تتشعب منھا ألا تری ان أصل الحستات والسیئات الإیمان 
والکفر وھما من أفعال القلوبِ فإذا جعل کتمان الشھادة من آثام القلوب فقد شہد لء بأئه من. 
معاظم الذنوب إلی ھنا کلامہ ذکر في وجه إسناد الإئم إلی القلب أربعة أوجه أحدھا آن کتمان 
الشھادۂ بالقلب وإسناد الفعل إِلٰی الجارحة التی بھا یفعل أبلغ وثانیھا أن :الإئم وإن کان منسوبا إلٰی 
الشخص لکله سے سے مجازاً من باب إطلاق بعض الشيە علی کلە وإِنما آسند لی نذا 


۱ )1 أى بعفی الدابنین الخ قیل إِنه جعل ضمی المخاطبین کنایة عن المدابنین فالأولی ! لان المدیؤن 
ٴ تھی والنص راعی صیفة الجمع الداتین قالامن لیس غن الداتین بل من بعضیم وکڈا لمذیرن. 
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المنقلة عن الھمزة فی حکمھا فلا تدغم) لا یبعد ان یکون من الشواذ کاتخذ أصله أءتخذ 
علی رأي وھذا قول الصرفیین واختارہ الزمخشري وتبعہ المصنف وما سمم تم فمحمول 
علی الشڈوذ ولقد أساء الدب من قال وهم کلھم مخطئون فیه فإنه مسموع من العزبِ کثیراً 
وقد نقل ابن مالك جوازہ لکئە قال إته مقصور علی السماع قال ومنە قراءة ابن محیّن 
أتمن فإنه إن آراد أنه کثیر بالنسبة إلی عدم الإدغام فممدوع وإن أراد أنه کثیر نی نفے فلا 
یفید لنه غیر داخل تحت قاعدة وغیر شائع في ألسنة العرب الموثوق بعربیتھم فلا یکون 
فصیحاً وھو المراد بالخطا إذ ما و لیس بفصیح فھو خطاً عند البلغاء . 

قولہ: (في الخیانة) أي فی شانھا۔ 

قولە: (وانکار الحق) إذ الواجب لمن حسن الظن بە واعتمد عليه بترك الارتھان بە ان 

قولە: (وفیە مہالغات) أي فی الأمر بأداء الدائن دینه مبالغات کثیرۃ تحذیراً للدائن عن 
الخیائة والمطل وإنکارہ حیث أمر بالاتشاء وأوقع علی لفظة الجلال المستجمع جمیع 
صفات الکمال وذکر ربه الذڈي پنبیء أنه یربيه آنا فآنا ویبلغه إلی کماله شیثاً نشیلاً فحقه أن 
بطاع فی جمبع أوامرہ ومن جملتھا أمرہ بأداء أمانتہ والتجنب عن حیانتہ هذا إذا أرید َو له 
وفیہ أي فی مذا القول وإن أرید العموم لە ولما قبله فالمبالغة أظھر من أن یخفی!''. 

قوله: (ایھا الشھود آو المدیوٹون والشھادۂ شھادتھم علی انفسھم) وھذا هو المناسب 
للفظ الشھادة لکن الشھود لم تذکر فی هذہ الاّیة ولھذا قال أو المدیوئون وھذا الاحتمال 
هو الموافق للسوق لکن الظاھر أن إطلاق الشھادۃ علی إقرارهمم علی أنفسھم من قبیل 
المجاز فلذا آخرہ. 

قوله: (أي یآئم قلبہ) نيه إشارۃ إلی ان اسم الفاعل بمعنی المستقبل وإلی أن قلبه 
فاعل آثم لاعتمادہ علی المبتداً. 
والجملة خبر أي خبر أنە عذا ناظر إلی الاحتمال الثاني فإنه علی الاحتمال الاول آثٹم وحدہ 
خبر فإنه لأنه مع فاعله لیس بجملة. 


الجزء المخصوص لأنه أشرف الأجزاء وثالٹھا أنه یظن فی المشھور أن کتمان الشھادة من نعل 
اللسان فإنه من أسك لسانه عن الشھادة قیل إِنه کتم الشھادة وتعلق الإئم بە فأسند إلی القلب 
لیعلم أن القلب اأُصل متعلقه واللسان ترجمان القلب عنه ورابعھا أن فعل القلب أعظم من فعل 
سائر الجوارح فجعل الکتمان من آثام القلب تنبیھاً علی آنہ من معاظم الذنوب . 


)١(‏ حیث جعل اداء الدین لازعاً لجعل الدائن المدیون مأموناً ئم ذکر المدیون ہاسم المؤتمن والدین باسم 
الأمائة تبعیداً لە عن الخیانة والمطل في الآداء إلی غیر ذلك . 


ووساسھسو‌ورچژچشں ہر یں ۲۸4 
ات قولہ: (وإسناد الإ' ٹم''' إلی القلب لأن الکتمان بقترفہ ونظیرہ العينً:زائیڈ والإذن ایت 
آئ ان الائم ذات الکاتم و القلب: الہ الکتم فإن .الکتمان اضمارز النفس الْلہادۃ د 
القعل إلی الله رنیب کر کر سار ا لان اسان جرد تی ای کی کی ٰ 
العین زانیة الخ أشار بە إلی ٰ إسناد الفعل إلی الجارحة یما یفعل أبلغ ولما کان الگتمان <. 
یفعل بالقلب أسند الکتمان إلیه وکذا الزنا معظم أسبابہ العین والأذن آسند الزنا إلیہنا تح 
ِسنة الڑہضاز:إلی المین والممرفة إلٰی القلب لکن وجود الزنا جب وت 
الکتمان بالقلب وتمام النظیر تلك الفرج زان _ 
توله: (ار للمبالغة فإنه رئیس الأعضاء وأفعاله أعظم الأفعال وکأنه قیل کن الال 
نفسه وأخذ اشرف اج ائہ وناق سائر ذنویہ وقرأ قلبه بالنصب کحسن وجە) علة أخری 4 
اآٹم إلی القلب مع أن إسناد!الفعل إلی غیر ما هو لە للمناسبة دون المبالعة أي عیٰرُ عنْ 
مجموع الشخض بالقلب لانه اعظم أجزائە فما صدر من یکون أعظم الأفعال قٔحصل التنبیه ْ 
علیٰ أن الکتمان من اأعظم الڈ‌نوب من إسناد الآائم إلیٰ القلب قوله فإنه رئیسن الأعضاء الخ 
إشارة إلی التفصیل الذی ذکرناہ وإنما کان رئیس الأعضاء لأنہ یں رت إذا و" 
رو ابا دس سومنجوہ اریہ ی میں سو .و 
قوله: (تھدید) أاي لم کٹم الشھادة ووعد لَمن آدی اذیاتملی رجا فی 
بالأول لقربه ذکر کتمان الشھادة. : 
گل اتی خوسر جح یت ارسئ ا ڈنۂ ْ 
کیک پر ائڈ کینیڑ پی كا4 رالث کی مکل الہ عق سخ خَیر کیژ للا 
قوله: (خلقاً وملکا) أي الاختصاص المَنفمُھم من لام امیس بطِریق الْحْلق 
والملك ولر اکتفی بالخلق أوٰ قدم الملك علی الخلق لکان أتم وأوفی*” ' قوله خلقاً تمییز 
عن النسبة وقد مر أُن ھذا شامل لجمیع المخلوقات في آی الکر سي 0۸0۶ ٣‏ 
العقول أیضاً بدون تغلیب فارجع إلیٗ ما ذکر في آیة الكرسي. ۱ 
قولہ: (٭وإن تبدوا ما في أنفسکم أو تخفوہ؟4 [البقرۃ فا 0 ا پر او 
۔والعزم عليه لترتب المغفرۃ:والعذاب عليه) ڈوإن تبدوا ما فی أنفسکم*4 [البٰقرۃ ۲٢۸۸۴۰‏ 


ود دن انان المٰجازا: و علی کتمان الشہادة, ٰ 


)١(‏ ] یل واعلم]آن عند مل التحتیل ان لالم بالحقیقة مو القلبٔ الڈی هو انضی الات تی ومر ضیف 
لان المراد بالقلب العضو المخصوص کما صرح بە غیر واحد. ۱ 

(۲) نقل عن النحریر التفتازاني أله:قال ھوٴ کقوله تعالی: جوا مسا کر سااع رد 
وی یو وہ پر یں موسر سورس روا 
المبالغة بأن الائم متقرر في قلہ تقرر المظروف في ظرفہ. " ۱ !ُ 

)۳( إذ الخلق یستلزم الملك ولیس .بالعکس . 


سورۃ الیقرة/ الایة: ۲۸ ة٤‏ 


وإاظھارہ إما بالقول أو بالفعل او تخفوہ* [البقرۃ: ]۲۸٢‏ وما فی الأٰنَكّی مختفی فإخفاؤہ 
کنایة عن عدم الاظھار لأنه لازم لە إذ جو کرد دا ا ا کے دا 
القلوب وہما فیھا ما وقع فیھا من نیة خیر والعزم عليه والسوء أی یضا والعزم علیہ وإنعل اکتفغی 
المص بالأخیر لأن فوله تعالی : ل(فیغفر لمن یشاء4 [البفرۃ ۰ ۸ الأَیة یقعضی ذِلك اذ 
المغفرۃ والتعذیب من شأن السوء والعزم عليه فوله لترتب''' المغفرة الخ إشارۃ إلی وج 
تخصیص السوء اتا سس ال سال اھ اید ماع تر سیت 
بدون العزم علیہ حتی بغفر آو یعذب قال في تفسیر قوله تعالی: لإولقد ممت بہ وعم بھا چ4 
[بوسف: ]٤٢‏ الایة والمراد بھمه میل الطبع ومنازعة الشھوۃ لا القصد الاختیاري وذلك 
مما لا یدخل تحت التکلیف ولهلہ المسألة تفصیل في کتاب الإحیاء والمختار ما ذکر ھنا 
من استحقاق المؤاخدة من عزم علی المعصیة وصمم علیھا ولم یعمل بھا وعدم المؤاخذة 
بمجرد خطورھا ومیل الطبع إلبھا کما نطق بە الایات والأخبار وھو المختار عند الأبرار'؟' 
ومن کف عن المعصیة عند قیام ھذا العزم المصمم إن تمکن من فعلھا وکف عن تلك 
المعصیة خوفاً من الله تعالی یستحق المدح الجمیل والأجر الجزیل وإلا فلا 

قوله: (یوم القیامة وھو حجة علی منکری الحساب کالمعٹزلة والروائض) فإن مذہ 
الایة تدل علی الحساب بحسب الظاھر والنصوص تحمل علی ظواھرھا حسب ما أمکن 
ولا ریب في إمکانه فیجب الحمل عليه فلا پضرنا تأویلھم بما یخالف الظاعر بلا داع 
وموجب یوجبه۔ 

قوله: (مغفرتہ تعذیبه وھو صریح في ثفي وجوبِ التعذیب) لتعلقه ہالمشبة وما هو 
واجب لا بتعلق بە المشیة وأما أن تلك المشیة واجبة کمن یشاء صلاة الفرض فإله لا 
یقتضي عدم الوجوب فاحتمال ضعیف وإنه خلاف الظاھر ولم یذھب إليه أحد رأبضاً لو 
وجب مشیة التعذیب لا مساغ لمشیة المغفرۃ بناء علی زعمھم ویلزم منە أآمر عظیم لم 
یتجاسر عليه لئیم فضلاً عن کریم وإنما قدم المغفرۃ للأن رحمته سہقت علی غضبه وتقدیم 
التعذیب فی سورهة المائدۃ سیجیء و جھه. 


قوله : فھو صریح کكي نفي ز جربی التعذیت عذا المعنی مسٹفٰاد من تعلیق المغفرة والتعذیب 
بالمشیة وعو ظاعر . 


() إشارۃ إلی معنئی الفاء. 

٢٦[‏ قیل ذھب بعقض العلماء إ لی فرق العزم العصمم الاختیاری للمعصپة وتفصیله مٹھم صاحب الخلاصۂ 
وتاضبخان وقالوا یائم صاحب العزم المصمم وعدم إثم صاحب ما لیس بمصمم وھذا هو الوسط بین 
التضییق وھو الائم مطلقاً کما اختارہ حجة الإسلام والٹثرسیع وھو عدمہ مطلقاً بشرط عدم ظھور أآثرہ 
اصلاً وھو مختار الشیخ آکمل الدین انٹھی ویلزم علی حجة الإسلام النققی بقصۃ یوسف عليه السلام فإن 
مه عليه السلام لیس معدوداً من الإئم وبرد علی أکمل الدین ومن یتبعه أن عذہ الاّية ونحوہ وکذا 
حدیث إٰذا ھم المعصیة الخ یدل علی المؤواخذۃ علی العزم الہمصمم فالثول الأول ھو الصراب المعول. 


٭_____۔. .؛ . .۔. _- گے سووسچ۸ڈود گ۲۸ 
قوله : (وقد رفعھما ابن عامر وعاصم ویعقوب علی الاستناف) ايل آنه کلام ابتدائی 
ہو س ‏ ف مم ے سو ہی پور رو ہر تح 
قولهہ: (وجزمھما الباقون عطفاًٴعلی جواب الشرط ومن جزم بغیز فاء جعلهما:َِیلاً منہ) 
أشار إلی ألە قرزیء بجزم الفعلیٰن مع الفاء عطفاً علی جواب الشرط والعطف بالقاء تنبيھا لی 
ترتبه علی ما قبله لکن الظاھر أن التقدیر أن یحاسبکم فیغفر لمن یشاء منکے!'' لن کوته 
جواباً لأصل الشرط لا یظھر وجھہ لخفاء سبیتہ سببیتہ وآما المحاسٰہة فسبب لھما فی الاٛجملة ویکونِ 
الشرط المذکور سبباً فيه بواسطة کونە سیبأ فی المعطوف عليه کقولك بجع الم 
استاذنت وخرجت أي إذا رجع الأمیر استاذنت وإِذا استاذلنت خرجت فکذا ھنا۔ ٰ ْ 
قولہ: (بدل البعض من الکل) مذا إِن رید بالمحاسبة المجازاة ٦‏ فان ۲ ْ 
بالتعذیب بعض من مطلق الجزاء فکونہ ٤پ‏ ""۶۳ “+7۹۰۷ الجملة 
بعضاً من الجملة الأخری باعتبار مضموتھا وھو المجازاۃ مطلقاً والتعذیب . ۱ 
قولە: (أو الاشتمال) هذا إذا أرید بالمحاسیة معناما الحقیقيی ومعناما لع مز 
مختار المص, فینبغی ان یقدم اق بدل الاشتمال والمبدل مه قد یکون مقصوداً کالبدل _ 
وکونە فی حکم المطروح أکٹٰري لا کلي صرح بە في المظول نقلاً عن الزمخشري فکونہ 
سی بی سر یت ہبی رت رج سا توب 
۱ قوله: (کقولهہ: ْ ٤٦‏ ۰ 9" 
متی ٹاتناتلمم بنافي دیارنا تجدحطباًجزلاً' وناراناججا) 
غل لب ملاع تأتنا باعتہار مضمونھما أي الإلمام بدل من الاتیان إما بدلہٰ بعضن . 
لأأنه اتیان ہلا رف تع نی ملا ار مال سال لاک لت مک رس تعن 
الاشتھاد لکن هذا بدل:من الشرط وما نحن فیه بدل من الجزاء قیل وقي کوٹه بدل بعفن _ 
نر لآنہ نظیر جادئ زید ورجل فإن زید آبدل الکل إذ إندال الأڈخص من 1 لسن بدل 


قوله: ہدل البعض من الکل أو الاشتمال فإن کلا من المغفرۃ ا تار حت 
المدلول عليه بقوله ٹویحاسبکم٭ [البقرۃة )۸٤۰‏ ومطلق الحساب جامع لھما فان ا عتبر جمحهہ 
لھما علی طریق اشتمال الکلٴ علی.أجزائہ یکون بدل البعض من الکل وإن اعتیر عللی:طریق 
الشمول کشمول الکل إفرادہ یکون بدل الاشتمال . ۱ 

ول : تلم بنا آي تنزل نا فی دیارنا قرله تاججاً اي تلیب من الأجیج ور اللهیب والألف 
الف التثئیة عبارة عن الحطب والنار والجذل القوي الخلیظ والاستشھاد ەفگ'ٰ‌ً٘ ا" 
بدل الاشتمال لملاہہة بین الاتیان او الذي هو النزول . ْ 


(١(‏ قولہمنکم شار یہ لی آئ منکام مقدرائی النظم لکریم لا الاراظ ہیا بل نما حصل یہ 
0-7 وفیاً۔ 


سورة البقرۃ الابة: ۲۸٤‏ ۷ 


البعض کان یفال أخوك زید انٹتھی قد بعتبر الأأحم مرکباً ترکیبا اعتاریا تن إفرادہ فإذا أبدل 
فرد نہ یعد بعضاً لاعتبار الترکیب فیکون الإفراد أجزاء فیکون بدل البعض*'' ولیس رجل 
اعم من زید لأن عمومه علی سبیل الانفراد والمراد بالأعم العموم علی سبیل۔الشمول 
والرجل بالنسبة إلی زید لیس کذلك وإطلاق الأخص والاعم علی مثل رجل وزید لا بٌہرف 
لە وجە قوله تاججا وضمیرہ للحطب والئار والتاجج التھلب وتاجج الحطب باعتبار نا 
یژول إليه وھذا أولی من القول بالتغلیب وتذکبر الضمیر لتاریل النار''' بالقبجس وفیل في 
تذکیر الضمیر تغلیب الحطب علی النار وحاصل البیت المدح بالجود وکثرۃ الضیفان قریب 
من القول فلآن کثیر الرماد فیکون کنایة عن کمال السخاء وأنواع العطاء . 

قولہ: (وإدغام الراء في اللام لحن إذ الراء لا تدغم إلا في مٹلھا) قیل وکیف یکون 
لحناً وھی قراءة أبي عمرو وھو إمام القراء والعربیة والمانع من الادغام تکریر الراء وقوتھا 


قولە: واإدغام الراء في اللام لحن لن الراء حرف مکرر والوقف علیھا بظھر ما فیھا من القرہ 
والتکرار وی اللام ضعف فإدغامھا في اللام یبطل تکریرھا ویجعل مہتدا إلی آخرہ قال بعض 
الفضلاء الوجه الأآول اقضی لحت البلاغة وأولی في التلقي بالقبول لن الرسول پل حینثلِ یکون 
أصلاً فی حکم الإیمان بما أنزل اللہ والمؤمنون تابعون کما في قوله تعالی: ڈوإذ یرفع إبرامیم 
القواعد من البیت وإسماعیل4 [البقرۃ: ]۱٢۷‏ ویلزم علی الوجھ الثانی أن حکم المؤمنین أقوی من 
حکم الرسول قٍُ لکون الجملة اسمیة ومؤکدۃة رعلی اسلوب القوي إفادة الاستعلاء وعورض 
بوجھین أحدھما ان فی إفراد الرسول قلةٍ تعظیمه والثانی أن إیمائه عن مشاعدۃ وعیان وإیمانھم 
تقلیداً واستدلال وکانا مختلقین والأفصح غي ذلك الإفراد ولذا قیل الکتاب آکٹر من الکتب قرأً ابن 
عباس وکتابہ قیل لە في قراءته فقال کتابہ اکثر من کتبە وبیانه ان کتابه اسم جنس مضاف فیفید 
العموم کما أن کتبه جمع مضاف یفید العموع رالعموم باعتبار الافراد وإفراد کتاب احاد وإفراد 
الجمع جموع ولا ثك أن الآحاد اکثر من الجموع ومن مذا فالوا استغراق المفرد اشمل من 
استغراق الجمع وإن الکتاب اشمل من الکتب فإن قولك لا رجل في الدار یفید نغي کل واحد من 
أفراد الرجال عن کون في الدار وقولك لا رجال في الدار یفید نفي کل جمع من جموع الرجال 
عن أن یکون في الدار ولا بنافيه وجود واحد أو اٹنین فیھا بخلاف الاول قال بعحضھم سمعت بعض 
الأفاضل بقول ھذا الکلام مکرر في الکشاف ولا تحقیق لە لن الذي تثاوله الواحد یتناوله الجمع 
بالضرورۃ فیل فيه نظر لان الذي یتناولہ الجمع إن أراد بە فی غیر موضع الاستغراق فلیس الکلام 
فیه وإن أراد بہ فممنوع لن متناول المفرد آحاد ومتناول الجمع جموع والواحد والائنان لا بدخلان 
فی متناوله بخلاف المفرد وقد تقدم فی تفسیر قوله تعالی: لوعملوا الصالحات* [البقرة: ]٥٢‏ 
نی ول السورۃ ما آفاد للمتامل حق التأمل التحقبق فی ذلك خلا أن الاستغراق هناك مستفاد من 
الام وھنا من الإضافة وھما سیان في إفادة العموم. 


)١(‏ فلا إشکال بأن المجازاة منحصرۃ فی نوعین أحدھما الثواب والآخر العذاب لکن لا یکفي في بدل البعضی 
کون البدل فرداً من أفراد المبدل من ہل لا بد عنه أن یکوں جڑء. 
)٢(‏ وھذا أولی من القول ہالتخلیب . 


۸ سورة البقرا/ الایة: ۷۸ 


والقوي لا یدغم في الأضعف ‏ وھو مذھب سیبویه والبصریین وآجاز دَلَهَ الفراۂ والکنائیٰ. 
والرواسي ویعقوب الخضرمي إُوغیرهم وقد یعتڈر لە بما ذکرہ صاحب الاقناطامن أنە روي 
عن أبي عمرو رحمہ اللہ آه رجع عن مذہ القراءۃ فیکون الطعن ة في الروایة لا قي الٰقراء: 
کذا قبل وہمکن أُنَ یقال إن المٰراد باللحن الخیر الأفصح ولما کان إدغام الراء في الام بخیر ٴ 
مشتھر بین العرب الموثوق بعرٴبیتهُم کان غیر فصیح باللسبة لی عدم الاإدغام وقرامة الس 
لا بدع في أن یکون بعضھا آفصح من بعض والفصیح بالنسبة إلی الأفصح لحن*'' وإن: کان 
فی نفسه فصیحاً وھذا مراد الژمخشری وتبعة المص وآھا القول بالعدول کما قال صاحب؛ 
الإقداع فضعیف لأنه إن جوز مذا الاحتمال ارتفع الأمان فی أکثر الأقوال فإِنه کما کون ۱ 
القراءة متواترة کذلك العدول لإ بد وأن یکون متواتراً إذ خر الآحاد لا یزاحم المتواتر فمنِ 
ذھب إلی .العدول فلیبین عدوله بالتواتر وإلا فمردود علیه. ٣‏ ۱ ٌ 

قوله: (فبقدر علی الإحیاء والمحاسبة) أشار إلی أن ختم الکلام بھذا وستا اسب َ 
ابتداءہ فی المعنی وبسمی تشاب الأطراف وذکر الأحیاء لدلالة المحاسبة غليه اقتضاء' مناسبٰة ھذہ _ 
لاک ریما تس التفال یا حی الاگاء السیتتئ مل الم اگریٹ تعازت 
الشدیدۃة ذکر في ختامھا أن لە تعالی ما في السموات وما في الأرض أي لە عالمي الشمادة 
ٴ والغیب والملك والملکوت فھو یحکم عبادہ ہما یشاء ریختار لا راد لحکمہ من الأغیار. ٦‏ 


س‫ .7 کا رفرگنہ ےھ ہے سے ظر 


قوله تمالی : ام الیسول بعا اَول إلیة ون ویٍڈہ وَالمومٹوں کل ء ام پالو و گے 
سرشرظہ شر سد ٥‏ ‌ یم 
سپ ور اوہ لا تفرق بت لے وک آمر 7 کر کت گا کا سمعتا 


وا (شھادة وتتصیصْ من اللہ تعالی) "ی00" 02.0 
السلام بناء علی ری سر بر رر یں ۴ط ۲ 
متحقق فيه علی وجهە الکمال:والتعہیر بالرسالة للژڑیذان فی أول الأمر بأنه صاحب کتاب 
حطصت ہد را وت ار ہے بس وو و 
بأسرہ والشریعة عن آخرھا والتعبیر بما للتفخیم وقیدہ بمن رہہ مع آنە معلومٴللزیادۂ فی 
التعظیم واسم ارب أوقع ھنا لان الانزال ہما یحبیٰ القلوب ویشفي ما في الصدوز من 
العیوب من آثار التربیة من علام الغیوب والتعبیر بالماضي قد بین وجھه في أوائل السورَۃ'“ 
والإیمان ہما أنزل من قبله مندرج فیە ولم بصرح بہ لن الإیمان بە لیس واجباً علی التفضیل 
: وپ رر یتے ہر تر ججیت یت 


سے می حر 


انتا ترک بت ولاک ک 


)١(‏ ألا یریٰ أت علماء تو رم کرت بن مال سا تعب ابمل اقا وااة یم 
ےہ وو ہس سوہ مہ ودک ۲ 
الواقم ٰ ٰ 


سورة البقرۃ/ الآیة ۲۸٥:‏ .. گو۔ سن..1.ثس.س... "84۹۹۹۹ 
سہیل الکفابة قوله شھادہ فأي شھادة أعلی مرتبة من تلك الشہادةتلذا منح الملائکۃة 
الکروبیین بالإیمان بقوله ل٭ویؤمنون ب4 [غافر: ۷] إظھاراً لفضل الإیماتاۃوتعظیماً لأملہ 
وترغیبا لغیرہ وهذا پنتجه شھادته تعالی وحکمته. 

قولهہ: (علی صحة إیمانہ والاعتداد ہہ وأنه جازم فی أمرہ غیر شاك فیه) الأولىجحلی 
قوۃ إیمانه الفائق علی إیمان غیرہ من الأنبیاء والمرسلین والملائکة المقربین والمراد بإیمانة 
الإیمان الحادث بعد الوحی أو الإیمان ہما لا طریق إليه إلا السمع قال تعالی: ٭٭رکذلك 
اأُرحینا إليك روحاً من أمرنا 4 (الشوری؛ ]٤٥‏ الاأیة قال المص فی تفسیر قوله تعالی: ہما 
کنت تدری ما الکتاب ولا الڑیمان٭4 [الشوری: ]٤٥‏ أي قبل خی وھو دلیل علی أنه لم 
یکن متعبداً قہل النبوۃ بشرع وقیل المراد وعو الإیمان ہما لا طریق إليه إلا السمع . 

قتولە: (فڑکل آمنگ٭) [البقرة: 1۸۰] قیل إن عطف المؤمئون علی الرسول کان 
التنوین فيی کل عوضاً عن الضمیر الراجع إلی الرسول والمؤمنین أي کلھم آمن لکن الاولی 
آن یکون والمؤمنون مبتدأً وقوله تعالی لکل مبتدأ ثان وقوله تعالی ظآمن ٭4 خبرہ والجملة 
خبر للمبتدأ الأول والرابط الضمیر الذي ناب عنابه التنوین أي کل واحد منھم فلذا قیل آمن 
دون آمنوا لن المراد بیان إیمان کل فرد علی حیاله فحینثدٍ یکون إفراد الرسول عليه السلام 
سان إیمانه لتعظیمە''' والتنبيه علی أُن إیمانه من جھة الکیف لا یماثله إیمان أحد وأن 
تصدیقه بالحدس لا بالاستدلال وإن کان من الدلیل وإیمان غیرہ بالاستدلال وائیرھان 
نکأنھما نوعان وقیل لأن إیمانه عن مشاھدۃ وعیان وإیمائھم عن نظر وبرھان وفیه تأمل''' 
بعرف بصدق الجنان باللہ إیماناً معنداً به لا کإیمان أھل الکتاب وملائکتەہ من حیث ۶إنھم 
عباد مکرمون لا یسبقونه بالقول وعم بأمرہ یعملون* وأنھم وسائط بین ال والرسل في 
إنزال الکتب وإلقاء الوحی وعن ھذا قدم الملائکة علی الکتب والکتب علی الرسل مع أن 
الرسل أفضل منھم ولم پذکر الإیمان بالیوم الآخر لاندراجه في الإیمان برسله وبکتبە وذکرہ 
فی بعض المواضع لمزید التوضیح والاکتفاء بالإیمان بالل والیوم الآخر في بعض المواضع 
لکوئە المقصود الاعظم من الإیمان ولکونھما جانبي الإیمان وقطریه . 

فولە: (لا یخلو من أن بعطف المؤمنون علی الرسول فیکون الضمیر الذي ینوب عنه 
التنوبن راجعاً إلی الرسول والمؤمنین أو یجعل مبتدأ فیکون الضمیر للمؤمنین) لا یخلو من 
ان یعطف المؤمئون الخ قد عرفت ما هو الاولٰی وما ظھر من تقدیم ھذا أنە هو الراجح 
عندہ ولا بخفی ضعفە لأنه قلما یجمع مع غیرہ في الذکر قیل ویمکن ان یقال إفراد الرسول 
لأن إیمانہ بجمیع ما أنزل إليه تفصیلي بخلاف المؤمنین فإنھم المؤمنون به إجمالاً وقلما 
یتبسر لھم التفصیل وو ضعیف لان المص قال في تفسیر قولە تعالی : ٭والذین یژھنون ہما 
)١(‏ کأنە عليه السلام لیس من نوعھم. 


)٢(‏ قال فی نفسیر قوله تعالی: ٭وإذ قال إبراهیم رب آرني کیف تحيي الموتی 4 إنما سأل ذلك لبصیر علمه 
عیاناً فعلم أن إیمانہ قبل ذلك برھاني ولا قائل بالفصل بین نبي وئبي فتامل حق التأامل . 


رج : ۱ 91) ۰۳۲۸۵۰ ۱ 


آنزل إليك )4 [الہقرۃ ٤۰:‏ الایة زالایمان پھعا جملة ترض عین وبالاو ل ون القاتی قمیل: ٰ 
من حیث إنا متعبدون بتفاصیلء فرض ولکن علی الکفایة لأن وجوبە علی ػل))آہعد یوجب : ۱ 
الحرج وفساد المعاش فالمؤمنون رسپ سے ج 
شخص کذلك آثموا جمیعا. ٰ ْ 
قوله: (وباعتبارہ یصح وقوع کل بخبرہ خبر المبتدا ویکون إفراد الرسول بالحکم إمال, 
لتعظیمه أو لأن إیمائه عن مشامدۃ وعبان وإیمانھم عن نظر اواستدلال) قال فی تفسیر قوله : 
ہی یأنيی بعض آیات رك لا ینفع نفساً إیماتھا4 [الأنعام: ۸] والإیمان بڑھانی : _ 
ي الإیمان المعتد بە ما حصل ہبرھان دون عیان اللھم إ إلا ان یقال إن ذلك آحاد: الأمة وأما. 
ا جرح جادا فالریمان المشاعدة بالعیان معتبر کالبرهھان والأوجه ما بیناہ من ان . 
تصدیقہ عليه السلام بالدلیل وہٰن الدلیل لکن لا بالاستدلال بل بالحدس ولعل ھذا نراف 
بالڑہمان''“ عن مشاعدۃ والعیان ٴوالل المستعان . ۱ ٦‏ 
ٰ قول: (وٹرا حمزۃ والکسائی وکتابہ یملٰی إِلقرآ) إن حمل الإضافة علی العھد ونب 
دوسیو یسب ہے وو جو ور وو وج 
ای ست للاژیمان بساٹر الکثب . ×× 
قولہ: (أو الحئ 2') 7 الاستخراق ےا ری بائفت الَکلافَ الج ٰ 
علی الاستفراق وسرہ أُن المزاد الجنس باعتبار تحققه في غلمن کل فرد وھو معنی. 
الاستغراق | [ذ التحفیق أن الاستفراق والعھد الذھني:من فروع لام الجنس. رت 
فوله: (والفرق ہین وبین الجمع أنە شائع في وحدان الجٹس والجمع في جموعہ: ۱ 
ولذلك ٹیل الکتاب اکٹر من إلکتب) أي الواحد شائع في وحدان الجٹنس إذ المراد بھ! _ 
الجنس والجنس متحقق في ضْٰن أآفراد الجنس کلھا بحیث لا یشذ مٹھا فرد وأما الجمع فلا _ 
یدخل تحتہ إلا ما فیه معنی الجنسیة من الجموع فلا یتناول الواحد ولا المٹنی وعن'ھذا. 
روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما الکتاب اکثٹر من الکتنب وھذا 7 باعتبار: 
وضعه الاصلي وآأما باعتبار استغماله العارضي فقد لا یکون الفزق بیٹھما”” في تعلق تعلق:الَحکم : 
بکل فرہ فرد قوله تعالی: اللہ یب المحسنینہچ 20و57 0150 1ن کل س5 
محسن إما الاضمحلال معنی الجُمعیة آو لان الواحد مع اثئنین آخرین والائنین مُع'واحد آخر 
سرت اس س2س سی داخل ۂ في الحکم ولم بضرح المصٴإبأنہ. ْ 
چا رت ںو اس رم کور وم سی ہیں ر2 ٠‏ 
قوله: (اي بقولون لا نفرق) آ ي القول مقدر إذ لا ارتباط بدونہ اقا ان المقدر 


)٦(‏ وہژؤیدہ قولہ وإیماتھم عن نظر واسٰتدلال. 

7۷ء انسبا على اتی زی راہ لسر ھرے الدفان ِ04۸0 

)۳) جم استٹراق لفرہ کہ اشمل فی المعرف الا غیر مسلم ون تحن اد من ملا مل ھا 
تام فی الاستغراق بالی.- ُ 


سورالبقرة/الاية: ۲۸۷۵ ہہ مم رر رر وص سشتے..۔__. فا ُ6٠‏ 
حال کما أنھم یقولون لا نفرق ہین أحد من رسلە یقولون لا نفرق بیںشیء من کتبه فما 
وجه التخصیص بالرسل لعل وجھه أُن بعض الکفار بقولون نؤمن ببعض ونگفر ببعض أي 
نؤمن ببعض الأشیاء ونکفر ببعض فیقول المؤمنون ذلك إظھاراً لکمال إیمانھم:وتحصیلا 
لاعتداد إیقانھم علی أنه یستلزم عدم تفرقتھم بین الکتب دون المکس''' لأن بعض'الوسل 
لا کتاب لھم فیمکن أن یتحقق عدم التفرقة بین الکتب والتفرقة بین الرسل بأن یکف را 
ببعض الرسل الذین لا کتاب لھم مع الإیمان بجمیع الکتب والرسل الذین أنزلت تلك 
الكَثت الَیقع: 

قوله: (وقرأ یعقوب لا یفرق بالیاء علی أن الفعل لکل وقریء لا بفرقون حملا علی 
معناہ کقوله تعالی: ل٭وکل آتوہ داخرین٭ [النمل: ۸۷] واحد فی معنی الجمع لوقوعہ ني 
سیاق الثئفي کقوله تعالی فما منکم من أحد عنه حاجزین4 [الحاقة : ]٣٤‏ ولذلك دخل 
عليه ہین) ھمزة أحد أصلیة غیر مبدلة من الواو ولا بقع في الإیجاب أصلاً کما في التلویح 
أو بدون کل کما فی المطول ومعناہ ما یصلح أن پیخاطب مذکراً أو مؤنثاً مفرداً آر غیرہ 
ومن عھنا ذھب بعضھم إلی أنە ٹي ہر لی وش ہو عہو بث سی 
لم یرض به وقال لوقوعه في سیاق النفي رداً لذلك القول . 

قوله: (والمراد نفي الفرق بالتصدیق والتکذیب) وأما الفرق بینھم بتفضیل بعضھم علی 
سی تضبملی السسات سا ل2 صا : تلك الرسل فضلنا بعضھم علی بعض4 
[البقرة:؛ ٣‏ اإلاآیة غللإشارۃ إلی ذلك الفرق قال والمراد نمی الفرق الخ لا نغي الفرق مطلقاً. 

قوله : (وقالوا) غطف علی آمن والجمع لرعایة جانب المعنی وصيحّة ة المضارع نی 
لا نفرق مع أن طرفبه ماضیان لکونە حالاً واحتمال الخبر مرجوح أو لقصد الاستمرار 
فی عدم التفرفة . 

قولە: (أجبنا) أی ذکر السہب وأرید المسبب وھو الاإجابة إذ لا ثناء للسمع بدون 


قولہ: واحد في معنی الجمع واإنما احتیج إلی ھذا التاویل لتصحیح دخول بین عليه فَإنه 
یقتضی تعدد ما آضیف إليه قوله للٛوما منکم من احد عنه حاجزین* [الحاقة: ]٦۷٤‏ بعني لو لم 
یکن أحد في معنی الجمع لقیل حاجز دون حاجزین کما یقال ما منکم من رجل عالم لا عالمون 
ھکذا قالوا أقول بلزم من تعلیله بوقوع النکرۃة في سیاق النفي ان یجوز ما من رجل منکم عالمین 
لأن ذلك لا پختص بلفظ أحد بل کلە لکرۃ واقعة فی حیز التفيی حکمه کذلك . 

قولە: والمراد نفی الفرق بالتصدیق والتکذیب یعني أُن المراد ہنفي الفرق في قولھم لا نفرق 
نفی الفرق المخصوص لا نفی الفرق علی الاطلاق لان الانبپاء علیھم السلام متفاوتون في الفضائل 
آتلك الرسل فضلنا بعضھم علی بعض** [البقرة: .]۲٥٢‏ 


. فلا إشکال بآن بعض الکفار قالوا نؤمن ہما أنزل علینا ویکفروت ہما وراہہ الخ‎ )١( 


کوجحد 


۱ کے سورة البقرۃ ایق ۰۴۸۳ 
إجابة وحذف المفعول وھو ماٴنجاءہ الرسول عليه السلام بے ہس بت 
للتعمیم مع الاختصار . ۲ ْ 

ْ قولٰە: (أمرك) پالامتثٹال والإعراض عن ضدہ وکڈا الٹھی فإنہ :0,8080 
راو رنہ یو جں: ار یپا مآ ای یدک وی 

قوله: رت قرف ار نرہ اکر شا سلتً مات یہ ۱ 
نطلب غفرانك فیکون مفعرلا به والمآل واحد.. ْ ...تل 
۱ قوله : (المرجع بعد الموٰت وھو إقرار منھم بالبعث) فحینثدِ یکون الابمان بالآخر: 1 
ہے ہریت لود وک سد و ر‫ نج ر٢‏ 


5 ثعالی : کپ + اک پڑت کو می کس لات کے بت وَمَا ام ات رکال 


اد تا ا ان میسینا آڑ و مت ہیں ضا کنا لم الیک و تا ۱ ْ 
ہہ تمالا حلائة کنا یڑ زاخث عتا ویر تا ریت اک موک تاشع مل الزِ 


قولہ: (٭لا یکلف اللہ نفسٰاً4) [البقرة: ٦‏ میھذا اکٹر من النفوس کما مر توۃ ك0ھھھس٣۳"‏ 
آنفاً ولٰذا اختیر نفساً علی نفوس'التکلیف إلزام ما فیه کلفة ومشقة بالأمز والٹھي. ٦ژ"‏ 
قوله (إلا ما تسم قدرتھافضلاً ورحمة أو ما دون مدی'طاقتھا بحیث ینسع فیھا طوتھا' 
ویتیسر علبھا کقوله تعالی ظیرید اللہ بکم الیسر ولا برید بکم المسر4) [البقرة: ]٦۸۵‏ أي ما لا : 
یضیق عله قدرتھا سواء کانت قدوٰۃ ممکلة أو میسرۃ وحاصل المعنی الثانی لا یکلف ما یتواقف : 
حصولہ علی تمام صرف القدرة وھذا مو المختار'' إِذ عامة الأحکام کذلك لأنا نقذر أکٹرآمن . 
الصلوات الخمس ومن الصرم في رمضان ومبنی المعنی الاول کون ای بمعنی القدرۃ أي ١‏ 
قتولہ: سر روا فلت خر ہی یرد ئا کرد سر یھ ای و رض بی 


المفعول بە لنطلبِ المقدر والاول أوٴجه وآوؤٴلی عن تقدیر الفعل الخاص المفتقر في تقدیرہ لی قرینة۔ 
کول : آودون مدی طاقتھا' بحث یتسم فیھا طرقھا ویتسیر علمھا قالوا المعنی علی ھذا لا 


کلت الا ناس حرڈ زآدنیٰ من مقدورما ومجھودھا: کما إدا کان فی :قدرتھا أن یصلی اکٹر من : ۱ 


ےو مرا رین رب ہو می جو دی و و 


)١(‏ وفیە نظر سیجيء بیائہ._ 


سور البقرة/ الأیة: ۲۸ ۔- ‏ _ بی 


یکلف إلا بقدر قدرتھا ومبنی المعنی الثاني أنه مصدر بمعنی المشتق وعَلیٰ کلا التقدیرین في 
النظم الکریم مبالغة حیث أطلق الوسع الذي هو مصدر علی ما ٹسعه القدرۃ قیٌ:إلاحتمال الأول 
ولعل ہذا مراد من قال الوسع اسم لما یسع الإنسان ولا یضیق عنە أو أطلق علی ألواہع وھو 
المراد بقوله أو ما دون مدی طاقتھا أي ما دون غایة طاقتھا وقیل علی المعئی الآاولاالمراد 
بالوسع القدرۃ أي لا یکلمھا إلا ما تقدر عليه وعلی الثاني ما یسھل عليه من القدور فھو أَحْضیٗ 
کما إذا کان فی قدرته أن یصلي ستاً فاوجب خمساً فالواجب دون مدی طاقته أي غایتھا ونھایتھا 
انتھی ولا ریب أن القدرۂ کما عرفت عامة للقدرۃ الممکنة وھی أدنی ما یتمکن بە المأمور علی 
أداء المأمور به القدرۃ المیسرة وھی ما یوجب الیسیر علی الاأداء والاولی أي القدرۃ الممکنة 
لأداء''' کل واجب فضلاً من الله تعالی بدنیاً کان أو مالیاً فالأولی الاکتفاء بالمعنی الأحم وھو 
المعنی الأول وأما المعنی الأخص فلا یتناول ما لا پوجب الیسر . 

قوله: (ٹھو یدل علی عدم وتوع التکلیف بالمحال ولا یدل علی امتتاعهھ) بالمحال أي 
بالمحال لُذائہ فإنه متنازع فیه فإنه عند الأشعري جائز لکن غیر واقع للاستقراء وعند المعتزلة 
غیر جائز وأما الممتنم لغیرہ کتعلق علم اللہ بخلافہ فلا کلام في وقوعه فضلاً عن جوازہ وما 
یمکن فی نفسه ولا بمکن من العبد مثل الطیران فلا کلام في جوازہ لکنە غیر واقع بالاستقراء 
وقد مر الکلام مفصلاً فی تفسیر قوله تعالی: فإن الذین کفروا4 [البقرة: ]٦‏ الایة . 

قوله: (من خیر من شر لا ینتفع بطاعتھا ولا یتضرر بمعاصیھا غیرھا لا ینتفع 
بطاعتھا) إشارة إِلی الحصر المفھوم من تقدیم الخبر'' لکن الحصر المستفاد کون الخبر 
مقصوراً علی الاتصاف بکونە لھا لا لغیرھا فیکون من قبیل قصر الموصوف علی الصفة لا 
علی العکس ویلزمه کون الطاعة مقصوراً علیھا وما ذکرہ المصں حاصل القصر المستفاد من 
النظم وکذا الکلام فی قوله ولا بتضرر الخ أو انتفاع الأبوین مثلاً' بطاعة ولدھما باعتبار 
السببیة فھما منتفعان بطاعتھما وھي السببیة لا بطاعة ولدھما وکذا الکلام في الاآثام فمعنی 
قوله عليه السلام ۷ من سن في الإسلام سنة سیئة فله وزرھا ووزر من عمل بھاہ الحدیث أنه 
لکوئە سبباً فله وزر سببیة ذلك العمل لا نفس العمل . 


ذلك علواً کبیر . 
قولە: ولا یدل علی امتناعہ لأأله نفی مطلق ولا بلزم مله نفي المقید الذي ھو الامثناع لان 
العام من حیث ھر عام لا پدل علی الخاص بوجە من الدلالات . 


)١(‏ قوله لأداء کل واجب أشار ہه إلی أُن القدرۂ لیست بشرط للواجب نفےه لخصوم المربضض والمسافر فإنه 

واجب علیھما ولا تکلیف علیھما إِذْ التکلیف ھو طلب ایقاع الفعل من العہد وتمام الہحثٹ غی القلویح . 
)٢(‏ لما اشتمل القصر التفي والائیات أشار إلی معنی التفي في الموضعین إذ الإاثبات مصرح فی النظم الکریم. 
(۳) فیکون ح قصر الصفة علی الموصوف علی تأویل. 


کر ۱ ٰ ۱ سورةالقرۂ ال ا۷۸ 
' قوله: (وتخصیص الکب الخبر والاکتساب بالشر لأن الاکنسا ید اعتمال والشر: ٰ 
تشتھیە النفس ونجذب إليه فکالت اجد فی تخصیله وأعمل بخلاف الخیر) لاق الاکتتاب : 
اضان آی ا تاذ کی السل مر ناوات اف لان علےى واہ ای نتھ رت 
٣‏ في الشر صیغة الافتعال مع ورود الٹلاٹی في الخیر حصل التنبيه علی ان النفسن اجلافی | 
تحصیل الشر بخلاف الخیر فإنه ثقیل علیھا والنفس المطمئنة وصاحب المَوة القدسیة' 
مستثنی منھا والمراد أنە إذا خلی النفس وطبعه فالأمر ذلك إلا من عصمہ اللہ تعالی الباء' 
داخل علی المقصور بملاحظة قید ھنا وإلا فکثیراً ما یستعمل الکسب فی الشر کقوله' 
تعالی: ٭بلی من کسب سیۂئة |4 /[البقرۃ: ۸۱] ال٦َیة‏ فمعنی الکسب تحصیل العمل باي وجہ . 
کان ومعئی الاکنساب المبالغة اوالاعمال فیه فیکون الکسپ أعم قال الواحدِي الصجیح ۔ 
عند أھل اللعْة إن الکسب والإکتساب واحد لکن مختار المص هو الراجح إذ المراعاۃ ' 
للبناء''' حسن بل واجب حسبما أمکِن وأھل اللغة یبنون معنی اللفظ 00 البداء ا 
وی رہاب التصریف قیل الما باة حفیث نشی لا لا نخل تحت التکیف 
والطاقة قاله آکٹر المفسرین انتھی ۔ فمن عمم قوله تعالی؛ ٭وإن تہدوا ما فی اأنفسکم او 
تخفو ہ4 (البقرۃ : ]۲۸٢‏ الإأٗیة إلی حدیث النفس فھو منسوخ حکمے''' بالنسبة لی 3 
الٹفس'' بقوله تعالی : لا يْکَلِٹ الہ ا ستں الأیة ٹم إِن هذہ الجملۂ مستآأفة ٰ 
ابتدائیة مسوفة لبیان یسر التکلیف إثر حکایة تکلیف المؤمٹین بالأوامر والنوامی ونقلٰ عن 
القشیری أله قال إنه من تمام ٹول المؤمنین ولا یخفی أنه تکلف لا بلیق بجزالة الم ۱ 
ہو ہب سس شس سی تہب بی سس یہ 
الغیبة إلی الخطاب''' مم أن الفاعل مظھر . - .- 
قولہ: (طربنا لا تؤاخذناگ4) [البقرۃ: ]۲۸٢‏ ان یقولون ربنا کما ثقدم وما بینھما إخیار ْ 
من اللہ تعالی بالیسر في التکلیف والاعتراض قبل تمام الکلام کثیر فی القرآن کڈا قیل, وما: 


قولہ: لان الشر فیه اعتمال آي اجتھاد : السا ھر سی اھر کہ ھری غلا 
وسعي بخلاف الخیر کأنه زید في المعنی لزیادة في البناء والحاصل أن صیغة افتعل موضوع لتحضیل 
الفعل لنفسه کاتزنه أي وزنه لضے:واکتالہ أي کاله للشے ومن المعلوم أن من فعل الفعل لنفسۃ کان . 
اجد فی تحصیلہ واعمل فی إیقاعه قال ابن الحاجب ما حاصلە ان ھذا یدل علی زیادۃ لف من اللہ . 
في شأن عبادہ یئیهم علی الخیر کیف ما وفع ولا بجزبھم علی الشر إلا بعد الاعتمال والتصرف۔ 


(1) الا یری آن آزباب التفسیر صرحوا بان الرحمن ہلغ من لحم ۱ 

+۶۷ : رلعل ما رري في منلم کما نقلہٴ البعض أن حذہ الایة ناسخة لقوله تعالی‎ )٢( 
نخفوہچ الایة فکما أن الخطرات' والوساوس محلھا التنفس کذلك معدن پت ےسک‎ 
۱ اللسپان والخطاً متجاوزین عقلا ہل نقلاً محمل ذُلك ما ذکرنا,‎ 

)۴( وأما من خص بالعزم المعلمم کالمص فلا نسخ أصلا۔ 

3 لاولی ان بیقی الفیة علی حالھا فحیتل یکون قولھم ۷ا یکلف اللہ اعترااضلہ قعالی بالتباد: 


سورة الہفرة/ الأیة : ۲۸۹٦‏ 


نقل عن الحسن أنہ قال معناہ قولوا ربنا لا تؤاخذنا علی التعلیم أحسن مَکاقیل لسلامتہ عن 
الاعتڈار المذکور ولە نظائر کثیرۃ فی القرآن. 

قوله: (أي لا تواخذنا بما أآدی پنا إلی نسیان أو خطأ من تفریط وقلة بالا: ار 
بانفسھما إذ لا ممتنم المژاخذۂ بھما عقلا فإن الڈلوبِ کالسموم فکما أن تناولھا یؤدیٰ]إلن 
الھلاك وإن کان خطاً فتعاطي الذئوب لا ببعد أن یفضي إلی العقاب وإن لم یکن عزیمة لکنة 
تعالی وعدا التجاوز عنه برحمة روفضلا وبجوز أن یدعو الانسان بە استدامة واعتداداً بالنممة 
فیه) أي لا تعاقبنا وصیغة المفاعلة للمبالغة لا للمغالبة ہما أدی بنا إلٰی نسیان أو خطأ من 
قلة المبالاۃ وترك التحفظ والتحري وغیرھما مما یدخل تحت وسعنا وقدرتنا نیدخل تحت 
التکلیف أیضأً أي المسژول عفواً لسبب المؤدي إلی النسیان لا نفسه إذ هو مرفوع لُعَوله 
عليه السلام ارفع عن أمٹی الخطاً والٹسیان وما استکرھوا عليه؛ فیکون مجازاً بطریق ذکر 
المسبب وإرادة السبب آأو المطلوب انفسھما''' فإنھما رإن تجاوز اللہ تعالی عنھما فضلاً 
لکن المؤاخذة علیھما غیر ممتنعة عقلا إذ الحسن والقبح العقلیان بط فیجوز آن یدعو 
الانسان به اعتداداً بتعلك النعمة الجسیمة وأما قوله استدامة فلا یعرف وجھە إذ بعد انقطاع 
الوحي لا مجال لخلافه والحمل علی ابتداء الإسلام ضعیف ولعل منشأ ذلك القول النسپان 
وأما القول ووعدہ تعالی بعدھه لا یوجب استحالة وقوعہ فإن ذلك من آثار فضله ورحمتہ 
فترکە أولی من ذکرہ فإن وعدہ تعالی یوجب استحالة وفوعه وإلا لزم الکذب تعالی عن 
ذلك علواً کبیا وقد صرح المشایخ ہرمتھم أن خلف الوعد محال فکیف یقال إنه لا یوجب 


قولە: أي لا تؤاخذنا ہما آدی بنا إلی نسیان أو خطا لما کان النسیان والخطاً من العبد عما لا 
یڑاخذ عليه لقوله علبه الصلاۃ والسلام ارفع عن أمتي الخطاأً والئسیان٢‏ لما أنھما لیسا ني وسع 
العبد ومن المعلوم أن لا معنی لطلب ترك المؤاخذۃ فیما لا یؤاخذ عليه أخرجه عن ظاعرہ بحمل 
النسیان والخطاً إلی فعل اختیاري یؤدي إلیھما فقوله من تفریط وقلة مبالاۃ بیان ما دی إلی النسیان 
والخطاً قولہ أو بانفسھما أي آو بأانفس النسپان والخطاً عطف علی ہعا أدی فورد عليه أنْ نفس 
الخطاً والنسیان لا یؤاخذ علیھا فما معنی طلب ترلك المواخٰذٰة علیھا فدفعه بأٹھما لا یمتنم المژاخذۃ 
بھما عقلاً أي وھما وإن کانا مما لا یؤاخذ بھما شرعاً لکنھما لا یمتنم المواخذة بھما عقلاً وبینہ 
بقوله فإن الذنوب کالسموم الخ وفي الکشاف فإن قلت النسیان والخطأً متجاوز عنھما فما معنی 
الدعاء بترك المؤاخذۃ بھما قلت ذکر النسیان والخطاأً والمراد بھما ما هھما مسببان عنه من التفربط 
والاغفال ألا تری إلی قولہ ٭ٛوما أنسانيه إلا الشیطان4 [الکھف: ]1٦‏ والشیطان لا یقدر علی فعل 
انسیان وإنما یوسوس فتکون وسوسته سبباً للتفریط الذی منە النسیان قوله النسیان والخطأً متجاوز 
عنھما قیل هو علی مذھب المعتزلة فإنھم لا یجوزون المژاخلۂ علیھما بناء علی التحسین والتقبیح 
)١(‏ قیل ھذا إنما یٹم علی مذھب من جوز التکلیف بغیر المقدور وأما علی مذھب کثیر من أھل السنة 


والمعتزلة من أنه لا یجوز عقلاً فیمتنع المؤاخلۃ بھما إذ یمتنم کوٹھما ذٰنبین انٹھی إن آراد أله ممتنع 
بالذات فغیر مسلم وإن راد آنه ممتنم بالغیر فطیر مضر. 


ےت بر 0ۃ ات ج- ۱ 
استحالة وقوعہ وکذا القول بأن ما ود الله تعالی لا بد أن یحصل لکن لا يک ان یدوم فثبت . 
الحاجة إلٰی استدامة أي طلب دوامه کلام سخیف جداً لأن الموعود عدم العقابٰ یوار الانتقام : 
وھو لم یحصل بعد ولو فرض وقوعہ وحصولء فبعد عفوہ تعالی کی یقال إن عقوم بعد ۱ 
حصولء لا یجب أُن یدوم رَأیضأإذا لم یدم ما وعدہ تعالی یلزم الخلف أو البدء علیٰ اللہ ثعُالي: 
وبجب الاحتراز عن الکلام المؤادي إلی مثل ھذہ السقطات ویلزم التمسك بالأقاویل المنقولڈ 
من العلماہ الثقات وبالجملۂ الاکتفاء بالوجه الاول هو الموافق لما ثبت في الکتب المعتبرات'۔. 
ان قوله: (ویؤبد دُلك مفھم کولہ عليه السلام ٥رفع‏ عن أمتیٰ الخطا والنسیانہ) وما 
آکرمرا عليه وفيی روایة وما استکرھرا کذا وقع فی کئیر من الکتب وقد أخرجة الطبرانی فی 
الاأوسط عن آبن عمر رضي الله تعالی عنھما سی و وں کی اج 
بحتج بە وقال النووريٰ إنه حدیثِ حسن کذا قیل._ ٘ 
قولہ: مہا نف باصر طاعبہ اي یحرے آفي مث بزید پہ التخالیف اش وََا' 
ولا تحمل بالتشدید) عبا بکسمٰ العین وسکون الباءَ الحمل الإصر في اللغة الثفل والشدق . 
قول المص یأصر صاحبه أي بلبسه یشعر بأنه في اللغة الحبس وانما سمي التکالیف بھالأله:_ 
ہیں سنمہ ھورت سورس بی سر تد بی سات 
التکالیف إذ الاصر نکرة فی سیاقٴ صضورۃة ألتھي . ۱ ٣‏ ×× : 
ٴ قوله: انف ای للسائفة فی القعل آو المفیول لکن لا فی صور لی بل ئي_ 
صورة الٹھي بملاحظة التکٹیر أوٰلاً ثم صورۃ النھي ثانیاً. ٣‏ رج 
قولە: (حملاً مٹل حملائٰ اہ من قیلنا او مٹل الاي حملت ایام فیکون مَلقة را 
حملاً أي إن کان الکاف بمعئی المٹل صفة لمصدر محذوف ولفظة ما مصدریة أو موضّولة: 
زالی الآول آشار بقوله حملا مل حملك إیاء من قبلنا وإلی الثاني آشار بقوله أو مثل الذي 
خملته إیاھم فحینذٍ یکون صفةإ لإصر. ۱ 


اقوله: (والمزاد بە ما کلف به ہنو إسرائبل من قعل لائفس تع موضعغ 7 


یتہر شی لیو ار ار دس کی تو وہ از ٰ 
قوله: اسر اسل ھافوفیافا لی فراف ساد سو الگا یر تد ْ 
لتکٹیر القطع . تک ٣‏ ٌ َْ 
قوله: وو وو وہ وو چو ہو ا ور ہو ای 
۱ الخف والفرو وغیر ذلك ہن خمسین صلاة فی الیوم واللیلة وصرف ربع المال للزکاۃ کِل ذلك' کان. ۱ 
یو مت رد ہر و سی یں وت شی زور ںی 


. پرید بە التکالیف الشاقة وھذا هو 7 ہالذات للسوق فظھر ضعف احتمال إرادة المحن إوالشدائد‎ )١( 


سورۂ البتر ؟/ الآیة : ۲۸٢‏ فى"م 


وخمسین صلاة فی الیوم واللیلة وصرف ربع المال للزکاة) في التوبة لکن؟مذا ني توبة عبادة 
العجل وأما في غیرھا من الذنوب فکون توبته قتلاً یحتاج إلی البیان آو يإلقّقصاص لأنه 
کان لا یجوز غیرہ في شریعتھم والمراد بموضع النجاسة الجلد والٹثوب والمَزاق,پالجلد 
کالخف'''' والفرو کذا قاله النحریر فی حاشیة الکشاف . 

قوله: (أو ما آصابھم من الشدائد والمحن) کالمسخ واللخسف قدم الأول لانہ مو 
المناسب للسوق والمناسب لھذا القول ان یقول فیما مر یرید ہه التکالیف الشاقة أو الشدائد 
والمحن لانه مقتضی التمثیل فإذا لم یذکر المحن فیما سبق فذکرہ ھنا فی غایة الرکاکة . 

قولە: (من البلاء والعقوبة أو من التکالیف التی لا تفی بھا الطاقة البشریة) من البلاء 
وھذا هو الراجح کما أن إرادۃ التکالیف راجحة فی الأول فلا ٹکرار قوله أو من التکالیف 
ناظر إلی أن المراد کونە المحن في الأول فلا تکرار أ٘یضاً وإنٰ حمل أو علی منع الخلر 
یکون ھذا تکریرا للأول وتصویراً لللإصر بصورۃ ما لا یستطاع مبالغة کما قیل ولك أن تقول 
إِن تصویر الأصر بتلك الصورۃ متحقق في کل حال. 

قولهە: (وهو یدل علی جواز التکلیف ہما لا بطاق) کما أن قوله تعالی : لا بکزٹ الہ 
تسا إِلا وُسْمَا4 یدل علی عدم وقوع التکلیف بما لا طاقة لنا وعدم وقوع التکلیف به 
اتفاقی کما قیل وأما الجواز ففیه خلاف المعتزلة فإنھم لا یجوزونہ وھذہ الأیة حجة علیھم ۔ 

قوله: (وإلا لما سٹل التخلص عنه والتشدید عھنا لتعدیة الفعل إلی المفعول الثاني) 
فیه نظر*'' لأنه لم لا یجوز أن یکون السڑال لمجرد التعبد وإظھار التذلل . 


قولە: وھو یدل علی جواز التکلیف ہما لا یطاق خلافاً للمعتزلة فھذہ الاَية حجۂ للأشاعرۃ 
فإنھم استدلوا بھا علی جواز تکلیف ما لا بطاق إذ لو لم یکن جائزاً لما حسن طلب ترك التکلیف بە 
بالدعاء من اللہ ولدفع ھذا الاستدلال حمل صاحب الکشاف ما لا یطاق علی العقوبات حیث قال 
طڑولا تحملنا ما لا طاقة لنا ب44 [البقرۃ: ]۲۸٢‏ من العقوبات النازلة بمن قبلنا طلبوا الاعفاء من 
التکلیفات الشاقة التي کلفھا من قبلھم ثم عما نزل علیھم من العقوبات علی تفریطھم فی المحافظة 
علیھا یعني أن المراد لیس التکلیف الشرعي بل أقوال العقوبات ثم قال وقیل المراد بە الشاق الذي لا 
یکاد یسعطاع من التکالیف وھذا تکریر لفوله: ٭لا تحمل علینا إصراً4 [البقرة: ]۲۸٦‏ فائل ھذا 
القول أھل الستة من الأشاعرۃ علی ما أشار إليه المص بقوله وھو بدل علی جراز التکلیف بما لا 
یطاق لکن یرد عليه ان معناہ حینثلٍ لا تجر علینا بتحمیلتا عا لا طاقة لنا بە. 

قولە: والتشدید منا الخ وإنما قال هنا إشارۃ إلی أن لیس المراد بصیغة التفعیل ما یراد بھا 
من معنی التکثیر فی الایة المتقدمة علی القراءة بالتشدید بل المراد بھا ھنا مجرد معنی التعدیة إلی 


() لا جلد الإنک٘ان فإنه تلف وتطھیرہ پالماء ونحوہ لکن لم یصرحوا بە. 
() ولمن لم یجوز دا انظر الجلی بالسند القویٰ۔ 


ری ولتتھسھساسٹشٛشسٹھد تج سورۃاليقرڈ الایة: ۱۷۸١‏ ۱ 
قَوله: : (وامح ذئوبنا) اذ العشی مسر رین ٥‏ ۶ا[ خرس ٍِ ْ ۱ 
قولہ: (واسٹر عیوبنا) إذَ الغفر نی الأصل لستر نظھر الفرق ین لی ارہ ٰ 
زمالھما واحد ول(ظھار کمال النڈلل جمع پیٹھما وکٹیراً ما یکطی باحدھما. 0ك 
فوله: (ولا نفضحنا بالمؤاخذۃ) أي فی الدنیا أو في الآخرۃة فقط وفيه إشارۂ ال داد ٠‏ 
المراد بالستر عدم لاخ ابو لی منی محو الوب لکن تلاحوا من انکر سر 
بمعنی یغایر معنی العفو . ۱ ۱ ۰ 
قوله: (وتعطف بنا وتفضل علیٹا) ن ستات استىف تفضل بنا باتراع الف 
والکرامة لنك یا واسع الغفانْ ویا قدیم الإحسان وعدت للتائبین اللطفٰ مع العفوٴ 
رام الاحسان قعم وجہتاخیر طلب الرحمة علی ان الحایة یم لتخایة ناخ 
قوله: اس نر ےناب خی ری افدر حرفب ا لان انا 
مطابق لمناجاته ولذا قال ٭نٔانصرنا علی القوم الکافرین4 [الیقرة: ٦۲۸].بالفاء‏ قولِ _ 
المص فإن من حق المولی الخ للتنبيه علی أن ترتبه بالفاء لإفادۃ السہبیة وإنماجيء 
القوم لان المطلوب النصرۃة ة علی المجموع من حیث المجموع لا کل واحد واحدِ لأن ۱ 
سررں نی راہ ا ا اس رس خرس لود 
1 تقولا چوس 7777 ؟م النصرۃ ج0 
ہو ای الئمحاربة ودجوز ای ھت مع الکفرة من الس مےوزم کو میں إیصال ۱ 


قوله: ناس عق التزی ال سرت المولی بطلق بالاشتراك علی الأسید وألعبے 
والمعنی فإن من حق السید أُن یَنصر عبیدہ ھذا المعنی مسعفاد:من الترتیب الذی أفادہ الفاءأي إڈا 
نت ات مولاتا وسیدتا قحق 'المولی والسید أٹ ینضر عبیدہ علی الأعداء فانمٹرٹا علیالقوُ . 
الکافرین والمولی یجيء ٭ بمعنی :الناصر وبمعنی متولي الأمر فإن جعل بمعنی الناصر :یکو المعني 
فانصرنا فإنك ناصرنا وإن النصرة ة عادتك وإن کان بمعنی المتولي کان معناہ فاتصرنا فان نصرتنا من 
الأمور الٹی عليك تولیھا بسبب الوعد قال الاإ‌مام إنما حکی اللہ تعالی: عن المژمنیغ عذہ الادِعیٰة 
بصیغة الجمع لتکون الأدعیة إ ا القبول قرب فا للمسم تاثیرات فاڈا اجدممت الأرزاج والِرام ْ 
علی شيء واحد کان حصولہ اہوع. ٣‏ ۱ .0 


)١(‏ فيه إشارةۃ إلی أن أنت مولانا 2 المدح والثناء لانە لا فائدة للخیر فیہ ولا لازمہ. 


سورۃ الہفرة/ الأیة؛ ۲۸٢‏ ال 


والجن'' لا یخفی بعدہ وإن صح في الجملة وذکر القوم المختعص' "ال رجال لتغلیبھم 
علی النساء ۔. 

قولە: (رري آنە عليه الصلاة والسلام لما دعا بھذہ الدعوات ٹیل لە عند کلٗ”حلمۃة قد 
فعلت) إن کان مذا الدعاء قبل نزول ھذہ الأیة کما قیل إنە ورد بمعناہ حدیث مرسل ا کہ 
ابن جریر فلا حاجة إلی توجیه ذکرہ في قولہ لن نسینا أو أخطأنا4 [البقرةۃ: ]۲۸٢‏ منَ 
قوله إذ لا یمتنع المؤاخذۃ بھما الخ لنه لعل رفعھما وعد المؤاخذٰۃ بھما کان إجابة لھذہ 
الدعوۃ یژؤیدہ فوله عليه السلام قیل لە فعلت رإن کان المراد من الدعاء بھذہ الدعوات 
قراءتہ لھذہ الایات فح تم ما ذکرہ سابقاً کانە اختار ھذا الوجه فساق الکلام علی أن عدم 
المؤاخلٰة بھما مرفوع قبل نزول ھذہ الایة فیحتاج حینئذٍ إلی الوجه الذي ذکرہ والنکتة فی 
صیغة الجمع أن للاجتماعات تاثیراً وبرکات لآن الاجتماع فيه من یوجد قبول الدعاء نی 
حقه فیوجد الاستجابة في شأن کلھم لن أرحم الراحمین إذا أکرم أحداً من الجماعة لا 
یحرم واحداً منھم . 

قولهہ: (وعنہ عليه السلام أنزل ال تعالی آیٹین من کنوز الجنة) تمٹیل لما نیھما من 
الخیر وکٹرة ثواب قارثه وکلمة من ابتدائیة فیفید ما ذکرناہ لأن الشیء إذ کان مبدژؤہ کا 
شع الکارۃ والی کا ضا اف پالائ الاق سد اك یق گنز( الختامم کرھا ما 
ومضافاً إلی الجنۂ ۔ 

قوله: (کنبھما الرحمن بیدہ قبل أن یخلق الخلق بألفي سنة من قرأھما بعد العشاء 
الآخرۃ آجزآتاء عن قیام اللیل) کتبھما الرحمن الکتب کنایة عن وضع الحقائق الاعتقادیة 
والدقائق البلاغیة والتعلیم بالدعوات البھیة المشتملة علی المنافع الدینیة والدنیوبة وغیر 
ذلك من الفوائد العجیبة بید أي بقدرئه آو ہیدہ اللائق بہ وما أراد مله وھو ترشیح للاستعارۃ 
والمراد بالفي سنة إما حقیقۂ إن آربد الکتب في اللوح المحفوظ أو عبارةۃ عن قدم 
مدلولیھما لا للتحدید کما قیل اجزآتاہ أي آجزأت قراءتھما عن قیام اللیل من النفل والتھجد 
اي یکون مأاجوراً ہمٹل من قام في اللیل متھجداً قوله کفتاء أي کفت قراءتہ عن قیام اللیل . 

قوله: (وعنه عليه السلام من قرأ آپتین من آخر سور البقرة في لیله کفتاہ وھو یرد 
قول من اسٹتکرہ ان یقال سورۃ البقرۃ وقال ینبغی أن یقال السورۃ الٹی تذکر پیھا البقرۃ لما 
قال عليه السلام السورۃ التی تذکر فیھا البقرة فسطاط القرآن فتعلموھا فإن تعلمھا برکة 


قوله: ولن بستطیعھا البطلة قیل معناہ لا یقدر السحرۃ علی الاتیان بمٹلھا بخلاف المعجزات 


)١(‏ ھذا حسن لو اطلق الرجال علی الجن وفيه ترفقد ۔ 
)٢(‏ صرح به في قوله تعالی: یا آیھا الذین آمنوا لا بسخر قوعم4 الایة حبث قال وحپث فسر بالقبیلتین کقوم 
عاد وفرعون فإما علی التغلیب أو الاکتفاء بذکر الرجال۔ 


۰ھ ۱ ۳ ۱ سووۃ البقرةالایة: کب 
ؤترکھا حسرۃ ولن تسطیمھا اللة قیل یا رسول الله وما الہطلة قال ال62 قال النووي فی 
کتابه الاذکار نقلاً عن بعض المتقدمین أنه یکرہ ان یقول سورۃ الہشرة وَشٰورۃ الخان' ۱ 
والعنکبوت وشبه ذلك وإنما َال السورۃ التي تذکر فیھا البقرةۃ وھکذا ویمکن القوغیی بان: . 
ما ذکر في الخدیث الشریف بیان للجواز ولا ینافی الکراهة والکرامة فی ابتداء اضن ٰ 
وعذمھا بعد شوکة ال الاسلاہ الفسطاط الخیمة آو المدینة . ٰ 


تمالجز الخاس - ج-- 
ویلیه الجزہ السادس وأوله سورۃ آل عمران ْ 


رہز راہ مو ور دی رد ار و ار ا ید ۱ 
ای ید اق ساد اما الا یا9 ےاملی سوا سمدد وہ ہین ۱ 
سرت علی الافتتاح 2" وعلیي الورسول أفضل العحية جا 
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ید لا ا کر لو اق وھ ماس سب وج او ہے 


لی مل ال لی رع جو جو و ےہ ججبھ 


لے لی مض رھ رھ ہو ا ہچ کل لود مد 


لا مل مل رھ سر یع دع کی ا وس اس بج ے 


ا شی شر ےس ود و ا ا ار و وس و چم وچ ےج 


کی ہج وا و کل ار للع ھن ا می سا حا پیج 


جا ھ مك ػج کچ ؿٍ ذؿ ػ ےت ہہ ع ج چج ي ھج ےو ے ٭ تق ذس چجھج 


لی لد مل للع رھ یر ا و بک رس وس وج 


ےج ا ہج و کر لح و لج با چا وج 


ا مل لح لہ کی گی لی دم جو ےو او۔ 


لد لہ لی ج۱ ھکر بی ج۱ کو تس ا اج ہپ ج ے ےا بے 


درب رر رر رڈ رکٹ کٹ ےڈ 


لی عو ہد ہل لع اع تہ ا لع و عام۔ 


رر رج یج رٹ ٹک ہک کا کر ہہ خر رڈ و رسک 


جرد ےزور ٹہ پٹ پ ‏ ڈ۹ 


پر رز رر ہر رک کا کر ٹک ہر رر ر.۔ 


ہےر رر کر ٹک ڈ رر ہک 


وع و و رر لے لع سے وت سج پچ ہب ع جج 


کر و جو و ےا ےھ ج۹ وج جو و ےک سے وچ یی 


لے رر رر ڑپ رر ٹج جج کے جج ری 


لک لم ضر اھ اتھکر ےس جح وج وج ےج۔ 


ےر رج رر ےہ سر ٹپ رٹ کر ٹب جک رش رہ رر 


اھ تع رھ یر یع رع لس عو س تد 


نے رز رہ و جک جک جک کت کہ و ڈگ و جو ود ود 6ہ ہہ ںی 


اف سس رر اع ا ہہ رب ےے و اع ہے 


کی لہ کے کی کی مل را مع لع کا سو بً وج 
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الأتان: ٢٢٣٢ ٢٤٢٤‏ بضس۱ ۳۳٣۲‏ الاَیڈ: ٢٦٢‏ کٹ ٹیی.,,‪۰"ٰپت) 
الآیة: ٢٤٢‏ سس ای ۳٣۳٣‏ الأیة: ۲٦۷‏ 90 مم7. 
الأیة: ٢٤٢‏ اسر ای ۳٣۳۷‏ الاَیة: ٦٦۸‏ 7 "يیتم"*"*"و'م مم 
الآیة: ۲٤٢٢‏ سو اس٣۳‏ الاَیة: ۲٦۹‏ سن گا 
۹0۔ب سس تھ ھت 
الڈیة: ۲٤۸‏ ا ای دو الایة: ۲۷۱ 0 ۴.9 
000 00 ء ٠‏ سمش ھ 
022 ...سس سس لا ا ا رت 
مر لت .سا پیم للایةه ۲۷٢‏ کسسشسکھمدگکس-” ا۶ 
٦ھ‏ تس سس وت ا 0 مس گت 
الأیة: ٣۵۳‏ >- >-۔ ٰ1 م3 
الآّیۂ: ٣٥٢‏ سس ہے ٣٣١۷‏ الاآیتان: ۲۷۷+ ۲۷۸ . سم 1٦۸‏ 
الآیة: ۲۵٢‏ سسسسئ ...|۳۷۸ الایة: ۲۷۹ سمقجھوسست اتا 
اللایة: ۲٣٥٢‏ [ك 1000909090900088 1 19  -٦‏ ت تح مد 
الأآیة؛ ٣١۷‏ وو ا(۱ |۳۹۵۸ الایڈ: ۲۸۱ یمسسممموججزسہ ۴۶۷۴ 
الآیڈ: ۲٥۸‏ سس۷ "۶+ ئن سمسصسج تھا ۷٤‏ 
لایة: ۲٥۹‏ سس یس فا الا 1۸٣‏ متموسوع:ہت ۹۷۰ 
الأیة : ٠‏ سس ایر ۱٤٤۰‏ الایة: ۲٢۸٢٤‏ تمرم ٤‏ 
الأبة: ۲٣٦٢‏ ےی کس حسبہ ٣۲8‏ الایة: ۲۸۵ میتی ۸ 
الیة : زڈس 5 ء۱ رر ۸ الاة: +0٦‏ 99۶ .0 


